STUDIA HISTORICA GEDANENSIA

TOM XII (2021)

Andrzej Niewinski
(Katolicki Uniwersytet Lubelski im. Jana Pawta II)

https://orcid.org/0000-0003-1613-5885

Lojalnos¢ wobec Boga i cnét rycerskich
w Le livre de chevalerie Godfryda de Charny'

Stowa kluczowe: Godfryd de Charny, Sredniowiecze, etos rycerski, literatura sredniowieczna, XIV w.
Keywords: Geoffroi de Charny, middle ages, chivalric ethos, medieval creativity and literature,
14" century

Ksigga o rycerstwie (Le livre de chevalerie)* autorstwa Godfryda de Charny
nie ma charakteru praktycznego, w tym znaczeniu ze nie zajmuje si¢ szczegd-
fami natury technicznej (strategia czy taktyka walki, rodzaje broni, organizacja
armii, oblezenie, fortyfikacje itp.), ttumaczy natomiast, jakimi cechami powinien
odznacza¢ si¢ prawdziwy rycerz’ i jak ma postepowac?. De Charny dostrzegal
liczne naduzycia, jakich dopuszczali si¢ rycerze, a takze pilng potrzebe reformy

! Artykul $cisle koresponduje z wezesniejszym tekstem autora: Andrzej Niewinski, ,, Rycerskie

idealy codziennego zycia wedtug Ksiegi o rycerstwie Godfryda de Charny”, w Oblicza wojny. Wojska
dzie powszedni, red. Witold Jarno (L6dz: Uniwersytet £.6dzki, 2018, Acta Universitatis Lodziensis.
Folia Historica, vol. 101), 11-28.

> Niemal identycznym jego dzielem pod wzgledem zawartosci jest Le livre (Ksigga). Roznica
gléwnie polega na tym, ze Le livre ma forme wierszowang, a Le livre de chevalerie jest napisana proza.
Zob. Maurice Keen, Rycerstwo, ttum. Arkadiusz Bugaj (Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy,
2014), 29-30.

> De Charny jednak prawie nie uzywa terminu ,,chevalier” - znacznie cze¢s$ciej wystgpuje okre-
$lenie ,gens d’arms” (zbrojny).

*  Froissart opisuje Godfryda jako najbardziej wartosciowego i walecznego ze wszystkich ryce-
rzy: ,le plus preudhomme et le plus vaillant de tous les aultres”, Jean Froissart, Oeuvres. Chroniques,
vol. V, éd. par Kervyn de Lettenhove (Osnabriick: Biblio Verlag, 1967), 412. Godfryd za zycia uchodzit
za wzOr rycerza, a napisany przez niego traktat byl oparty w duzej mierze na jego wlasnym doswiad-
czeniu. W tym miejscu warto doda¢, ze de Charny jest rowniez autorem Les demands pour la joute,
les tournois, et la guerre. Dzieto to poswigcone jest gléwnie zachowaniom rycerskim w kontekscie
walk i turniejow. Autor kladzie nacisk na walecznos¢, honor i odwage rycerzy, opisujac przy okazji
praktykowane przez nich zachowanie nastawione na zyski z dziatan wojennych.
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stanu rycerskiego. Problem nie byl jednak nowy — podobne aspiracje mieli juz inni
autorzy, i to nawet dwiescie lat wczesniej°.

W potowie XII w. Jan z Salisbury (1120-1180), biskup Chartres, w VI ksiedze
Policraticusa krytykuje wspotczesnych mu rycerzy, wyrazajac jednoczes$nie swoje
poglady na to, jakie cechy powinni posiada¢ i jaka funkcje pelni¢ w spoteczen-
stwie®. Rycerz jest postrzegany jako kto$ w rodzaju stréza, ktéry ma broni¢ prawa
i wymierza¢ sprawiedliwo$¢ zgodnie z dyrektywami Kosciota i panistwa. Jan zda-
wal oczywiscie sobie sprawe z tego, ze w rzeczywistosci rycerzem nie byl ktos, kto
zostal specjalnie wybrany i ztozyl specjalng przysiege, ale kto miat odpowiednie
pochodzenie i wyposazenie. Wspoltczesni mu rycerze najwyrazniej nie spetniali
wymienionych przez niego kryteriow, twierdzil zatem, ze nie sg prawdziwymi
rycerzami. Wedlug niego tchdrze, rozbdjnicy, tupiezcy kosciolow, ciemigzyciele
ubogich, chciwcy i rozpustnicy to falszywi rycerze, ktérych nalezy pozbawic insyg-
niéw tej godnosci. Jan z Salisbury miat koncepcje zakonu rycerstwa pojetego jako
bractwo, towarzystwo wybranych oséb zwigzanych przysiega, posiadajacych okres-
lone cechy, kwalifikacje i zobowigzania’.

Wspdlczesny Janowi z Salisbury Stefan de Fougeres, biskup Rennes (zm. 1178 1.),
w swojej Livre des maniéres® opisuje trzy stany spoleczne. Rycerz wedtug niego
powinien by¢ waleczny, odwazny, uczciwy, lojalny, oddany Kosciotowi. Nie-
godni rycerzy maja by¢ pozbawieni swoich mieczy i ostrég oraz usunigci ze stanu
rycerskiego’. Autor ten kladzie wiekszy akcent niz Jan na szlachetne pochodzenie

> Wymieni¢ nalezy chociazby Stefana de Fougeres, biskupa Rennes, i jego Livre de maniéres,
napisang pomiedzy 1174 a 1178 r. Oskarzal on rycerzy o to, ze rabuja, nakladajg podatki, uciskaja
wyczerpanych ludzi i zmuszaja do niewolniczej pracy, a po tym, jak zjedza i wypija to, co przystuguje
im wedlug prawa, oszukuja chlopéw, wymagajac od nich coraz wigcej. Zob. Anthony Lodge, ,,The
Literary Interest of the Livre des Manieres of Etienne de Fougeres”, Romania 93 (1972): 479-497.

¢ John of Salisbury, Policraticus of the Frivolities of Courtiers at the Footprints of Philosophers,
ed. and transl. Cary J. Nederman (Cambridge: Cambridge University Press 1990), 104n. Zob. Sidney
Painter, French Chivalry: Chivalric Ideas and Practices in Medieval France (Baltimore: Johns Hopkins
University Press, 1940), 68n.

7 Sidney Painter, ,,French Chivalry”, 70; D’Arcy Jonathan Dacre Boulton, The Knights of the
Crown: The Monarchical Orders of Knighthood in Later Medieval Europe, 1325-1520 (Woodbridge:
Boydell Press, 1987).

8 Etienne de Fougeres, Le Livre des manieres, éd. par Raymond Anthony Lodge (Genéve: Droz, 1979).

°  Powstaly okolo potowy XIII w. kodeks prawny Siete Partidas, uznawany za najwazniejszy
zbiér praw w Sredniowieczu oraz najobszerniejsza kompilacje ustawodawcza od czaséw Imperium
Rzymskiego, wskazuje, ze niegodny rycerz powinien by¢ wykluczony ze stanu rycerskiego, co sta-
nowi dla niego najwigksza mozliwg degradacje. W zaleznosci od rodzaju popelnionego wykroczenia
moze nastapic¢ jedynie wykluczenie (jesli np. rycerz sprzedal lub przegrat swojego konia czy zbroje
albo oddat je w zastaw w karczmie, ukradt co$ innemu rycerzowi, zaangazowat si¢ w jaki$ niecny
proceder celem zdobycia pieniedzy) lub tez wykluczenie poprzedzajace kare $mierci (w przypadku
ucieczki z pola bitwy, pozostawienia suwerena na fasce nieprzyjaciela, nieuwolnienia go z niewoli,
jesli istniata taka mozliwo$¢, a nawet nieudostepnienia suwerenowi wlasnego konia, gdy zostal
on pozbawiony swego w walce). Procedura wykluczenia ze stanu rycerskiego miala si¢ odbywac
w ten sposodb, ze krdl rozkazuje giermkowi, aby giermek zatozyl ostrogi takiego rycerza i przepasal sie
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rycerza. Ponadto dla niego rycerze definitywnie tworza osobny stan, podobnie
jak duchowienstwo. Postuguje si¢ metaforg dwoch mieczy: duchowni otrzymali
miecz duchowy do tepienia niegodziwych (poprzez ekskomunike), rycerze za pomocg
miecza doczesnego powinni kara¢ ztoczyrncow fizycznie. Dobro spoteczeristwa zalezy
z kolei od skutecznej wspotpracy obu mieczy w walce ze ztem™.

Proéby reformy stanu rycerskiego podejmowal si¢ tez Rajmund Llull w drugiej
polowie XIII w., pigtnujac naduzycia rycerzy i uwydatniajac ich wlasciwa misje
w jej wymiarze religijnym''. W swych dzietach zaréwno Llull, jak i de Charny
pojmuja rycerstwo jako powotanie i stuzbe, militia Christi, na pierwszym miejscu
stawiajac honor, dzielno$¢ i odwage. Wszystkie czyny rycerza podporzadkowane
sa nadrzednej zasadzie honorowego postepowania. Rycerz ma by¢ szlachetnie
urodzony i pobozny. Najwieksza chwale przynosza mu czyny zbrojne, bohaterstwo
na polu walki oraz lojalnos¢'?. Dodatkowo de Charny udowadnia, ze najbardziej
odpowiednim sposobem praktykowania czynéw zbrojnych jest wlasnie wojna,
aczaca w sobie wszystkie elementy dwoch pozostatych rodzajow walki. Dobrze
zatem czynig ci, ktorzy biorg udzial w wojnie lokalnej w celu obrony honoru i mie-
nia swoich przyjaciot czy tez swego suwerena, lojalno$¢ wobec ktérego moga w taki
sposob najlepiej okaza¢. Wszystkim zbrojnym nalezy si¢ czes¢ jako tym, ktorzy
praktykuja dzialania wojenne. Zajecie to przewyzsza wszystkie inne, z wyjatkiem
stuzenia Bogu®.

Godfryd de Charny wymienia rézne kategorie zbrojnych zastugujacych
na uznanie. Jesli kto§ podejmuje si¢ dokonania czyndéw zbrojnych w zamian
za oplate lub nagrode, réwniez godzien jest chwaly, gdyz poznaje inne kraje
i — dzigki Bozej tasce - moze dokona¢ bohaterskich czynéw. Autor Ksiggi pod-
kredla, ze wobec tego zastuguje on na szacunek, o ile nie zaniecha wojaczki zbyt
wczesnie, uznajac, ze dos¢ juz zarobil. Ci, ktérzy dobrze sie spisali w walce,
zastuguja na swojg nagrode. Inna kategoria zbrojnych angazuje sie¢ w dzialania

jego mieczem, odcinajac nozem pas i paski ostrég. Po tym rycerz przestawal by¢ rycerzem i tracit
wszystkie dotychczasowe prawa i przywileje. Por. Las Siete Partidas, transl. Samuel Parsons Scott, ed.
Robert I. Burns, vol. 2: Medieval Government. The World of Kings and Warriors (Philadelphia: Penn.
University of Pennsylvania Press, 2001), Partida IT (dalej: Partida II), tytul XXI, prawo 25, s. 432.

10" Por. Sidney Painter, ,,French Chivalry”, 73; Etienne de Fougeres, Le Livre des manieres, 83.

' Zob. Andrzej Niewinski, ,,Ideat etosu rycerza w Libro del orden de caballeria Ramona Llulla”,
Roczniki Humanistyczne 66 (2018): 5-24.

2 'W Las Siete Partidas Alfons X réwniez podkresla, Ze rycerz powinien by¢ lojalny pod kazdym
wzgledem, szczegolnie z nastepujacych powoddow: zostal ustanowiony obronca innych, zobowiazuje
go pochodzenie (musi strzec honoru) i nie moze zrobi¢ niczego, czego by musiat sie wstydzi¢, Par-
tida II, tytut XXI, prawa 5-9, s. 420-421.

B Wedlug francuskiego rycerza walka na wojnie faczy w sobie wszystkie elementy sztuki wojen-
nej, stad na wieksze honory zastuguja ci zaangazowani w dzialania wojenne, gdyz w takich walkach
najlepiej dowodza swej dzielnosci i wartosci. Zob. The Book of Chivalry of Geoffroi de Charny (dalej:
The Book of Chivalry), text, context, transl. Richard W. Kaeuper, Elspeth Kennedy (Philadelphia:
Penn. University of Pennsylvania Press, 1996), 89.



116 ANDRZE] NIEWINSKI

militarne, aby zdoby¢ mitos¢ damy'*. Oni réwniez moga zasluzy¢ na chwate,
jesli wykaza sie w walce. Stajg si¢ dobrymi rycerzami dzieki damom bedacym
dla nich inspiracja do wielkich czynéw'.

Inni z kolei zastuguja na chwale i uznanie ze wzgledu na wielkg determinacje
i koszty ponoszone w imie znalezienia odpowiedniej okazji do petnienia czy-
noéw zbrojnych, ale tacy czasem wydajg za duzo na wystawny tryb zycia. Zda-
rza sie rowniez, ze wyjezdzajac w poszukiwaniu sposobnosci do walki, ponosza
tak wielkie wydatki, iz muszg wraca¢, nie doczekawszy si¢ upragnionej okazji.
Podroézujac, znosza liczne niedogodnosci oraz poswigcaja wlasne $rodki i wkla-
dajg wiele wysitku w pozyskanie mozliwosci wzigcia udzialu w czynach zbroj-
nych, co wymaga wielu po$wigcen. Tacy rowniez zastugujg na szacunek i chwale.
Ponadto, im wigcej podrézuja, tym wigcej czyndéw zbrojnych widza, a z tego
czerpia pozyteczng nauke'®.

Kolejna kategoria rycerzy zastugujacych na uznanie to tacy, ktérzy nie szcze-
dza wysitkéw w pozyskiwaniu tupow, jencow i wszelkiego rodzaju dobr w walce
z wrogiem. Godni sg pochwaly, poniewaz wymaga to duzego zaangazowania, sity,
sprytu, sprawnosci i odwagi, ale z drugiej strony towarzyszaca im chciwos$¢ moze
sta¢ si¢ przyczyna ich zguby, gdy w pogoni za zyskiem odlacza si¢ od swoich
towarzyszy i zostang zabici przez nieprzyjaciot badz nawet przez wlasnych sprzy-
mierzencéw w wyniku sprzeczki o podzial lupéw. Charny uwydatnia zagrozenia,
jakie niesie ze sobg chciwos¢, np. chec jak najszybszego zdobycia jencow i tupow
moze doprowadzi¢ nawet do przegrania wygranej juz bitwy'”. W ten oto sposob
chciwos¢ staje si¢ przyczyna utraty zyskow, honoru, a nawet zycia. Rycerskie powo-
tanie oznacza w pierwszej kolejnosci nastawienie na zdobycie uznania i honoréw,

W zyciu rycerza jest rowniez miejsce dla szczerej i honorowej milosci do damy. Rozwa-
zajac ten temat, de Charny podaje wytyczne, ktorych rycerz powinien si¢ trzymac. Mianowicie
musi on zdawa¢ sobie sprawe z tego, Ze w milosci nie wolno zapomina¢ o swojej pozycji i godnosci
damy. Dlatego tez nalezy broni¢ jej honoru ponad wszystko i nigdy nie przechwala¢ si¢ miloscia,
trzymac ja w tajemnicy i nie przyciagaé niczyjej uwagi, bo gdy taka ukryta mitos¢ wychodzi na jaw,
moga pojawic si¢ wielkie trudnosci i powazne ktopoty. Najwigksza przyjemno$¢ nie plynie bowiem
z obwieszczania, ze kocha si¢ pewna dame, ani z plotek krazacych na ten temat (chociaz niektdrzy
uwazajg, ze najwazniejszy jest wlasnie rozglos), ale z prawdziwego uczucia, a najbardziej utajona
mitos¢ jest najprawdziwsza i najtrwalsza. Strzegac honoru swojej damy, rycerz powinien réwniez
dba¢ o wlasny honor ze wzgledu na jej mitos¢. Powinien przeto wzbudza¢ wielki szacunek swo-
imi dokonaniami, zachowaniem i manierami i cieszy¢ si¢ nienaganng opinig. Wtedy tez wigksza
chwata bedzie udziatem damy, o ktdrej wiadomo, ze jest wybranka takiego rycerza. Zob. The Book
of Chivalry, 120. Zob. Richard Barber, Rycerze i rycerskos¢, ttum. Jozef Koztowski (Warszawa: Dom
Wydawniczy Bellona, 2003), 153-155.

15 The Book of Chivalry, 94.

16 Ibidem, 96, 98.

17 Na wady, jak pycha, préznos¢, chciwos¢, zadza chwaly, trawiace stan rycerski wskazywal réwniez
Bernard z Clairvaux w Pochwale nowego rycerstwa” (1128-1131), napisanej dla Hugona de Payns, wiel-
kiego mistrza zakonu templariuszy. Zob. Bernard z Clairvaux, Pochwata nowego rycerstwa, ttum. Iwona
Kowalska-Nawrocka (Zabrze-Tarnowskie Gory: Wydawnictwo InfortEditions, 2012).
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ktdre nie przeming, a nie zyskow, ktére mozna straci¢ w ciaggu godziny. Doceni¢
jednak nalezy ich wielki wysilek i odwage'®.

Whiosek zatem jest taki, Ze wszyscy dobrzy wojowie zastuguja, bez wzgledu
na swoj status, na szacunek i chwale za swoja waleczno$¢. Jeszcze raz jednak autor
Ksiggi podkresla, ze wigksza warto$¢ ma rycerz zamozny, poniewaz moze dostrzec
i doceni¢ warto$ciowych wojownikéw, zgromadzi¢ ich wokdt siebie i hojnie wyna-
grodzi¢, niezamozny za$ nie ma takiej mozliwosci".

Cho¢ niewatpliwie konieczna — sama waleczno$¢ jednak nie wystarczy — réwnie
wazne jest honorowe postepowanie®. Charny ostrzega, ze ten, kto cigzka pracg
i wytrwaloscig zdobyl w ciggu wielu lat szacunek i uprzywilejowana pozycje, powi-
nien by¢ swiadomy ci¢zaru wlasnej odpowiedzialno$ci, by przez upadek nie utracit
tego, o co z takg staranno$cig zabiegal. Moze bowiem wszystko straci¢ w jednej
chwili, jesli Bog nie udzieli mu madrosci i roztropnosci, dzigki ktérym zdofa sie
ustrzec przed upadkiem?.

Jakimi normami postepowania i zasadami moralnymi powinni si¢ kierowa¢
dobrzy rycerze? De Charny podaje do$¢ rozbudowana liste: wobec przyjaciot
powinna ich cechowa¢ pokora, wobec nieprzyjaciét - duma i $mialo$¢, wobec
potrzebujacych pomocy - wspolczucie i milosierdzie, wobec wrogdéw — okrutna
odptata, wobec wszystkich innych majg by¢ mili w obejsciu i towarzyscy*. Nie

8 The Book of Chivalry, 98.

¥ Ibidem, 106, 108.

% Jednak nawet tak wzorowy rycerz nie zawsze maogl sie poszczyci¢ honorowym postepowa-
niem. Froissart przytacza interesujacy epizod, kiedy to de Charny, pragnacy za wszelka cen¢ odzyskac
Calais, usitowal przekupi¢ gubernatora, lombardzkiego rycerza Aimery’ego de Pavia, aby dostac sie
do miasta. Ten jednak poinformowal o wszystkim Edwarda III, ktéry wzmocnit garnizon w Calais
iwraz z Czarnym Ksieciem oraz kilkoma zaufanymi rycerzami (w tym Johnem Chandosem i Walte-
rem Mannym) przygotowal zasadzke. Ranny podczas potyczki de Charny zostal wzigty do niewoli.
Po walce Edward zgodnie z rycerskim zwyczajem podjal przeciwnikéw wystawna kolacjg. Frois-
sart pisze, ze okazal niezwykla faskawo$¢ wszystkim jeicom, lecz ze smutkiem udzielil stawnemu
de Charny’emu reprymendy (ktérej ten wystuchal w milczeniu i zawstydzony), karcac go za niezbyt
honorowe postepowanie. Francuski rycerz wykazal si¢ nastepnie swoistym pojmowaniem kodeksu
rycerskiego: gdy po zaplaceniu okupu zwrdcono mu wolno$¢, odnalazt Aimery’ego i dokonat okrutnej
egzekucji w akcie zemsty za to, co postrzegat jako zdrade. Aimery bowiem, dobrowolnie czy tez pod
przymusem, wyjawil Edwardowi ich tajny uktad. Por. The Book of Chivalry, 10n. Powyzsza relacja
ukazuje, ze kodeks rycerski cechowata swoista dychotomia - jakkolwiek milosierdzie w stosunku
do pokonanych wysuwano na pierwszy plan, rzeczywisto$¢ czgsto bywata inna: do gtosu dochodzity
bowiem odmienne interpretacje istniejacych zasad, z powyzszego przykladu zas wynika, Ze inicja-
tor niegodziwego czynu spotkal si¢ z rycerskim traktowaniem, a niedoszly sprawca uznany zostat
za zdrajce i ponidst drastyczne konsekwencje.

2 The Book of Chivalry, 108n.

2 Wedtug Llulla kazdy rycerz powinien zna¢ i posiada¢ siedem cnot (trzy teologiczne i cztery
kardynalne), bedacych fundamentem wszelkich dobrych nawykéw i niezbednych na drodze do wiecz-
nej chwaly. Dzigki np. wierze rycerz ma milto$¢, nadzieje, lojalnos¢ i stuzy prawdzie; walczy z wro-
gami Krzyza i jest uznawany za meczennika, jesli odda zycie dla wywyzszenia $w. wiary katolickie;j.
Por. Ramon Llull, Libro del orden de caballeria, El drbol de la ciencia, Libro del ascenso y descenso del
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rozmawiaj z nieprzyjacielem — poucza autor - gdyz celem takiej rozmowy jest tylko
wydobycie informacji, ktéra pozniej zostanie wykorzystana przeciw tobie. Obda-
rzaj szczodrze tych, ktorzy dobrze dar wykorzystaja, i uwazaj, zeby nic twojego
nie znalazlo si¢ w posiadaniu wroga. Mituj swoich przyjaciot i stuz im, wrogow
miej w nienawisci i staraj si¢ im zaszkodzi¢, odpoczywaj z przyjacioimi i z calej
sily walcz z wrogami. Planuj starannie i odwaznie postepuj zgodnie z planem. Nie
popadaj w skrajnosci, jak tchérzostwo i bezmyslna odwaga, by nie utraci¢ honoru
ani zycia. W walce nalezy sie strzec tchorzostwa bardziej niz $mierci®.

Unikaj chciwosci i nie odbieraj innym tego, co do nich nalezy bez waznego
powodu. Nie pozwalaj tez, z milosci do samego siebie, by zabrano ci to, co nalezy
do ciebie. Méw o dokonaniach innych, ale nie o swoich wtasnych, i nie zazdros§¢
innym. Nade wszystko unikaj ki6tni, gdyz klétnia z kims$ réwnym sobie jest niebez-
pieczna, kidtnia z przelozonym to szalenstwo, klétnia z kims nizszym ranga jest rze-
cza nikczemng, a jeszcze bardziej ki6tnia z glupcem czy pijakiem. Unikaj méwienia
niemilych rzeczy, ale dbaj o to, by twoje stowa byly raczej pozyteczne niz przyjemne.
Nie wychwalaj wlasnych czynéw i nie krytykuj zbytnio postepowania innych. Nie
odbieraj komus honoru, ale przede wszystkim bron wlasnego. Nie gardz ubogimi
ani nizszymi ranga, gdyz wielu ubogich ma znacznie wigkszg warto$¢ niz zamozni.
Nie méw za duzo, bo im wiecej méwisz, tym bardziej prawdopodobne, ze powiesz
cos$ glupiego. Nie badz tez zbyt prostoduszny, gdyz serce czlowieka nieznajacego
dobra ani zfa jest $lepe i taki czlowiek nie potrafi udzieli¢ dobrej rady, bo jest jak
niewidomy, ktéry prowadzi niewidomego. Powstrzymaj si¢ od napominania ghup-
cow, bo tylko zmarnujesz czas, a w dodatku znienawidzg ci¢, upomnij natomiast

entendimiento (Barcelona: Circulo Latino, 2005), 6.2-3, 60-61. Wiecej na ten temat zob. Andrzej
Niewinski, ,,Jdeal etosu rycerza w Libro del orden de caballeria Ramona Llulla”, Roczniki Humanis-
tyczne 66 (2018): 20.

2 W éredniowiecznej literaturze rycerskiej odwaga to podstawowa charakterystyka dzielnego
i szlachetnego rycerza, dlatego utrata zycia w walce czesto jest postrzegana jako pozadane przeci-
wienstwo tchérzliwej dezercji. Juz w Piesni o Rolandzie tytulowy bohater wzywa wspoltowarzy-
szy do meznej walki z Saracenami, a nastgpnie ginie, odmdowiwszy wezwania pomocy. W nagrode
za swoja odwage zostaje wziety do nieba przez aniota Gabriela. Przykladem mestwa byl réwniez
legendarny rycerz Bertrand du Guesclin. Poézniej swoistym etalonem rycerskiej odwagi byt niewi-
domy krol Czech Jan Luksemburski, ktdry zginat w bitwie pod Crécy w 1346 r. Froissart poddaje
ostrej krytyce niejakiego Wauflarsa de la Croix, ktory opuscit Williama Balliola i tchorzliwie uciekd,
potem trafil w rece nieprzyjaciol i zostal przez nich zabity, poniewaz nie chcieli wzig¢ do niewoli
takiego tchorza. Ocena tchorzostwa byta zawsze jednoznaczna, np. w Lancelocie z Jeziora Dama
Jeziora oznajmia, ze rycerze powinni bardziej obawia¢ si¢ hanby niz $mierci, z czym Lancelot si¢
calkowicie zgadza. Odwaga byta na tyle istotna, Ze niekiedy ceniono jg nawet bardziej niz rozsadek
(zob. Craig Taylor, ,,Military Courage and Fear in the Late Medieval French Chivalric Imagination”,
Cabhiers de Recherches Médiévales et Humanistes 24 [2012]: 129-147). W ocenie dziatan Godfryda
de Charny nie brak nawigzania do Lancelota z legend arturianskich, zob. Elspeth Kennedy, Geoffroi
de Charny’s Livre de Chevalerie and the Knights of the Round Table, w Medieval Knighthood V: Papers
from the Six™ Strawberry Hill Conference 1994, ed. Stephen Church, Ruth Harvey (Woodbridge:
Boydel, 1995), 221-242.
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madrego, ktéry bedzie ci wdzigczny. Nie ufaj zbytnio ludziom, ktérzy szybko osiag-
neli wysoka pozycje dzieki zrzadzeniu losu, a nie dzigki swoim zastugom, bo ich
sukces jest krotkotrwaly. Nie powinienes nigdy zalowac szczodrego daru - im wigcej
date$, tym wiecej powinienes$ dawa¢, gdyz zycie szybko przemija i czasu na dobre
czyny zostaje coraz mniej. Unikaj wzbogacania si¢ kosztem innych, uczciwe ubdstwo
jest bowiem wiecej warte niz nieuczciwe bogactwo. Swoich przyjaciét powiniene$
traktowac¢ w taki sposob, aby mie¢ pewnos¢, ze nie zostang twoimi wrogami. Jesli
zachowasz dla siebie swoja tajemnice, panujesz nad nig, jesli ja komus$ wyjawisz,
jestes zdany na jego laske, dlatego dziel si¢ tajemnica tylko z zaufanym przyjacielem,
a swojg chorobe ujawnij tylko zaufanemu lekarzowi*.

Autor zwraca uwage na pozytywne nastawienie i nadziej¢ poktadang w tasce
Bozej, ktora nie zawodzi. Stajac do walki z nieprzyjacielem - pisze - nigdy nie mys]
o tym, ze mozesz zosta¢ pokonany, wziety do niewoli, lub o sposobie ucieczki, ale
miej mocne serce, badz stanowczy i pewny siebie, zawsze spodziewaj si¢ zwycie-
stwa, a nie porazki. Niezaleznie od sytuacji, zawsze postapisz stusznie dzigki dobrej
nadziei, ktora masz w sercu. Wielu bowiem wycofuje si¢ wtedy, gdy nalezy zostac,
bo gdyby zostali i uczynili wszystko, co w ich mocy, mogliby pokona¢ wroga,
inni z kolei zbyt tatwo si¢ poddaja, a gdyby dluzej stawiali op6r, nieprzyjaciel
moglby ponies¢ wielkie straty. Dlatego zawsze i w kazdych okoliczno$ciach powi-
niene$ mie¢ niezachwiang wole uczynienia wszystkiego, co w twojej mocy, a nade
wszystko mie¢ niewzruszong, pochodzaca od Boga nadzieje, ze On udzieli ci swo-
jej pomocy, nie polegaj na wlasnej mocy ani wlasnym rozumie, tylko na samym
Bogu. Czgsto sie widzi, ze lepsi zostaja pokonani przez stabszych, a wigksze wojsko
przez mniejsze, albo madrzejsze i lepiej zorganizowane przez gltupsze i nieupo-
rzadkowane. Powinienes zatem zrozumie¢, ze sam z siebie niczego nie potrafisz
osiggnad, tylko to, czego Bog ci udzieli. A czyz nie udziela wigkszej taski i honoru,
gdy w swoim mitosierdziu pozwala ci pokona¢ twych wrogoéw bez szkody dla
ciebie? A jesli zostates pokonany, czyz Bog nie okazuje ci wielkiego milosierdzia,
gdy honorowo zostajesz wzigty do niewoli, szanowany zaréwno przez przyjaciof,
jak i nieprzyjaciof?® Jesli za$ jeste$ w stanie faski i zginiesz honorowo, czyz Bog
nie okazuje ci wielkiej faski, dajac tak chwalebny koniec ziemskiego zycia i zabie-
rajac twoja dusze ze soba do wiecznej radosci? Widzisz zatem, Ze nikt nie musi
zbytnio sie niepokoi¢ ani zbytnio si¢ radowa¢ w takich chwilach, ale dziekowa¢
i powierza¢ wszystko w rece Tego, ktory daje wigcej, niz umiemy poprosic. Jesli
chcesz by¢ silny i odwazny, honor powinien by¢ dla ciebie wazniejszy od $mierci.
Ci, ktorzy swiadomie narazaja Zycie na niebezpieczenstwo w obronie honoru,
sg silni we wszystkich aspektach?®.

2 The Book of Chivalry, 128n.

»  Na ten temat zob. Andrzej Niewinski, ,,Iraktowanie jencéw w $redniowieczu. Przyklady
zachodnioeuropejskie”, Roczniki Humanistyczne 64 (2016): 25-58.

% The Book of Chivalry, 132.
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W sercu swoim masz rozwazac to, co moze ci sie przydarzy¢, zaréwno dobro, jak
i zlo, aby znosic¢ zto cierpliwie i przyjmowac dobro powsciagliwie. We wszystkich
przeciwnosciach powinienes$ by¢ stanowczy i madry. Musisz jedynie uwazac,
by przez niedbalstwo nie straci¢ zadnego dobrodziejstwa lub honoru, ktérego
Bog ci udziela, np. unikajac trudéw, ktore staja si¢ twoim udzialem. Powinienes
wystawia¢ Go i pokornie dzigkowa¢ za wszystko, co ci zsyla, poniewaz tam, gdzie
jest pycha, rzadzi gniew i wszystkie rodzaje szalenstwa, a tam, gdzie panuje pokora,
rzadzi rozsadek i szczescie. Im wigksza za$ pycha, tym wiekszy ja czeka upadek.
Z pychy wyrastaja tez wszelkiego rodzaju zte rzeczy, ktére moga przyczynic sie
do utraty duszy i ciala, honoru i majatku. Tego, co wiesz, i honoru, ktéry masz,
nalezy strzec bez pychy. Z pokorg natomiast trzeba prosi¢ o nauke tego, czego nie
wiesz. Nie pokfadaj zbyt wiele nadziei w darach fortuny, gdyz one musza si¢ skon-
czy¢ — wskutek utraty, choroby lub $§mierci, ktéra nikogo nie oszczedza — a wrecz
znikna¢ w kazdej chwili. Cztowiek, ktdéry to rozumie, nigdy nie zostanie owtad-
niety pycha”.

Nikt nie moze ufa¢ niezastuzonym darom fortuny, gdyz jest zmienna i musi
dobiec konca. A jesli kto§ ma wole zdobycia madrosci i dazy do tego, Bég wyna-
grodzi jego wysitki i udzieli mu madro$ci nieprzemijajacej, o ile bedzie on umiat
strzec jej uczciwie. Posiadajac madros¢, bedziesz moglt czyni¢ jedynie dobro,
a zatem bedziesz preudhomme?® i lojalny, a to najwigksze z mozliwych dobr. Jesli
masz zastuzong reputacje dobrego rycerza, szanowanego i stawnego, ktéry zdobyt
te opini¢ wlasnym ciezkim wysitkiem, Bog za$ udzielit mu taski, dzigki ktérej mogt
spelni¢ wybitne czyny zbrojne, dobra takie nie s3 zmiennymi dobrami, jakie daje
fortuna, lecz trwatymi, o ile sie ich strzeze z honorem i pokora®. Moze si¢ zdarzy¢,
ze stabszy pokona silniejszego, ale jest to raczej sytuacja wyjatkowa, a nie reguta,
rozsadek zatem podpowiada, ze na dluzsza mete zwyciestwo bedzie po stronie sil-
niejszego. Rozsadek bowiem jest zawsze pewniejszy i bardziej trwaly niz zrzadze-
nia losu, a zastuzone i dobrze wykorzystane dobra ziemskie bez zbytniego do nich
przywigzania, bez pychy i wyrzadzania krzywdy innym, bez chciwosci i folgowania
sobie maja swoja warto$¢. Lecz tacy, ktorzy zdobyli reputacje, rozglos i majatek

¥ Ibidem, 128.

% David Crouch, The Birth of Nobility: Constructing Aristocracy in England and France
900-1300 (Harlow: Pearson, 2005), 30n: preuz — odwazny, waleczny, prawy, godny, zacny, solidny;
preuz+de+homme = prozdom = preudhomme, prawdopodobnie od tacinskiego probus (prawy,
uczciwy). W Piesni o Rolandzie to ideal szlachcica - kontekst sugeruje takie cechy, jak madros¢
(prozdom udziela dobrej rady), odwaga i walecznos¢. Koncept ten, popularny juz od XII do XIV w.,
oznaczal cztowieka roztropnego, dojrzalego, madrego i szlachetnego, ktory stanowil wzor postepowa-
nia dla mlodych adeptow sztuki wojennej. W czasach de Charny’ego okreslaly go juz cechy wlasciwe
rycerzowi — chevalier. Stanowil etalon XIII-wiecznego etosu rycerskiego. Oprécz wymienionych cech
charakteryzuje go réwniez powsciagliwo$¢ w mowie i obiektywna ocena sytuacji; pézniej szczodro$¢,
lojalno$¢, dworskosé/kurtuazja. Ostatecznie chevalerie przyjelo si¢ jako kodyfikacja szlachetnego
rycerskiego postepowania.

»  The Book of Chivalry, 134.
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niezastuzenie i przez to sg ich niegodni, uzywaja swych débr nieroztropnie i bez
umiaru, a wtedy niechybnie je straca, poniewaz fundamenty, na ktérych budowali,
sg zbyt kruche. Dlatego tez prawda jest, ze ten, kto wspial sie wyzej niz powinien,
upada nizej, niz by upadt, gdyby sie nie wspinal. Dobra trwale i doskonate sg efek-
tem wyczerpujacych trudow, ci zas, ktérzy chca zdoby¢ dobra i stawe bez wielkiego
wysilku, niczego nie osiagna. Nikt jednak, kto pragnie wielkich dokonan i zastuzy
na nie cigzkg praca, nie zostanie z niczym, lecz otrzyma od Boga dary w obfitosci,
wlacznie z dobra renoma™.

W celu lepszego ukazania ideatu rycerskiego de Charny odwoluje si¢ do poczat-
kéw monarchii, ttumaczac, ze przywddcy ludéw wiasnie dlatego zostali przywaod-
cami, ze byli dobrzy, $wigci i prawi. Byli ludzmi o najlepszej kondycji fizyczne;j
i wysokich standardach moralnego postepowania, wybranymi sposréd innych.
To od nich pochodza wspoélczesni cesarze, krélowie i ksiazeta. Na nich powinni tez
wzorowac si¢ dzielni rycerze. Autor przytacza bardzo dluga, drobiazgowa wrecz
liste zachowan i postaw, ktore nie przystoja wtadcom. Stwierdza m.in., Ze nie zostali
oni wybrani dla wlasnej wygody i przyjemnosci ani po to, by uciskali i wykorzysty-
wali zwyklych ludzi, aby wzbogacali si¢ ich kosztem, naduzywali danej im wtadzy,
byli okrutni, leniwi i tchérzliwi, powstrzymywali sie od udzialu w walkach i nie
narazali na niebezpieczenstwo w obronie swojego kraju i poddanych, folgowali
sobie w jedzeniu i piciu, prowadzili niecne Zycie, byli hojni dla pochlebcow, a skapi
dla tych, ktorzy zastuguja na nagrode, famali dane stowo, popelniali zte czyny lub
wyrazali na nie zgode, mieli niegodnych przyjaciol, tracili czas na bezwartosciowe
rozmowy, pogardliwie traktowali stuzacych, uczeszczali do przybytkéw rozpusty
i pijanistwa, gardzili ubogimi i zlorzeczyli Bogu i $wietym?®.

Rycerze, podobnie jak dawni wladcy i bohaterowie, powinni si¢ wyrdznia¢
ponadprzecigtng sila i wytrzymaloscia oraz bezinteresownym poswigceniem dla
innych. Gdy w dawnych czasach wybierano przywodce, tlumaczy de Charny,
wybierano najsilniejszego i najbardziej wytrzymatego, aby mogt znies¢ wiele
trudow w trosce o swoj lud. Udziatem takiego panujacego nie bylo zycie pelne
przyjemnosci i wypoczynku, lecz trud i wysilek wiekszy niz pozostatych. Takie
osoby ponadto doktadnie przepytywano, by upewnic sie, czy rzeczywiscie
nadaja si¢ do tego, by rzadzi¢ innymi. Wybierano je, by wytrzymywaly wielkie
trudy fizyczne, jak tez niepokoj z powodu spoczywajacej na nich odpowiedzial-
nosci z racji funkgji, ktorg im powierzono, by kochali Boga, bali si¢ Go i Mu stu-
zyli, stawiali pozytek swoich ludzi wyzej niz swoj wlasny, bronili swoich ludzi

% Ciekawe, ze w tym ujeciu sukces rycerza z jednej strony calkowicie zalezy od Boga (wszystko
jest darem faski). Z drugiej strony de Charny podkresla, ze wola zdobycia tego rodzaju zaszczytéw
w polaczeniu z cigzka praca stanowi gwarancj¢ sukcesu, gdyz Bog z pewnoscig udzieli takiemu
rycerzowi potrzebnej taski. Mozna tu dostrzec popularna scholastyczng maksyme ,,Facienti quod
in se est, Deus non denegat gratiam”, ktdra stata si¢ pozniej dyskusyjna w kontekscie wystapienia
Lutra, a nastepnie sporéw jansenistycznych.

' The Book of Chivalry, 138, 140.
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i nie pobierali od nich wiecej ponad to, co s3 winni swym panom, aby ci si¢ nie
wzbogacali kosztem ludzi*.

Wiladcy mieli ponadto wykorzysta¢ wlasne bogactwa na rézne dobre dziela,
strzec sprawiedliwosci i broni¢ praw zaréwno ubogich, jak i moznych. Mieli oka-
zywaé milosierdzie, unika¢ dlugiego pobytu w jednym miejscu, siega¢ po bron
i naraza¢ si¢ na niebezpieczenstwo w obronie swego ludu i ziemi, walczac odwaz-
nie z wrogami, okazywac hojno$¢ ubogim i tym, ktérzy zastuzyli na nagrode, ale
wystrzegac sie hojnosci wobec niegodnych. Oprécz doskonatosci fizycznej miala
ich cechowac¢ gleboka poboznos¢ i doskonatos¢ moralna: zostali bowiem wybrani,
by prowadzi¢ zycie tak nieskazitelne, aby nie mozna im bylo niczego zarzuci¢, a ich
dobre i uczciwe postepowanie miato by¢ przykladem dla innych. Zostali wybrani,
by trzymac si¢ z daleka od wszelkiego rodzaju ktamcéw, pochlebcow i innych bez-
warto$ciowych ludzi, usuwac niegodziwcodw ze swego otoczenia oraz szukac towa-
rzystwa ludzi madrych i zacnych, mitowac ich, ceni¢ i szanowac¢. Zostali wybrani,
by dotrzymywac¢ danego stowa, nie czerpac przyjemnosci z udziatu w niegodziwych
zabawach i préznych rozmowach, nie obmawiac innych, cierpliwie i m¢znie znosi¢
wszelkie przeciwnosci. Zostali wybrani, by wiedzie¢, jak bedac u szczytu wladzy,
zachowa¢ pokore, okazywa¢ mitosierdzie bez pogardy i pychy, jednoczesénie dzie-
kujac Bogu i uznajac swoja zalezno$¢ od Tego, od ktérego wszelkie dobra pocho-
dzg i ktéry moze je odebra¢ w dowolnej chwili. Jakkolwiek wielkg przyjemnos¢
by czerpali z polowania, nie powinni z tego powodu zaniedba¢ swoich obowigzkéw
nawet przez jeden dzien, ani nawet przez jedng godzine. Zostali wybrani, by nie
uczeszczaé do karczm i domoéw rozpusty, nie zacheca¢ do takiego zachowania i nie
dawac¢ ludziom zlego przykladu. Zostali wybrani, by nie pogardza¢ ubogimi, nie
lekcewazy¢ ich i traktowa¢ z wigksza taskawoscig niz bardziej zamoznych ludzi.
Zostali ponadto wybrani, by nie przeklina¢ ani nie naduzywa¢ imienia naszego
Pana, Panny Maryi czy jakiegokolwiek $wietego, lecz troszczy¢ si¢ o to, by Boga
milowano, czczono, bano si¢ Go i stuzono Mu zawsze stowem i czynem. Zostali
wybrani, by nie bylo w nich zadnej opieszalosci, by nieustannie mysla i czynem
troszczyli sie o dobro swoje i swoich ludzi, odpowiadajac wlasciwie na ich wymogi
i potrzeby®.

Takie wlasnie cechy posiada, wedlug de Charny’ego, dobry wiadca i tym
rozni si¢ od niedobrego. Jego zdaniem ci, u ktérych zte cechy przewazaja nad
dobrymi, nie s3 godni wlada¢ ziemig ani rzadzi¢ ludem. Ta sama zasada doty-
czy ogolnie wszystkich os6 tytulowanych, nawet niezbyt wysoko postawionych.
W dobrym zyciu i dzielnych czynach jest wigcej przyjemnosci niz w niegodzi-
wym postepowaniu. Ten, kto postepuje szlachetnie, czyni to z radoscia, pew-
noscia siebie, bez leku i nie powinien przejmowac sie zawiscig lub nienawiscia,
gdyz dobre postepowanie broni si¢ samo; nie nalezy si¢ obawia¢ pomodwienia

32 Ibidem, 140.
3 Ibidem, 140, 142, 144.
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czy zarzutdéw, poniewaz ich dobre czyny poprowadza ich wszedzie bezpiecz-
nie*!. Autor zwraca uwagg, ze kto§ moglby sobie pomysle¢, ze jedna czy dwie
dobre cechy wystarczg, a reszta jest nieistotna. Nalezy jednak wiedzie¢, ze ten,
kto chce osiggna¢ honory i by¢ szanowanym rycerzem, musi przede wszystkim
dazy¢ do tego, by zosta¢ cztowiekiem zacnym (preudom)®. Jedna z cech takich
ludzi jest prostota serca, wewnetrzna niewinno$¢, ktora sprawia, ze nie potrafia
uczyni¢ nic ztego, nawet gdyby chcieli. Dobro jest dla nich tatwiejsze, a dobre
czyny spelniaja madrze®.

Takimi preudommes moga wydawac si¢ ludzie, ktorzy daja chetnie jalmuzne,
czesto s3 w kosciele, stuchajg mszy i odmawiajg wiele modlitw. Moga oni jednak
ukrywa¢ w sercach chciwos¢, zazdro$¢ lub zig wole. Uchodzg zatem za zacnych
dzieki widzialnym oznakom, w rzeczywistosci jednak wiele im brakuje do dosko-
nalosci. Sg tez tacy, ktérzy powszechnie powinni by¢ uwazani za preudommes,
poniewaz mituja Boga, stuzag Mu i oddaja czes¢ Jemu i Jego Matce, wystrzegaja si¢
czynow, ktore moga wywolaé Jego gniew, wioda zycie bez zarzutu, lojalne i uczciwe.
Niektorzy z kolei moga odznaczaé si¢ wielka inteligencja, lecz postugiwac sie nig
w zlym celu, tracgc naturalne poczucie dobra¥. Ci, ktérzy wykorzystuja swoja
inteligencje do knowania misternych intryg, zbaczaja z wlasciwej drogi i btadza
przez wlasne wyrafinowanie, zamiast zrobi¢ ze swej inteligencji dobry pozytek®.

Prawdziwa madroscig cieszg sie ci, ktorzy od mlodosci pragnag nauczy¢ sie tego,
co najlepsze, odrdzniac dobro od zta, postegpowac lojalnie. Nie chcg odbiera¢ innym
ich praw i honoru, ale broni¢ ich, nie maja w sobie ztosliwosci i potrafig doradzi¢
innym uczciwie i madrze®.

Inni za$ uwazani sa za dobrych i walecznych rycerzy (gens d’armes), umiejetnie
postugujacych si¢ bronig, odwaznych i doswiadczonych, ale angazuja si¢ w czyny
zbrojne bezmyslnie, nie zastanawiaja si¢ nad pozytkiem dla siebie i przyjaciot,
wskutek czego nie maja wielkiego wptywu na pozytywny wynik walki, aczkolwiek
nie mozna im zarzuci¢ braku odwagi. Zastuguja zatem na miano meznych, cho¢
mogliby osiagna¢ o wiele wiecej*.

Kolejny rodzaj zbrojnych, ktérych nalezy uzna¢ za meznych, to tacy, ktérzy
brali udzial w réznych walkach w odleglych krajach, ale nie byli dowddcami ani

3 Ibidem, 144, 146.

% Jean de Joinville przytacza w swoich wspomnieniach dokonane przez Ludwika IX rozréz-
nienie pomiedzy pojeciami preuhomme (najwazniejsza jego cecha to odwaga: preuxchevalier, vail-
lantguerrier) i preudhomme (jest madry i pobozny: sage et religieux). Roznica jest taka, ze preu-
homme moze by¢ wojownik zaréwno w ziemi chrzescijanskiej, jak i saracenskiej, podczas gdy
preudhomme ma wyrazne konotacje religijne - miluje Boga, stuzy Mu i wystrzega si¢ grzechu, Jean
de Joinville, Mémoires Histoire et Chronique du Trés-Chrétien roi Saint Louis (Paris 1858), 173-174.

% The Book of Chivalry, 146.

7 Ibidem, 148.

3 Ibidem, 148, 150.

¥ Ibidem, 150.

0 Ibidem.
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doradcami, nie ponosili zatem tego rodzaju odpowiedzialnosci, ale w tym, czego
dokonali, byli bez zarzutu, chociaz mogli osiagna¢ wiecej*'.

Nade wszystko zas zacni sg tacy, ktorzy od mtodosci z radoscia i odwaga ryzy-
kowali Zycie w réznych miejscach i réznych starciach, nie lekajac si¢ $mierci i nie
szczedzac wydatkow, a z czasem zdobyli doswiadczenie i madros¢, ktora prowadzi
do pelni wiedzy. Wiedza, jak nalezy postapi¢ i co doradzi¢ innym, sg tez bardzo
sprawni fizycznie i wytrzymali, potratia odpowiednio zachowac¢ sie w kazdej sytua-
¢ji i nie ma w nich zadnej nieprawosci ani niczego, co mozna by im zarzucic¢, tak
ze jednakowo sa szanowani przez swoich przyjaciot i wrogéw. To oni wlasnie prze-
wyzszajg wspominanych wczesniej, nalezy si¢ im zatem najwyzsza stawa i honor*.

Zaznaczmy raz jeszcze, mowi de Charny, dlaczego tacy ludzie, jak wyzej opi-
sano, zastuguja na szczegdlny szacunek. Jesli czlowiek jest wystarczajaco inteli-
gentny, ale nie jest czlowiekiem zacnym (preudom), jego rozum zwrdci si¢ ku ztu.
Jesli cztowiek jest prawy, ale nie posiada madrosci, jego zastugi beda mniej warte
od tych, jakie ma czlowiek zacny i madry. A jesli ktos posiada tylko prouesse (dziel-
nos¢, walecznosc), bez rozumu i prawosci, jest wart mniej niz cztowiek posiadajacy
tacznie wszystkie te charakterystyki. Musisz tez wiedzie¢, napomina autor, ze sam
z siebie cztowiek nie jest w stanie osiaggna¢ doskonatosci: nikt na $wiecie, ani teraz,
ani w przesztosci, nie posiada tych wszystkich cech wtasciwych ludziom o wielkich
zastugach, inaczej niz dzieki fasce Bozej*, a ludzie obdarzeni tak wielkimi darami
ani przez chwile nie mysla, Ze ich cnoty i wielkie zastugi, za ktére sg kochani, wysta-
wiani i podziwiani, sg ich wlasnym dzietem. Gdyby bowiem tak uwazali i gdyby
nie dzigkowali Temu, od ktérego wszystkie dobro pochodzi, ich moc, madros¢,
waleczno$¢ i wszystkie inne wielkie cnoty i zastugi stopniatyby jak $nieg. Wszystko
by przepadto - np. przez chorobe, ktéra uniemozliwitaby im dokonanie kolejnych
wielkich czynéw i zachowanie tej stawy, jaka si¢ ciesza. Ich wysoka pozycja, wiel-
kie osiggnigcia, honory i szacunek popadlyby w zapomnienie, zostaliby pokonani
przez swoich wrogéw, a Bég odebralby im ich urode i madros¢, bo to On udziela
wszystkich tych daréw i tylko Jemu nalezy sie dzigkczynienie. Kto za$ postepuje
inaczej i sobie przypisuje zastugi i cnoty, popada w moc diabta, ktory zaprowadzi
go do zguby. Zatem ci, ktérzy otrzymali tak wielkie dary, powinni caly swoj czas

4 Ibidem, 150, 152.

2 Ibidem, 152, 154.

# To podkreslenie roli taski we wszystkich dokonaniach cztowieka (skadinad calkowicie zgodne
z nauczaniem Kosciota), ludzkiej grzesznosci i niedoskonatoéci, a jednoczeénie koniecznosci podje-
cia wysitku duchowego i fizycznego, ktdrego ostatecznym celem jest osiagniecie zbawienia, sugeruje
solidne przygotowanie teologiczne de Charny’ego (albo do ostatecznej redakcji dzieta przyczynit sie
jakis teolog). Cwiczenie si¢ w czynach zbrojnych oraz ich praktykowanie stanowi ponadto dla rycerza
gléwna droge zbawienia, tak samo jak realizacja powolania duchownego stanowi droge zbawienia
dla kaplana czy zakonnika. Podobna my$l pojawia si¢ w LOrdene de chevalerie - jezeli rycerz wier-
nie wypelnia swoje obowigzki, idzie prosto do nieba. Por. Richard W. Kaeuper, Holy Warriors. The
Religious Ideology of Chivalry (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2009), 10.
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poswieci¢ na dziekczynienie, uwielbienie i czczenie Boga, modlac sie do Niego
i proszac Go pokornie, by nie odebral im swych daréw, zostawiajac ich z tym,
na co naprawde zastuguja.

Nikt nie moze by¢ zadufany w sobie, zapomnie¢, skad pochodzi wszystko
to, co posiada, i ze nalezy z tych daréw zrobi¢ wlasciwy uzytek, polegajac nie
na sobie, lecz na ich Dawcy. Oto przyktad Samsona z dawnych czaséw - byt tak
stawny i potezny, ale w nienawisci i rozpaczy zle uzyl swej wielkiej sity, zabijajac
siebie i innych, ktérzy z nim byli. Albo Absalom, ktéry byl bardzo piekny i miat
wspaniale wlosy, ale zbytnio si¢ zachwycal swoja uroda, tak ze w koncu sprowadzita
nan zgube, gdyz zaplatal sie wlosami w gatezie drzewa i zginagl. Czy tez Salomon,
o ktorym si¢ dowiadujemy, ze byt niezwykle madry, ale ze swej madrosci zrobit
zly uzytek i zaczat oddawacd cze$¢ bozkom, zapominajac o czci jedynego i praw-
dziwego Boga. Gdy mowa o wielkiej zacno$ci, byt tez §w. Piotr, ktéry mitowat
Pana niezachwianie i w Niego wierzyl, a jednak zgrzeszyt, zapierajac sie Go. Ale
stowa te wyszly z jego ust, nie z jego serca. Dzigki swej wierze si¢ nie zachwial
i odpokutowat swoj grzech, a nastepnie wiodt swigtobliwe zycie, za ktore byt podzi-
wiany. A gdy mowa o osiagnieciach militarnych, wymienic¢ nalezy Juliusza Cezara,
wielkiego rycerzem biorgcego udzial w wielu wspaniatych walkach. Po powrocie
do Rzymu zauwazyl, ze przez zazdros¢ ludzie nie okazuja mu tyle czci i szacunku,
ile powinni, a wtedy serce jego wypelnil wielki gniew. Podbit Rzym i przemoca
zostal cesarzem, nie ufal ludziom, ktérymi rzadzit. Ci za$ uknuli spisek i (cho¢
probowano go ostrzec, ale to zignorowal) pozbawili go Zycia. W ten sposdb zgi-
nal wielki i waleczny rycerz, co bylo wielka stratg, jednakze nikt nie powinien
mie¢ tak wysokiego zdania o sobie, zeby Zle traktowac innych, jak on potraktowat
mieszkancow Rzymu*.

Ci, ktorzy osiagneli tak wiele, powinni przede wszystkim dba¢ o to, by nale-
zycie dziegkowac Bogu, a wowczas spojrzy On taskawie na tych, ktéorym tak wiel-
kich daréw udzielil. Ludzie prawdziwie zacni zawsze zajda najdalej. Jednak nie
ma zadnej trwalej madros$ci, mocy, walecznosci, pigkna czy dzielnosci, ktére
by nie byly darem faski Bozej. Ci, ktdrzy chcg calkowicie poswieci¢ sie osiag-
nieciu tak wielkich daréw, powinni wiedzie¢, ze Biblia dostarcza przykladéw tak
stawnych rycerzy. Jeden z nich to Juda Machabeusz®, o ktérym mozna powiedzie,

4 The Book of Chivalry, 158-160.

* Machabeusze stanowili popularny przyklad, do ktérego czesto si¢ odwolywano w $rednio-
wiecznej historiografii — w rodzinie Machabeuszy dopatrywano si¢ prekursoréw wypraw krzyzowych,
a Juda Machabeusz byl jednym z ,,Dziewigciu Dzielnych” (,,Les Neuf Preux”) z XIV-wiecznej chanson
de geste Jacques’a Longuyona. Postacie te, do ktdrych zaliczano trzech pogan (Hektor Trojanski, Alek-
sander Wielki, Juliusz Cezar), trzech Izraelitow (Jozue, Dawid, Juda Machabeusz) i trzech chrzescijan
(krol Artur, Karol Wielki, Gotfryd z Boullion), stanowily personifikacje rycerskich idealéw. Na temat
historycznej mitologii rycerstwa zob. Maurice Keen, Chivalry (New Haven-London: Yale University,
1984), 102. Polski przeklad: Maurice Keen, Rycerstwo, ttum. Arkadiusz Bugaj (Warszawa: Panistwowy
Instytut Wydawniczy, 2014), 168. Juda Machabeusz przez de Charny’ego byl postrzegany jako wrecz
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ze posiadal wszystkie wymienione cnoty. ,,Byt bowiem madry i zacny, widd! swigte
zycie, byl silny i doswiadczony, wytrwaly, najpiekniejszy ze wszystkich, dzielny,
odwazny i pozbawiony pychy, zawisci i chciwosci. Bral udzial w najwigkszych
walkach i zginal w bitwie, $wigtobliwie niczym swiety w raju. Cechowata go praw-
dziwa wiara, ufnos¢ w Bogu i pobozne dzigkczynienie, a Pan nasz go prowadzit
i pomagal mu we wszystkich przedsigwzigciach. Przyjal go nastepnie do swojej
chwaly i sprawil, Ze pamiec o jego rycerskosci zyje po wsze czasy”. Jakze wspanialy
jest to przyklad dla wszystkich rycerzy. Ci, ktérzy nie ustang w nasladowaniu jego
wielkich dziel, z pewnoscig osiagna najwyzsze honory rycerstwa. Wielu jest takich,
ktérzy zyskali uznanie za swoje czyny zbrojne, lecz utracili dusze, oraz takich,
ktorzy nie zyskali wielkiego uznania, ale ich dusze osiaggnely zbawienie. Czlowiek,
ktory dzieki fasce Bozej osiagnatl najwyzsze uznanie na tym $wiecie i ktérego dusza
zostala przyjeta do raju, nie moze pragna¢ niczego wiecej*.

Waleczny rycerz moze bowiem jednoczesnie uprawia¢ rzemiosto wojenne
i zbawi¢ swoja dusze, jezeli bierze udzial w wojnach wtasciwie podjetych i w wyni-
kajacych z nich bitwach?” - gdy wladcy prowadzg wojny, ich ludzie maja obo-
wigzek walczy¢. Co wigcej, walka sprawiedliwa ma miejsce rowniez wtedy, gdy
zachodzi potrzeba obrony majatku wlasnego lub oséb, ktore same nie potrafia si¢
broni¢. Nalezy stanag¢ w obronie panien, wddw i sierot, podejmujac dzialania
zbrojne, jezeli inne sposoby rozwigzania konfliktu zawiodly. Réwniez w obronie
Kosciota $w. nalezy stang¢ do walki, jesli nie ma innego wyjscia. To samo dotyczy
walki z nieprzyjaciétmi, wiary w obronie chrzescijanstwa*®. Taka wojna jest dobra
i bioragc w niej udzial, nie mozna straci¢ dobrego imienia lub zaszkodzi¢ swej

doskonaly rycerz, poniewaz Iaczyl walecznoé¢ z poboznoscia, lojalnoscia i zginal w stusznej sprawie,
arodzing Machabeuszy postrzegano jako prekursora wypraw krzyzowych. XIV-wieczny szkocki poeta
John Barbour odwoluje si¢ do tej postaci w odniesieniu do Roberta Bruce’a, by usprawiedliwi¢ doko-
nane przez niego zabdjstwo Comyna, jak réwniez przedstawi¢ szkocka walke o niepodleglos¢ jako
wojne sprawiedliwa, Susan Foran, A Great Romance: Chivalry and War in Barbour’s Bruce, w Four-
teen Century England V1, ed. Chris Given-Wilson (Woodbridge: Boydell and Brewer, 2010), 14 n.

*  The Book of Chivalry, 162.

7 Poruszony jest tu watek wojny sprawiedliwej — §redniowieczni prawnicy zgadzali si¢
co do tego, ze prawowita i dozwolona wojna powinna by¢ ogtoszona oficjalnie i moze by¢ prowadzona
jedynie przez prawowitego wladce. Dekret Gracjana (ok. 1140 r.) wymienia cztery warunki wojny
sprawiedliwej: musi by¢ ona wypowiedziana przez prawowitego wladce, prowadzona w celu obrony
kraju lub odzyskania utraconych débr, bez udziatu duchownych, wojsko zas powinno powstrzymac sie
od nieograniczonej przemocy wzgledem wroga. Podobne warunki wymienione s3 w traktacie Rufina
Summa Decretorum. Zob. Philippe Contamine, Wojna w sredniowieczu, ttum. Michat Czajka (War-
szawa: Oficyna Wydawnicza Volumen, Dom Wydawniczy Bellona, 1999), 291.

*#  Roéwniez wedtug Ramona Llulla podstawowym obowiazkiem rycerza jest obrona $wietej
wiary katolickiej, albowiem rycerze zostali przez Boga wybrani do tego, aby sila zwalczali niewier-
nych usitujacych zniszczy¢ Koscidt $w. Dlatego tez rycerze sa godni czci, zaréwno w tym Zyciu, jak
iw przyszlym, gdyz stuza Bogu i bronig wiary bedacej srodkiem naszego zbawienia. Por. Llull, Libro
del orden de caballeria, 2.2, 33.
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duszy. Wojny podjete z konieczno$ci, w obronie stusznych praw i prowadzone
jak nalezy, nie zakldcaja czystosci sumienia walczacych®.

Zaden inny stan nie jest tak wymagajacy, nawet zakon religijny. Zakonnicy
poswiecaja zycie modlitwie, wyrzekajg si¢ przyjemnosci doczesnych i podej-
muja rézne umartwienia zgodnie ze swoja regula, nie sg jednak w niebezpie-
czenstwie, nie narazajg nieustannie zycia na polu bitwy. Ze wszystkich stanéw
zatem to wlasnie rycerze najbardziej potrzebuja czystego sumienia, gdyz najbar-
dziej zagraza im $mier¢ i zawsze narazeni s3 na niebezpieczenstwa duszy i ciata™.

Opisany nastepnie przez de Charny’ego rytual przyjecia do stanu rycerskiego®
przypomina w duzej mierze obrzed ztozenia slubéw zakonnych, uwydatnia-
jac niejako religijny charakter rycerstwa / stanu rycerskiego. Opis zaczyna sie
od stwierdzenia, ze dla lepszego zrozumienia powodéw ustanowienia rytuatu
nalezy prze$ledzi¢ jego przebieg. Gdy kandydat na rycerza ma by¢ przyjety
do zakonu®?, musi przede wszystkim przystapi¢ do spowiedzi i odpokutowac
za swoje grzechy, aby moc przyjaé Ciato Panskie. W wigili¢ ceremonii nalezalo
wzigé dluga kapiel, rozwazajac w tym czasie koniecznos$¢ oczyszczenia ciala
z wszelkiej nieczystosci, ktora miala pozosta¢ w wodzie. Po wyjsciu z kapieli
z czystym sumieniem nalezalo polozy¢ si¢ w 16zku z czysta bialg posciela i odpo-
czg¢ jak ten, kto wlasnie stoczyt cigzka walke z grzechem i diablem. Lézko sym-
bolizuje odpoczynek wynikajacy z cnoty, czystego sumienia, pogodzenia si¢
z Bogiem. Inni rycerze powinni ubra¢ kandydata w specjalne szaty, koniecznie
nowe, poniewaz oznaczajg one, ze od tej pory oczyszczony rycerz pozostanie
czysty i wolny od grzechu. Rycerze zaktadaja nastepnie czerwone tuniki, symbo-
lizujace gotowos¢ do przelania krwi w obronie wiary, praw Kosciota i wszystkich
innych sprawiedliwych praw, jakie rycerz ma obowiazek broni¢. Rycerze przy-
nosza czarne rajtuzy, ktore kandydat na rycerza zaklada na znak pamieci,
ze z prochu jest i w proch si¢ obroci, $mier¢ czeka na niego i nie wiadomo, kiedy
go spotka. Przepasanie bialym pasem oznacza, Ze rycerz ma otoczy¢ swoje ciato
czystoécig. Czerwone plaszcze zarzucane na plecy s3 symbolem wielkiej pokory®.

¥ The Book of Chivalry, 164-166.

0 Ibidem, 166.

' Ibidem, 166-170.

2 Wilasciwie uzyte tu stowo ,,ordre” nalezaloby bardziej interpretowa¢ jako ,stan”, a nie
»zakon”. Przemawia za tym fakt, ze dalej mowa jest ewidentnie o stanach duchownym i malzen-
skim (jako drogach realizacji powolania), a ponadto kandydatowi na rycerza éw ,,ordre” zostaje
udzielony — méwi sie o otrzymaniu przez niego ,,ordre”, pojmowanego zatem bardziej ogélnie jako
klasa spoteczna, okreslony stan, ranga, a nie zakon jako organizacja. Z drugiej strony trzeba mie¢
na uwadze, Ze jak najbardziej istnialy tez zakony rycerskie tworzone na podobienstwo religijnych,
a ceremonia przyjecia przebiegala podobnie.

3 Kodeks Las Siete Partidas precyzuje, ze rycerz powinien (przynajmniej za mlodu) mie¢ réz-
nobarwne szaty — czerwone, z6lte, zielone lub purpurowe, poniewaz barwy ozywiaja i rozweselaja,
niestosowne sa w kolorze szarym i czarnym - barwach smutku. Serce rycerza powinno by¢ radosne,
bo wtedy jest bardziej waleczny. Krdj szat moze by¢ rézny, w zaleznosci od lokalnych zwyczajow,
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Przyszly rycerz zostaje zaprowadzony do kosciota, by modlac si¢ i czuwajac
przez cala noc, prosi¢ Pana o przebaczenie oraz o faske czuwania w Jego stuzbie.
Nastepnego dnia bierze udzial we mszy $w.; po jej zakonczeniu rycerze prowa-
dza go do wyznaczonej osoby lub oséb, majgcych przyjac¢ go w poczet rycerzy.
Kazdy z kandydatéw na rycerzy otrzymuje pozlacang ostroge. Symbolizuje ona
zloto, najbardziej pozadany metal, lezacy u jego stop, czyli ze rycerz ma usunac
z serca wszelkie niegodne pozadanie bogactwa. Nastepnie rycerz, ktéry przyj-
muje kandydata, bierze obosieczny miecz symbolizujacy, by tak, jak ostrze mie-
cza tnie na obie strony, tak rycerz bronit stusznosci i sprawiedliwosci, nigdy nie
zdradzajac wiary chrzescijanskiej i Kosciota. Przyjmujacy daje przyjmowanemu
pocatunek na znak potwierdzenia przyjecia do stanu rycerskiego, aby zawsze byt
w nim pokoj, miloé¢ i lojalno$¢ wobec towarzyszy, a nastepnie — Collée, lekkie
klepniecie plaska strong klingi miecza, aby nie zapominat o stanie, do ktérego
zostal przyjety, i spetnial to wszystko, co do rycerza nalezy. Jesli bowiem ktos
czyni inaczej, lepiej by byto dla niego, aby nigdy nie zostat rycerzem. W réz-
nym wieku mozna by¢ przyjetym do stanu rycerskiego i kazdy wiek ma swoje
zalety: mlodzi sg najlepsi, bo moga dtuzej stuzy¢ i ¢wiczy¢ sie w doskonatosci, ale
sg tez starsi i do$wiadczeni, majacy wiecej rozsadku i madroéci niz mlodzi. Moga
zatem stuzy¢ pomocy i rada. Niektdrzy chcg by¢ rycerzami dla stawy i podziwu
ludzi, ale nie chcg tak naprawde spelnia¢ wszystkiego, co si¢ od rycerza wymaga*.

jednak peleryna zawsze musi by¢ diuga i szeroka, okrywajaca cale cialo az do stdp, a w dodatku na tyle
szeroka z obu stron, zeby zwigzac ja w wezel na lewym ramieniu, co umozliwia jej fatwe zakladanie
i zdejmowanie przez glowe. Taka peleryna otrzymala nazwe rycerskiej, poniewaz tylko rycerz miat
prawo nosic ja w ten sposob. Peleryna oznacza pokore, umozliwiajaca postuszenstwo rycerza wobec
przetozonych, a wezet oznacza wiez religii. Powinni ja nosi¢ zawsze, gdy jedza i pija, siedza, rozma-
wiajg lub jezdza konno. Szaty powinny by¢ czyste i eleganckie, zeby kazdy, kto zobaczy rycerza, mogt
bez trudu go odrdzni¢ od innych ludzi i okaza¢ nalezny mu szacunek. Czysty i elegancki ubiér nie
stanowi przeszkody dla odwagi i zacietosci, ktore majg cechowac rycerza. Podobnie zbroja i bron
musza by¢ pigkne i bogato zdobione, Partida II, tytul XXI, prawo 18, 427.

> Ceremonia pasowania miafa nieco odmienny przebieg w réznych krajach i okresach (z cza-
sem stawala si¢ coraz bardziej rozbudowana i bogata w tresci symboliczne), ale jej obowigzkowym
elementem bylo zawsze przepasanie mieczem, do czego nastepnie dodawano stopniowo inne czesci
rynsztunku. Obrzedowi nadano ponadto oprawe liturgiczna. Llull opisuje wlasnie taka charak-
terystyczna dla XII-XIII w. ceremoni¢ pasowania. Ryt pasowania na rycerza przypomina w niej
$wiecenie badz obldczyny. Zob. Edgar Prestage Edgar, Chivalry. A Series of Studies to Illustrate Its
Historical Significance and Civilizing Influence (New York: Routledge, 2013), 194. Obrzed powi-
nien si¢ odby¢ w dniu jakiego$ $wigta, gdyz dzieki temu wiecej ludzi wezmie udzial w ceremonii
imodlitwie. W dzien poprzedzajacy uroczysto$¢ przyszly rycerz winien si¢ wyspowiada¢, wyznajac
wszystkie nieprawosci, jakich sie dopuscil. Powinien tez posci¢, modli¢ si¢ i czuwac przez cala noc,
a rano wystucha¢ uroczystej mszy oraz kazania przypominajacego 14 artykuléw wiary, 10 przyka-
zan, siedem sakramentéw i inne istotne rzeczy, o ktorych powinien pamietac. Szerzej na ten temat
zob. Niewinski, ,,Ideat etosu rycerza w Libro del orden de caballeria Ramona Llulla”, 15-17. Takze
Kodeks Alfonsa X Las Siete Partidas do$¢ szczegotowo omawia calg ceremonie, uwzgledniajac jej
wymiar symboliczny. Zob. Partida II, tytut XXI, prawo 14-15.
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Dobrzy rycerze nie dopuszczaja si¢ Zzadnych niegodnych czynéw, ich dziata-
nia s3 zawsze honorowe i prawe, wolne od wszelkiego zarzutu®. Postepuja w taki
sposob, by ich sumienie bylo tak czyste, jak sumienie kaptana odprawiajacego msze
$w. Dobrzy rycerze, podobnie jak kaptani, powinni wies¢ czyste, uczciwe i pobozne
zycie, a nawet w jeszcze wigkszym stopniu, gdyz ich zycie codziennie jest zagrozone.
Powinni spowiada¢ si¢ z grzechow i pokornie prosi¢ Pana o pomoc, tym bardziej
ze pelniona przez nich stuzba wiaze si¢ z wielkim niebezpieczenstwem. W obli-
czu $mierci musza zachowac nieugietos¢ i nieustanng gotowos¢ na jej spotkanie,
poniewaz czesto ging w walce, nie majac czasu na odpowiednie przygotowanie.
Dlatego wazna jest wielka poboznos¢ i wdzieczno$¢ Bogu za Jego dary. Skoro nawet
w stosunku do ztych ludzi, od ktérych co$ otrzymali$my, odczuwamy wdzigcznosé
i pragniemy da¢ im co$ w zamian, o wiele bardziej stosowne jest okazywac ja i stu-
zy¢ Bogu, ktory tak wielu daréw nam udziela i od ktérego woli zalezy wszystko.
Niestety, zdarza sig, ze ci, ktorzy zdobyli chwale i zaszczyty, zapominaja, dzigki
komu je otrzymali. Zwracaja si¢ calkowicie ku ziemskim przyjemnosciom, uwa-
zajg sie za lepszych od innych i nie chcg dawa¢ jalmuzny ani poswigci¢ ¢wierci
swoich dochodéw na Koscidl, gdyz wydaja wszystko na kosztownosci, ozdoby,
wymyslne ubrania i inne niepotrzebne rzeczy. Czynigc tak, zapominajg o Bogu,
zatem Bog zapomni o nich i wszystkie ich osiagniecia przepadna®.

Konczac swe dzielo, de Charny po raz kolejny podkresla wielka role i znaczenie
modlitwy. Rycerz powinien by¢ czlowiekiem modlitwy z uwagi na pelne niebezpie-
czenstw zycie, a takie wlasnie z racji bycia rycerzem prowadzi¢ powinien, dbajac
przede wszystkim o to, by podobac si¢ Bogu. Zreszta, czynom dobrym towarzyszy
rado$¢ i przyjemno$¢, podczas gdy zte czyny sg odstreczajace, powoduja smutek
i prowadzg ku zagtadzie. Ten, kto zyje dobrze, nie leka sie Smierci, cieszy sie zyciem
i oczekuje na wieczng nagrode. Autor konczy wezwaniem do tego, by calg nadzieje
pokiada¢ w Bogu, ktéry kocha czlowieka i troszczy si¢ o niego, a po $mierci daje
mu wieczne zbawienie”’.

* ok ok

Dzieto Godfryda de Charny wyréznia przede wszystkim to, ze on sam byl ryce-
rzem i staral si¢ zy¢ zgodnie z gloszonymi przez siebie zasadami. Przez co najmniej
dwadziescia lat brat udzial w czynnej stuzbie wojskowej, uczestniczyt w wypra-
wie krzyzowej (czyli mial mozliwo$¢ osobiscie doswiadczy¢ trudéw takiego

»  Roéwniez u Llulla nie brak krytycznych odniesient do etycznie nagannych zachowan, jakich

rycerz w zadnym wypadku nie powinien si¢ dopuszcza¢, gdyz sprowadza tym samym hanbe na szla-
chetny stan rycerski. Przy tym im wyzszy ranga rycerz, tym wieksze jego wykroczenie. Pomimo glo-
szenia wzniostych idealéw Llull doskonale zdawal sobie sprawe z realnego stanu rzeczy i ogolnego
zepsucia, jakie nierzadko bylo udzialem zbrojnych. Zob. Richard W. Kaeuper, Chivalry and Violence
in Medieval Europe (Oxford: Oxford University Press, 1999), 277.

% The Book of Chivalry, 180n.

7 Ibidem, 194n.
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przedsigewziecia) i zginal na polu bitwy pod Poitiers®, trzymajac sztandar krolewski
Oriflamme®. Opieka nad choragwia krolewska stanowi swego rodzaju zwienczenie
obranej drogi zyciowej Godfryda, w ktorej jednym z najwazniejszych podmiotow
stanowila lojalno$¢ wobec Boga i wyznawanym zasadom, a Oriflamme - gwarancje
Bozej opieki i zwycigstwa nad wrogiem.

Niewatpliwie Godfryd de Charny posiadal niezbedne doswiadczenie i autorytet,
uprawniajace go do pouczania innych o tym, jaki powinien by¢ rycerz. Udziela
zatem praktycznych porad natury moralnej, w tym przestrzega przed chciwoscia,
tchdrzostwem, pycha i innymi wadami, stanowiacymi zagrozenie dla reputacji
rycerza. Poza opisem wymogow zycia rycerskiego zwraca uwage imponujacy tadu-
nek tresci teologicznych, co prawdopodobnie wynikalo z postrzegania stanu rycer-
skiego na wzor stanu duchownego (ujawnia sie to najwyrazniej w calej ceremonii
pasowania na rycerza z jej bogata symbolika, wzorowang na obrzedzie sktadania
$lubow zakonnych)®.

Dla Godfryda rycerz jest specjalnym typem wojownika, ktory przede wszystkim
ma na celu szerzenie wiary chrzescijanskiej oraz poglebianie swojej lojalnosci
wobec Boga. Nie moze jej zatraci¢. Dlatego w jego utworze tak bardzo wyrazne
jest uwydatnienie roli modlitwy i ascezy. Co istotne, bycie lojalnym wobec Boga
oraz wypracowanie swych moralnych cnoét zalezalo od majatku danego rycerza.
Wychodzono bowiem z zalozenia, Ze mnich-wojownik posiadajacy okreslone
bogactwo bedzie pozbawiony zazdrosci i checi kradziezy. Taki wojownik Panski
musial posiada¢ wtosci i poddanych, poniewaz w panowaniu nad innymi kryje sie
godnosc¢!. Dzieto de Charny’ego stanowi niewatpliwie jedno z cennych zrédet
wiedzy o mysli i obyczajowosci sredniowieczne;j.

¥ ,,Obok kréla wspaniale walczyl pan Godfryd de Charny. Caly napér i nawotywania wrogow
skierowane byly na niego, poniewaz dzierzyt krolewski sztandar; mial réwniez na polu bitwy przed
soba wlasng choragiew, czerwona, z trzema srebrnymi tarczami. Anglicy i Gaskonczycy w tak wielkiej
liczbie nacierali ze wszystkich stron, ze rozbili i zniszczyli oddzial kréla; Anglikéw i Gaskonczykow
byto tak wielu, ze zdarzalo sie, iz pigciu zbrojnych atakowato jednego rycerza. [...] Pan Godfryd
de Charny polegt i sztandar Francji upadl na ziemi¢”, Froissart, Oeuvres. Chroniques, 433. Ttuma-
czenie za: Dariusz Piwowarczyk, Gotfryd de Charny - od praktyki do teorii rycerskosci, w idem, Stynni
rycerze Europy. Rycerze w stuzbie dam i dworu (Warszawa: Wydawnictwo Iskry, 2009), 472-473.
Zob. tez Jean Froissart, Chronicles, selected, transl., ed. Geoftrey Brereton (London: Penguin Books,
1978), 140.

*  Byla to choragiew benedyktynskiego opactwa Saint-Denis pod Paryzem, przyjeta przez
kroléw Francji jako bojowy proporzec. Zob. Jan Ptak, Chorggiew w komunikacji spotecznej w Polsce
piastowskiej i jagielloriskiej (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2002), 44, 107-108.

€ Sakramentalny charakter pasowania na rycerza podkresla Ken Mondschein (Chivalry and
Knighthood, w Handbook of Medieval Culture. Fundamental Aspects and Conditions of the European
Middle Ages, ed. Albrecht Classen, vol. 1 [Berlin-Boston: Walter de Gruyter, 2015], 163).

1 Przynalezno$¢ do stanu rycerskiego wigzala si¢ nie tylko z mozolnym doskonaleniem réznych
sprawnoéci, ale rowniez (a nawet przede wszystkim) ze znacznymi kosztami. De Charny stusznie
zwraca uwage na to, jak wielka role odgrywa majetny rycerz w promowaniu mltodych rycerzy, ktérych
kariera bez jego wsparcia (gléwnie finansowego) rozwijataby si¢ znacznie wolniej. Autor podkresla
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Loyalty towards God and chivalric virtues in Le livre de chevalerie
of Godfryd de Charny

Godfryd de Charny is the author of the Book of Chivalry (Livre de chevalerie). The
direct context of this work creation were multiple French defeats and the advantage of
the Englishmen in the Hundred Years’ War, as well as the foundation of the Order of the
Knights with the Red Star in 1352 and positive changes that this foundation triggered.
The French knight, seeing multiple abuses, noticed the urgent need of the chivalric state
reformation. Undoubtedly, his work is one of the most precious sources of knowledge for
the medieval thought and customs.

In the present article, based on the abovementioned work of Godfryd de Charny, the
chivalric models have been presented. Those models are vocation and service, and they
put on the first place honour, courage and bravery. All knights’ actions are subordinated
to the superior principle of honourable conduct. A knight should be of noble birth and
godly. He can earn the most considerable glory by the armed acts, heroism on the battlefield
and loyalty.

jeszcze inny aspekt posiadania majatku - jego wlasciciel (grand seigneur) cieszy si¢ znacznie wigkszym
szacunkiem. Pochwala ubogiego rycerza, jakkolwiek walecznego i zastluzonego, nie jest tak ceniona,
jak pochwata zamoznego, a ubogiemu rycerzowi nie okazuja takiego szacunku ani postuszenstwa,
jak zamoznemu. The Book of Chivalry, 108.



