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SLAVICITY IN THE IDEAS OF RUSSIAN JESUITS
IN 19™ CENTURY FRANCE

Streszczenie

Gdy siggamy po historig rosyjskiej literatury i mysli spolecznej w dziewigtnastym wie-
ku, jawi si¢ nam ona w postaci dwoch nurtow: okcydentalistycznego i stowianofilskiego.
Rosyjscy katolicy, jak dotad, byli uznawani za przedstawicieli pierwszego z nich z uwagi na
ich pozytywny stosunek do Europy Zachodniej i jej religii.

W centrum uwagi niniejszego artykutu znalezli sig¢ czterej emigranci zyjacy na state we
Francji i nalezacy do zakonu jezuitow — Iwan Gagarin, Iwan Martynow, Jewgienij Balabin
oraz Pawel Pierling. Postrzeganie przez nich kwestii Stowian i Slowianszczyzny oraz jej
problemow religijnych pozwala umiejscowi¢ ich idee wzgledem pogladdéw stowianofiléw
i okcydentalistow. Rosyjscy katolicy nie neguja ani wptywow na Rosj¢ innych kultur sto-
wianskich i szeroko pojetego prawoslawia, ani dorobku kulturowego zachodniej Europy.
Staroruska przeszto$¢ jest powodem do dumy i przekonania o warto$ci narodowej kultury
Rosji. Z kolei w przeciwienstwie do stowianofiléw proponuja oni Rosji zostanie potgga ka-
tolicka i wypehienie wielkiej misji cywilizacyjnej wobec Zachodu. Artykul mowi o rosyj-
skim katolicyzmie jako o trzeciej drodze w rosyjskiej kulturze badanego okresu, ktéra ma
wiele punktow stycznych z obu wymienionymi nurtami, jednakze z Zadnym z nich w petni
si¢ nie pokrywa.
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Abstract

When analysing Russian literature and social thought of the nineteenth century, it can be
casily observed that the works can manifest one of two tendencies prevalent in those times:
Occidental or Slavophil one. Russian Catholics have been so far recognised as the represen-
tatives of the former because of their positive attitude towards Western Europe and its religion.

The focus of this article is on the four immigrants permanently living in France, mem-
bers of the Jesuit Order — Ivan Gagarin, [van Martynov, Yevgeniy Balabin and Pawet Pierling.
Their perception of Slavic matters, the Slavs and their religious problems allows them to lo-
cate their ideas in relation to the views of Slavophiles and Occidentalists. Russian Catholics
do not deny the influence of other Slavic cultures and broadly understood Orthodoxy on
Russia, or the cultural heritage of Western Europe — the Old Russian past is a reason for pride
and belief in the significant importance of Russia’s national culture. Contrary to the
Slavophiles, they propose that Russia should become Catholic power to fulfil a great civili-
sational mission towards the West. The article discusses Russian Catholicism as the third
trend in the Russian culture of the analysed period, which is closely related to the aforemen-
tioned tendencies but it does not fully overlap with any of them.

Stowa kluczowe: rosyjski katolicyzm, XIX wiek, okcydentalisci, stowianofile, Stowian-
szczyzna, Europa zachodnia

Keywords: Russian Catholicism, 19" century, Occidentalists, Slavicity, Slavophiles, Western
Europe

Przywyklismy przez cate lata, ze gdy siggamy po historig rosyjskiej mysli spo-
tecznej w wieku dziewigtnastym, jawi si¢ nam ona w postaci dwoch nurtow: okcy-
dentalistycznego i1 stowianofilskiego. Rozne byty drogi stowianofilstwa do Rosji,
o czym szczegdtowo pisata Anna Razny' i wielka byta réznorodnos¢ idei stowian-
skiej na gruncie rosyjskim, co analizowal obszernie i doglgbnie Lucjan Suchanek?.
Podobnie szeroko patrzono na okcydentalizm. Andrzej Walicki w pracy Rosja, kato-
licyzm i sprawa polska siggnat po klasyfikacje Wlodzimierza Sotowjowa, ktory pisat
o trzech odmianach okcydentalizmu. Pierwsza to okcydentalizm teokratyczny, czyli
prokatolicki, do ktérego Sotowjow zaliczyl Czaadajewa. Druga nazwana zostata
okcydentalizmem humanitarnym. Cechowat go racjonalizm i sktonno$¢ do libera-
lizmu, a przychylal si¢ ku niemu: Wissarion Bielinski. Za odmiang trzecia uznany
zostat przez mysliciela okcydentalizm naturalistyczny z obecnym w nim scjentyz-

' Zob. A. Razny, Drogi stowianofilstwa do Rosji korica XX wieku, [w:] Wspélczesni Stowianie
wobec wlasnych tradycji i mitow. Sympozjum w Castel Gandolfo, 19-20 sierpnia 1996, red. M. Bo-
brownicka, L. Suchanek, F. Ziejka, Krakow, Universitas, 1997, ss. 146-148.

2 Zob. L. Suchanek, Idea wspélnoty stowiariskiej. Spojrzenie ze Wschodu, [w:] Zycie religijne
i duchowos¢ wspolczesnych Stowian, ,,Prace Komisji Kultury Stowian PAU”, t. II, red. L. Suchanek,
Krakow, Polska Akademia Umiejgtnosci, 2002, ss. 131-149.
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mem i tendencjami spoleczno-ekonomicznymi. Za przedstawiciela okcydentalizmu
naturalistycznego Sotowjow uznat Czernyszewskiego?.

W ksiazce Walickiego poddano analizie idee Czaadajewa, rosyjskiego jezuity
Iwana Gagarina oraz samego Sotowjowa, umieszczajac je w nurcie okcydentalizmu
religijnego, prokatolickiego®*. Te same poglady staly si¢ obiektem zainteresowania
rosyjskiej badaczki Eleny Cymbajewej, ktora z kolei zaliczyta ich autorow do przed-
stawicieli rosyjskiego liberalizmu. Jej opracowanie o rosyjskim katolicyzmie miato
dwa wydania — w roku 1999° oraz w 2008°, przy czym wydanie pierwsze nosito
tytul Rosyjski katolicyzm. Zapomniana przesztosc rosyjskiego liberalizmu (Pycckuii
Kamoauyusm. 3abvimoe npoutnoe poccutickoeo aubeparusma). Takze w 2008 roku
ukazato si¢ opracowanie Leszka Augustyna, w ktorym autor, analizujac poglady
Gagarina, podkreslit, ze $wiadcza one o tym, ze alternatywa cywilizacyjna, przed
ktora Gagarin widzial Rosj¢ nie zamykata si¢ w prostym wyborze mi¢dzy opcja
okcydentalistyczng i stowianofilska, lecz wymaga uwzglednienia czynnika religij-
nego, jakim byt katolicyzm. To on miat sig sta¢ dla Rosji ,,droga wyjscia ku pozy-
tywnej przysztosci™’.

Nauwagg zastuguje jeszcze jedna pozycja. To francuskojezyczna publikacja ko-
respondencji Iwana Gagarina, dotyczacej kwestii zjednoczenia Kosciotdéw Wschodu
i Zachodu, ktorej wydawcy i redaktorzy, ks. Robert Danieluk i Bernard Joassart,
klasyfikuja Iwana Gagarina jako ,,zdeklarowanego okcydentalistg™.

Jakkolwiek kazde z tych podejs¢ do rosyjskiego katolicyzmu w osobie jego naj-
czynniejszego autora i teoretyka idei zjednoczenia kosciotow — Iwana Siergiejewicza
Gagarina ma silne podstawy teoretyczne, to jednak istniejaca dotad klasyfikacja nie
oddaje sedna idei oraz dazen rosyjskich dziewigtnastowiecznych katolikow, ktorym
przyszto zy¢, pracowac i publikowa¢ na zachodzie Europy, przede wszystkim we
Francji. Artykut ten ma na celu ukazanie rosyjskiego katolicyzmu wieku dziewigt-
nastego jako samodzielnego nurtu mysli rosyjskiej, ktory nie miesci si¢ ani w stowiano-

3 Interpretacja za: A. Walicki, Rosja, katolicyzm i sprawa polska, Warszawa, Proszynski i S-ka,
2002, s. 26.

4 Ibidem, s. 54.

5 Zob. E.H. IlumbaeBa, Pycckuii kamonuyusm. 3abvimoe npouiioe poccuiickozo aubepaiusma,
Mockaa, Dauropuan YPCC, 1999.

¢ Zob. E.H. llumbGaesa, Pycckuii kamonuyusm. Hoes ecepoccuiickozo eouncmea ¢ Poccuu XIX
sexa, Mocksa, URSS, 2008.

" L. Augustyn, Iwan Gagarin i kontrrewolucja religijna. Fragment dziejéw konwersji katolicko-
prawostawnej z protestantyzmem w tle, [w:] Niedokoniczona dyskusja... Dziewietnastowieczna pole-
mika katolicko-prawostawna miedzy Iwanem Gagarinem SJ i Aleksym S. Chomiakowem, red. L. Au-
gustyn i M. Kwasnicka, ttum. M. Kwasnicka, J. Dobieszewski, Krakow, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, 2008, s. 10.

8 Au service de la réconciliation des Eglises. Jean Gagarin, Jean Martynov et Victor de Buck.
Correspondance, red. R. Danieluk, B. Joassart, Bruxelles, Société des Bollandistes, 2014, s. 11.
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filstwie, ani w zadnej z odmian okcydentalizmu, w tym teokratycznego. To trzecia
droga w rosyjskiej kulturze badanego okresu, ktéra ma wiele punktow stycznych
z obu wymienionymi nurtami, jednakze z zadnym z nich w pelni si¢ nie pokrywa.
Nurt ten zapoczatkowuja czterej rosyjscy emigranci zyjacy na state we Francji
i nalezacy do zakonu jezuitow — Iwan Siergiejewicz Gagarin (1814-1882), Iwan
Matwiejewicz Martynow (1821-1894), Jewgenij Pietrowicz Batabin (1815-1895)
i Pawetl Pierling (1840-1822). Gagarin byl najstarszym z nich, pochodzit z arysto-
kratycznej rodziny spokrewnionej pono¢ z dynastia Rurykowiczow. Ten dobrze
wyksztalcony dyplomata wiele podrozowat po Europie, za$ celem jego podrozy
stuzbowych byty m.in.: Monachium, Wieden, Londyn, a takze Paryz. W 1842 roku
zostal katolikiem. PozZniejsze przystapienie do zakonu jezuitoéw pozbawilto go praw
do rodzinnego majatku i zamkngto na zawsze drogi powrotu do ojczyzny’. Oficjalna
utrata majatku z powodu konwersji nie oznaczata jednak dla Gagarina braku $rod-
kow do zycia. Jego ojciec, ksiazg Siergiej Gagarin, do kofica swoich dni wyptacat
mu pokazne sumy, ktore Iwan (w zyciu zakonnym Jean Xavier) przeznaczal glownie
na ksiazki i wydawnictwa, ktdre stuzyty mu w misji pojednania Cerkwi rosyjskiej ze
$wiatem katolickim i licznym przedsigwzigciom w zwiazku z nia podejmowanym'.
Wspolpracownikiem Gagarina w dziele nawracania Rosji na katolicyzm byt Iwan
Martynow. W przeciwienstwie do Gagarina, wywodzacego si¢ z bogatej i znaczacej
rodziny ksiazgcej, Martynow byt sierota wychowana w Gatczynie w Instytucie dla
Sierot. Udato mu si¢ jednak ukonczy¢ prawo (wedlug innych zrodet filozofig) na
Uniwersytecie w Petersburgu. Aby zarobi¢ na zycie, zostal wychowawca dzieci hra-
biego Grigorija Szuwalowa i wraz z jego rodzing podrézowat po wielu krajach:
Niemczech, Francji, Wioszech. Martynow spotkat na swojej drodze dwoch wybit-
nych jezuitéw, ojca Roothaana i ojca Ravignana, i pod ich wptywem przeszedt na
katolicyzm oraz wstapit do zakonu jezuitéw w 1845 roku. Swigcenia kaptanskie
otrzymat w 1851 roku, zas w 1856 roku ztozyt §luby uroczyste!!. Jego prace i zashugi

90 losach Gagarina pisza m.in.: W. Sliwowska, Iwan Gagarin w swietle nieznanych materiatow I
Oddziatu Wilasnej Kancelarii JCMosci oraz korespondencji osobistej, ,,Slavia Orientalis”, rocznik X VII,
nr 2, Warszawa 1968, ss. 181-207; A. Bezwinski, Iwan Gagarin (o. Jozef (sic! — U.C., A.B.) Ksawery
SJ), [w:] Ksiazg Iwan Gagarin (0. Jozef Ksawery SJ), O pojednaniu Kosciola rosyjskiego z rzymskim.
Nasz cel, thum. i wstep A. Bezwinski, ,,Acta Universitatis Nicolai Copernici. Studia Rosjoznawcze 11,
Torun 1995; A. Walicki, Rosja, katolicyzm i sprawa polska, op.cit., ss. 287-298; J.B. Beshoner, Ivan
Sergeevich Gagarin: the Search for Orthodox and Catholic Union, Notre Dame, University of Notre
Dame Press, 2002; U. Cierniak, Wiara i wladza. Wokot sporu o katolicyzm i chrzescijanskq Europe
w dziewietnastowiecznej mysli i literaturze rosyjskiej, Czgstochowa, Wydawnictwo Akademii im. Jana
Dlugosza, 2013, ss. 174-178.

10 Zob. R. Marichal, Ivan Sergeevi¢ Gagarin, fondateur de la Bibliothéque slave, Lyon 2004, [w:]
http://russie-europe.ens-Ish.fr/article.php3?id_article=57 [dostgp: 10.06.2021].

1 Zob. C. SIkosenko, A. YOnuun, Mapmeinos Hean, [w:] Kamonuueckas snyuxnoneous, t. 3, M-I1,
Mocksa, U3narensctBo @pannuckanies, 2007, k. 223-225.
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doceniono w Watykanie. W 1868 roku zostat konsultorem w Komisji Wschodniej
przy Soborze Watykanskim I, kilka lat pozniej papiez Leon XIII uczynit go konsul-
torem do spraw obrzedow wschodnich przy Kongregacji Inkwizycji (dzi$ jest to
Kongregacja Nauki Wiary)'”. Przej$cie na katolicyzm oraz wyboér jezuickiej drogi
zakonnej byt, podobnie jak w przypadku Gagarina, powodem do wydania przez wta-
dze rosyjskie decyzji o pozbawieniu Martynowa praw majatkowych i obywatelskich
oraz zakazu powrotu do kraju.

Podobny los spotkat trzeciego z rosyjskich jezuitow. Mowa tutaj o Jewgeniju
Balabinie, postaci wciaz jeszcze bardzo mato zbadanej, zar6wno w historii rosyjskiego
katolicyzmu, jak i w historii kultury rosyjskiej. Jednym z powodow takiej sytuacji jest
fakt, ze Balabin w koncu zycia spalit wigkszo$¢ swoich rekopiséw. Byl niemal
réownolatkiem Gagarina (urodzonym w 1815 roku), ale przezyt go o 13 lat. Pochodzit
z rodziny rosyjsko-belgijskiej, gdzie katoliczka byta jego matka — Belgijka o imieniu
Barbara. Uzdolniona literacko i artystycznie byta kobieta o szerokich horyzontach.
W prowadzonym przez nig salonie w Petersburgu bywat m.in. Nikotaj Gogol i inne
wybitne postacie rosyjskiej kultury pierwszej potowy XIX wieku. W mtodosci Batabin
byt paziem carewicza Aleksandra Nikotajewicza (pdzniejszego Aleksandra II). Byt
bardzo uzdolniony muzycznie. Dobrze wyksztalcony, zajmowat odpowiedzialne sta-
nowiska, stuzac w Departamencie Manufaktur i Handlu Wewngtrznego, byt tez zwia-
zany z Ministerstwem Edukacji Narodowej". Katolikiem zostal dziesig¢ lat pozniej
niz Gagarin — w 1852 roku, pod wptywem Juliana Astromowa, znajomego jeszcze
z czasOéw uniwersyteckich. Po wstapieniu do zakonu jezuitoéw studiowat filozofie
i teologig. Po 1855 roku wilaczyt si¢ do dziatalnosci Gagarina i pozostatych wspot-
braci, zajmowat si¢ muzyka, komponowal, pisat tez artykuly do czasopism, takich jak
,,L’Univers” i, La Civilta Cattolica”'*.

Jak Batabin pochodzil z rodziny mieszanej rosyjsko-belgijskiej, tak Pawet
Pierling wywodzit si¢ z rodziny niemiecko-rosyjskiej. Byl on najmlodszym z przed-
stawianej grupy. Urodzil si¢ w 1840 roku, a wigc zaledwie dwa lata przed tym,
jak dojrzaty juz Gagarin stat si¢ katolikiem. Sam Pierling wybrat droge zakonna,
wzorujac si¢ na swoich dwdch kuzynach Jakubie i Jozefie Pierlingach. Wstepujac
do jezuitow Pawet Pierling mial zaledwie 16 lat. Jako cztonek zakonu odbywat

12 Zob. B.A. ®panues, Pycckuii uesyum Hean Mapmeoinos, Yxropon, Tunorpadus ,,[ITkonbHON
nomornu”, 1930, ss. 3-8; P. Duclos, Martinov Ivan (Jean), [w:] Diccionario Historico de la Compania
de Jesus: Biogrdfico-tematico, red. Ch.E. O’Neill S.I., J]M. Dominguez S.I., t. 3, Rome, Institutum
Historicum S.I., Madrid, Universidad Pontificia Comillas, 2001, s. 2529.

13 Zob. A.A. Cusepc, Uezyum Banabun (Mamepuansl k ucmopuu pycckozo obujecmea ¢ XIX
sexe), [w:] Coopnuk cmameti no pyccxou ucmopuu, nocsswennwvix C.@. [Inamonosy, llerpoypr, Oruu,
1922, s. 415.

4 Zob. A. YOnun, barabun Eseenuii Ilemposuu, [w:] Kamonuueckas snyuxioneous, t. 1, A-3,
Mocksa, U3natensctBo @paniuckanies, 2002, k. 438-439.
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studia w wielu miastach Europy: Poznaniu, gdzie studiowatl filozofig, Kalksburgu
i Insbrucku, gdzie zglebiat teologig, a takze w Rzymie. Tam pracowat w Kurii
Generalnej jezuitow i jednoczesnie zdobywat tytul doktora teologii i filozofii. Sluby
uroczyste ztozyt w 1874 roku'. Jego wielka pasja byla historia, a szczegdlnie te jej
momenty, ktore zadecydowaty o charakterze kontaktow chrzescijanskiego Wschodu
z Zachodem, a takze wptynely na wzajemne postrzeganie i zrozumienie w$rod na-
rodow stowianskich. Pisat o problemach smuty i kontaktach Stolicy Apostolskiej ze
Stowianszczyzna, szczegdlnie z Polska'® i Rosja!’, dzielem jego zycia byta piecio-
tomowa historia relacji Rosji ze Stolica Apostolska doprowadzona do XIX wieku'.
Warto podkresli¢, ze Pierling w przeciwienstwie do Gagarina, Martynowa i Batabina
pochodzit z rodziny bawarskich bankieréw, zyjacych w Petersburgu, bedacych od
wielu pokolen katolikami'®, miat wiec w Rosji zupetnie inny status niz jego rosyjscy
wspolbracia, ktorzy jako konwertyci z prawostawia na katolicyzm nie mieli wstepu
do swojej ojczyzny.

Tych czterech rosyjskich emigrantéw religijnych, zwanych tez, z racji miejsca,
w ktorym rozpoczgli swoja dziatalnos$¢ ,,wersalskimi jezuitami”, potaczyto propa-
gowanie idei zjednoczenia Ko$ciota Zachodniego i Wschodniego oraz oparcia przy-
sztosci Rosji o katolicka cywilizacje Europy Zachodniej i biskupa Rzymu jako auto-
rytetu religijnego i gwaranta porzadku spoteczno-religijno-politycznego.

Waznym i mato znanym badaczom kultury rosyjskiej i szeroko pojetej kultury
stowianskiej pomystem rosyjskich jezuitow, ktory nalezy przywota¢ w niniejszym
opracowaniu, bylo zatozenie w 1856 roku Muzeum Stowianskiego (Musée slave,
Musaeum Slavicum)®. Przeznaczono mu rolg swoistego centrum naukowego, ktore-

15 Zob. C. SIkosenxo, A. YOuun, Iupnune Iayne, [w:] Kamonuueckas snyuxioneous, t. 3, op.cit.,
k. 1535.

16 Zob. P. Pierling, Bathory et Possevino. Documents inédits sur les rapports du Saint-Siége avec
les Slaves, Paris, Ernest Leroux, 1887.

17 Zob. P. Pierling, Le Saint-Siége, la Pologne, et Moscou 1582-1587, Paris, Ernest Leroux,
1885.

18 Zob. P. Pierling, La Russie et le Saint-Siége. Etudes diplomatiques, t. 1-5, Paris, Plon-Nour-
rit, Imprimeurs-Editeurs, 1896-1912. Na rosyjski przettumaczono tylko pierwsza czgs¢ tej pracy: II.
Mupnunr, Poccus u nanckuii npecmon, xuura 1. Pycckue u gpropenmutickuii cooop, ttum. B.I1. Tlo-
témKuH, MockBa, CoBpemennsie mpobneMsr 1912. Skonczyt te historig inny jezuita — Adrien Boudou,
poswigcajac wiekowi XIX cate dwa tomy. W drugim z nich osobne miejsce zajgly dziatalnos¢ i poglady
rosyjskich jezuitéw we Francji oraz ich wysitki zmierzajace do uregulowania stosunkow migdzy Rosja
i papieskim Rzymem, zob. A. Boudou, Stolica Swieta a Rosja. Stosunki dyplomatyczne miedzy niemi
w XIX stuleciu, thum. Z. Skowronska, Krakow, Naktadem Wydawnictwa Ksi¢zy Jezuitow, t. 2, 1848-
1883, ss. 462-467.

19 Zob. H. Beylard, Pierling Paul, [w:] Diccionario Histérico de la Comparia de Jesus..., op.cit.,
t. 1V, s. 3130.

20 Zob. Les jésuites russes et le Musée Slave, Paris 1880; A. Maitre, Le Fonds Slave des Jésuites,
[w:] http://www.bibliotheque-diderot.fr/le-fonds-slave-des-jesuites-248267 .kjsp [dostgp: 10.06.2021].
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go badania miaty przystuzy¢ si¢ przysztej konwersji Stowian na katolicyzm. Pracy
ich mieli patronowaé $wigci misjonarze Stowian, stad inna nazwa tego centrum to
,.Dzieto Sw. Cyryla i Metodego”. Nieodtaczna czesé catego projektu miata stanowic
biblioteka, ktorej nadano miano Biblioteki Stowianskiej*'. Gagarin jeszcze w czasie
swojego nowicjatu przekonywat francuskich przetozonych o potrzebie zgromadze-
nia w jednym miejscu dziel, ktére moga pomoc w zjednoczeniu Stowian pod egida
papieza. Po utworzeniu, nie bez przeszkdd, Muzeum, przetozeni jezuitow skierowali
do pracy w nim Gagarina, Martynowa i Balabina, ktérzy w Bibliotece Slowianskiej
gromadzili wielojezyczne zrodta i wydawnictwa majace zwiazek z kwestiami ekle-
zjologicznymi krajow stowianskich, szczegdlnie z Rosja.

Zaplanowano ponadto, ze Muzeum wydawa¢ bedzie wilasna seri¢ wydawnicza
,Etudes de théologie, de philosophie et d’histoire”, w ktorej znajda miejsce doku-
menty i utwory zwiazane ze Stowianszczyzna. Ostatecznie, cho¢ pismo miato odno-
si¢ si¢ do kwestii ogolnostowianskich, najwigcej miejsca zdecydowano si¢ poswiecic
w nim Rosji. Chodzilo, migdzy innymi, o thumaczenie na jezyk francuski artykutow
na temat mysli rosyjskiej, korespondencji z Rosji, a takze zamieszczenie przedru-
kéw z francuskich, belgijskich, angielskich i1 rosyjskich gazet dotyczacych Rosji,
opinii Europy na temat Rosji, a takze opinii samej Rosji o Europie. Niestety przeto-
zeni zakonni, zniechgceni mata poczytnoscia pisma we Francji, rychlo postanowili
zmieni¢ jego profil, oddalajac je od spraw stowianskich i rosyjskich?>. W takiej
sytuacji rosyjscy emigranci skoncentrowali si¢ na tym, by interesujaca ich proble-
matyka w jak najszerszym zakresie znalazta odzwierciedlenie w ksiggozbiorze.
Zaczynem biblioteki stat si¢ prywatny ksiggozbior Gagarina®.

W oparciu o licznie zgromadzona literaturg¢ oraz wykorzystujac kontakty ko-
respondencyjne, rosyjscy jezuici szeroko propagowali swoje pomysty i przekona-
nia dotyczace jednosci Kosciolow. Wazne miejsce w ideach i projektach zjedno-
czeniowych zajeta kwestia przysztosci Stowianszczyzny. Do autoréw szczegdlnie
aktywnych nalezat Iwan Gagarin. Byl bardzo rzutki, pewny siebie, nie lubit, gdy mu
si¢ sprzeciwiano, a swoje pomysly forsowal z duzym uporem. Projekty rosyjskiego
ksigcia-jezuity i zawarte w nich idee wyznaczaja mu istotne miejsce w dziewigtna-

21 Zob. M.- J. Rouét de Journel SJ, L 'Euvre des Saints Cyrille et Méthode et la Bibliothéque slave,
,Lettres de Jersey”, 1922, t. 36, ss. 618-619.

2 Josach czasopisma: U. Cierniak, ,, Etudes de théologie, de philosophie et d’histoire” — scyp-
Han poccutickux uesyumos 60 @panyuu, ,,Slavia Orientalis”, 2018, t. LXVII, nr 3, ss. 433-443.

2 Do dzi$ ksiazki z niego pochodzace mozna tatwo odr6zni¢, gdyz posiadaja charakterystyczny
ex libris. Biblioteka najpierw gromadzona byta w Wersalu, gdzie poczatkowo mieszkali Gagarin, Bata-
bin i Martynow, a potem dzigki staraniom Gagarina przeniesiono ja do Paryza, zob. U. Cierniak, Dzieje
Biblioteki Stowianskiej w Paryzu, [w:] Tradycja i nowoczesnosé. Jezyk i literatura Stowian Wschod-
nich, red. H. Chodurska, A. Kotkiewicz, Wydawnictwo Uniwersytetu Pedagogicznego, Krakow 2016,
ss. 30-41.
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stowiecznej dyskusji o drodze cywilizacyjnej Rosji, a takze zmuszaja do zadania
sobie pytania o usytuowanie go w odniesieniu do przekonan stowianofiléw i okcy-
dentalistow.

Paradoksalnie Gagarin nie byt nastawiony do Zachodu w jednoznacznie pozy-
tywny sposob, uwazajac, ze nie wszystkie idee, ktore przyszty do Rosji z Zachodu
byty dla niej dobre. Prozachodniej partii niemieckiej zarzucat na przyktad przyczy-
nienie si¢ do protestantyzacji kraju. Dla Gagarina jedynym bezpiecznym sposobem
czerpania mysli z Zachodu pozostawalo przytaczenie sie¢ do Rzymu?*. Z kolei w idei
stowianofiloéw za blad uznat przedktadanie przez nich idei narodowego zbawienia na
ziemi nad chrze$cijanska ideg¢ zbawienia indywidualnego. Ponadto Gagarinowska
wizja narodowosci byla bardziej spdjna niz u stowianofilow. Amerykanski biograf
Gagarina, Joeffrey Beshoner, twierdzi, ze wspieral on carat nawet bardziej niz sto-
wianofile i bardziej niz okcydentalisci, tacy jak Aleksander Herzen. Dla Gagarina
jednak, zdaniem tego badacza, narodowo$¢ miata wymiar zar6wno cywilny, jak
i religijny, z jednej strony bowiem zalezalo mu na dobru narodu, a z drugiej dostrze-
gal, ze zalezy ono od unii z Rzymem?®. Gagarin twierdzit, ze Ko$ciot jest ponad na-
rodowymi podziatami, zrzeszajac ludzi bez pozbawiania ich cech narodowych. On
sam postrzegat siebie jako ,,Rosjanina”, ktory zostatl ,katolikiem” bez odrzucania
»rosyjskosci” i tak samo byl przekonany, ze Rosja moze dotaczy¢ do rzymskiego
Ko$ciota bez poswigcania swojego charakteru narodowego?. Byta to oczywiscie po-
lemika z Uwarowowska triada ,,prawostawie-samodzierzawie-narodowos¢”, bedaca
w jego czasach oficjalng doktryna panstwowa w Rosji.

Uznajac katolicyzm za najwlasciwsza droge cywilizacyjna dla Rosji, Gagarin
dostrzegal, ze kraj ten powinien wstapi¢ na drogg jednosci z pozostatym $wiatem
stowianskim. Musial zatem dookresli¢, co dla niego oznacza ten ostatni i na jakich
zasadach tak réznorodny religijnie twor, jakim jest wspotczesna mu Stowianszczyzna
zostanie wiaczony do tworzonego przezen i jego wspdtpracownikdéw projektu zjed-
noczeniowego. Wiasnie Gagarin jako pierwszy sposrod tej czworki jezuitow wysu-
nal projekt dotarcia do niekatolickich narodowosci stowianskich oraz zachgcenia
ich do zainteresowania zblizeniem z Rzymem i porzucenia ich ,,schizmatyckich” i ,,0d-
szeczepienczych” pogladow.

Motywy slowianskie pojawiaja si¢ u Gagarina na dtugo przed opublikowaniem
studium Czy Rosja bedzie katolicka? (La Russie sera-t-elle catholique) w Rozprawie
o schizmie i narodowosci stowianskiej (Mémoire sur le schisme et la nationalité
slave) z sierpnia 1843 roku, w ktérej Gagarin prowadzi rozwazania o strukturze reli-

24 Zob. J. Beshoner, Ivan..., op.cit., s. 91.
2 Ibidem, s. 113.
2 Tbidem, s. 118.
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gijnej Stowian. Szacuje on liczbg chrzescijan nienalezacych do Kosciota rzymskie-
go na calym $wiecie na 108 milionow, dostrzegajac, ze sposrod nich 45 milionow
jest protestantami, za$ 63 miliony naleza do Kos$ciotléw wschodnich?’. Z przepro-
wadzonych przez Gagarina obliczen wynika ponadto, ze wigkszos¢ schizmatykow
jest Stowianami i wigkszo§¢ Stowian jest schizmatykami. Jezuita nie chce jednak
pochyla¢ si¢ dluzej nad zalezno$ciami pomiedzy tymi dwiema cechami i zastana-
wiac sig, na ile stowianskos$¢ warunkuje tendencje do schizmy, stwierdzajac jedynie,
ze autokracja, schizma i narodowo$¢ stowianska uzupetniaja si¢ i wzajemnie wa-
runkuja. Zdaniem Gagarina schizma moze by¢ uznana za jeden z filaréw, na jakich
opiera si¢ Imperium Rosyjskie i w zwiazku z tym podkresla on, ze takie potaczenie
grozi stworzeniem imperium zdolnego zagrozi¢ Europie, tak jak niegdy$ uczynito
to imperium mahometan. Jedynym remedium na to zagrozenie jest jego zdaniem
zniszczenie schizmy?,

Jednoczes$nie Gagarin zauwaza, ze schizma noszaca miano greckiej powinna by¢
w jego czasach nazywana juz raczej schizma stowianska, poniewaz ,,na 63 miliony
schizmatykow, sa 54 miliony Stowian”?. Podobna mys$l zostaje powtdrzona dwa
lata pdznej w Rozprawie o schizmie Rosjan (Mémoire sur le schisme des Russes),
gdzie Gagarin zwraca znoOw uwage na zwiazek miedzy byciem Stowianinem, a po-
zostawaniem w schizmie. Dostrzega tez, ze aby skutecznie zaradzi¢ schizmie nalezy
prowadzi¢ studia nad Stowianami i ,,uleczy¢ narodowos¢ stowianska™’. W opinii
Gagarina schizma uderza w uniwersalistyczny charakter Kosciota katolickiego.
Dlatego wtasnie, o ile herezja jest sprawa indywidualna, to schizma ujawnia si¢
w calym narodzie. Autor ten uwaza, ze w przypadku Rosjan podatno$¢ na schizme
poglebiaja ich cechy narodowe, takie jak duma i obojgtnos¢ na prawde?’.

W Rozprawie o schizmie i narodowosci stowianskiej Gagarin twierdzi, ze
Stowianie majg szczegdlna podatnos$é na schizme i przypadtosé ta bierze sig z fak-
tu, ze w czasie gdy mieszkancy zachodniej Europy jednoczyli si¢ pod sztandara-
mi krucjat, dla mieszkancow Wschodu krucjata byta jednoczes$nie walka w obronie
wlasnego domostwa. Zatem mito$¢ Stowian do ojczyzny i do wiary pokrywaly sig,
a to sprawia, ze trudno im odrozni¢ te dwie wartosci od siebie*. Stosowanie przez
Gagarina terminoéw ,,schizma” i ,,schizmatycy” zostaje napigtnowane przez jednego

27 Zob. R. Danieluk, Ecuménisme au XIXe siécle. Jésuites russes et union des Eglises d’aprés
les Archives Romaines de la Compagnie de Jésus, Rome, Institutum Historicum Societatis Iesu, 2009,
ss. 69-70.

28 Ibidem.

2 Ibidem.

30 Ibidem, s. 82.

3 Ibidem, s. 71.

2 Ibidem, s. 73.
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z jego korespondentow, bollandyste, ojca Victora de Bucka, w liscie z 22 wrzesnia
1857 roku. Uwaza on bowiem, ze bogactwo jezyka francuskiego pozwala na unika-
nie tych stow, ktore Rosjanie traktuja jako obelge. Zamiast greckiego ,,schizma” de
Buck proponuje uzycie zwrotow ,,scission” (roztam), ,,division” (podzial) czy ,,sépa-
ration” (oddzielenie), a zamiast uzywac okreslenia ,,zanurzac si¢ w schizmie” radzi
Gagarinowi, by uzywat on konstrukcji ,,oddziela¢ sie¢ od Rzymu™*.

Gagarin sadzi, ze w procesie zjednywania Stowian dla katolicyzmu warto wy-
korzysta¢ bliskos¢ jezykowa narodowosci stowianskich i uczyni¢ jak najwigcej dla
poglebienia wiedzy religijnej i poziomu wyksztatcenia wsrdd Stowian. Stad powsta-
je nie do konca jasny Gagarinowski projekt stworzenia dla Stowian scholastykatu,
w ktorym Rosjanie, Polacy, Czesi, Chorwaci, Serbowie i Dalmatynczycy mieliby
gromadzi¢ wiedze religijna. Scholastykat z zasady nie mial bazowaé na zadnych
cechach poszczego6lnych narodéw wchodzacych w jego sktad, lecz miat by¢ po pro-
stu stowianski*. Gagarin wyobrazat sobie, ze spo$rod uczniow scholastykatu re-
krutowac¢ si¢ beda duchowni, podejmujacy dziatalno$¢ misyjna w Austrii, w Bo$ni,
Butgarii, Serbii. Kraje te chciat ksiaze jezuita potraktowac jako swoiste pole do zdo-
bywania do§wiadczenia przez misjonarzy katolickich, ktérzy w sprzyjajacym cza-
sie byliby wysytani na teren Imperium Rosyjskiego®. Ze wzgledu na Rosjan, jako
docelowa stowianska grupg, do ktorej mieliby dotrze¢ misjonarze, Gagarin przewi-
dziat w programach scholastykatu szczegdlnie duzo przedmiotow przyblizajacych
historig religijng Rosji. W jego zamierzeniu miaty one pomoc w wypetnieniu luk
w systemie nauczania w rosyjskich seminariach i uniwersytetach. W okresie przej-
$ciowym, zanim misjonarze dotra do Rosji, Gagarin zatozyt mozliwos¢ prowadze-
nia katolickiej agitacji wérod rosyjskich pielgrzymow do Ziemi Swigtej, a takze na
Bliskim Wschodzie. By bada¢ prawdopodobienstwo realizacji misji Gagarin wyjez-
dzat nawet na te obszary osobiscie. Dla Jeana Xaviera bardzo charakterystyczny jest
wielki rozmach jego planow i projektow, a cho¢ nie mozna im odmowic¢ Smiatosci
i dalekowzroczno$ci, to jednak trzeba stwierdzi¢ ich catkowita nieprzystawalnos¢ do
epoki, w ktorej miaty by¢ realizowane.

Rozwazania o mieszkancach Stowianszczyzny pojawiaja si¢ rowniez u Iwana
Martynowa. Z naukowego punktu widzenia Stowianie interesowali go przez po-

3 Au service..., op.cit., s. 271.

3% Cyt. za: J. Beshoner, Ivan..., op.cit, s. 52.

35 Zob. A. Tamboppa, Kamonuueckas yeprosb u pycckoe npasociasue. /léa 6exa npomueocmost-
nus u ouanoea, tham. I1. Mocan, O. Kapnioa, Mocksa, bubieiicko-60rocioBCKuii HHCTUTYT CB. ATO-
crona Auapes, 2007, s. 157; U. Cierniak, Dzialalnos¢ wydawnicza i literacka Rosjan w dziewigtnasto-
wiecznej Francji jako odzwierciedlenie konfliktow konfesyjnych miedzy ,,Slavia Ortodoxa” i ,,Slavia
Romana”, [w:] Z polskich studiow slawistycznych, seria 12, Prace na XV Migdzynarodowy Kongres
Slawistow w Minsku, red. L. Suchanek i K. Wroctawski, Warszawa 2012, ss. 81-89.
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nad 40 lat. Jego dane na temat liczby Stowian opieraja si¢ na najnowszych opra-
cowaniach naukowych. Martynow odwotuje si¢, migdzy innymi, do Atlasu etno-
graficznego prowincji zamieszkanych w catosci lub czesci przez Polakow (Atlas
ethnographique des provinces habitées en totalité ou en partie par des polonais),
opracowanego przez niemieckiego etnografa i kartografa Rodericha d’Erkerta z 1863
roku’, wykorzystuje tez tabele statystyczne oparte na badaniach Petersburskiego
Towarzystwa Geograficznego. Podawane przez niego cyfry odpowiadajace liczbie
przedstawicieli poszczegolnych narodowosci Stowianskich wydaja si¢ zatem bar-
dzo precyzyjne.

Iwan Martynow, podobnie jak Gagarin, byt przekonany, ze Stowianszczyzna ma
wszelkie podstawy religijne 1 historyczne, aby doszto do przystapienia wszystkich
jej narodow do Kosciota katolickiego. W tym celu podejmowat on szeroko zakrojo-
ne prace nad literaturami i jezykami stlowianskimi, a takze wprowadzeniem niezna-
nych utwordw i informacji o stowianskich manuskryptach do obiegu naukowego.
To wtasnie on sporzadzit w 1858 roku pierwszy w historii spis rgkopisow stowian-
skich znajdujacych si¢ w Bibliotece Imperialnej w Paryzu — Rekopisy stowianskie
z Biblioteki Imperialnej w Paryzu (Manuscrits slaves de la Bibliotheque Impériale
de Paris)*. Katalog ten do dzi$ pozostaje opracowaniem jedynym i niedoscignio-
nym, ktore jak dotad nie znalazto swoich kontynuatoréw. Martynow stworzy takze
niezwykle wazne dla zrozumienia stowianskiej przesztosci religijnej dzieto Grecko-
-stowianski rok koscielny (Annus ecclesiasticus Graeco-Slavicus)*®.

Zachowala si¢ ponadto bardzo bogata korespondencja Martynowa z wybitnymi
jezykoznawcami i slawistami europejskimi, wsrod, ktorych byli: Jernej Kopitar —
stowenski lingwista, historyk, ktorego prace byty fundamentalne dla dziewigtnasto-
wiecznej slawistyki, Vatroslav Jagi¢ — chorwacki filolog, folklorysta, historyk, paleograf,
literaturoznawca, jeden z najwybitniejszych specjalistow z zakresu jezykoznawstwa
stowianskiego®, Franz Miklo§i¢ — jezykoznawca stowenski, znawca stowianskich
problemow etymologicznych, uwazany za tworce gramatyki porownawczej jezykow

3¢ Zob. R. d’Erkert, Atlas ethnographique des Provinces habitées en totalité ou en partie par des
Polonais, St. Petersbourg, Williams & Norgate, 1863.

37 Zob. 1. Martinof (sic!), Manuscrits slaves de la Bibliothéque Impériale de Paris, Paris, Julien,
Lanier, Consnard et éditeurs, 1858. Rosyjskie nazwisko Martynowa w wersji francuskiej otrzymywato
rozmaite koncowki (nazwisko wystgpuje m.in. w formach Martinof, Martinov), co wida¢ w réznych
wydaniach jego dziet.

3% Pelny tytut dzieta jest bardzo obszerny: J. Martinov, Annus ecclesiasticus Graeco-Slavicus,
editus anno millenario sanctorum Cyrilli et Methodii, slavicae gentis apostolorum: seu commemoratio
et breviarium rerum gestarum eorum qui fastis sacris Graecis et Slavicis illati sunt, Bruxellis, Typis
Henrici Goemaere, 1863.

¥ Jagi¢ zatozyt pierwsze migdzynarodowe czasopismo stowianskie ,,Archiv fiir slavische Phi-
lologie”.
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stowianskich, Pavol Jozef Safarik — czeski i stowacki slawista*’, Waclaw Hanka. Z kolei
wsrod rosyjskich korespondentow, z ktorymi Martynow omawiat sprawy stowian-
skie znalezli si¢ m.in. dyrektor Imperatorskiej Biblioteki Publicznej akademik Afa-
nasij Fiodorowicz Byczkow, wiceprzewodniczacy Akademii Nauk Apollon Majkow,
filolog i etnograf, badacz kultury duchowej narodéw stowianskich — Aleksandr
Nikotajewicz Afanasjew, historyk literatury Aleksandr Iwanowicz Kirpicznikow,
Jurij Samarin, Fiodor Uspienski, Aleksander Pypin, Fiodor Iwanowicz Bustajew*' —
filolog, folklorysta, specjalista od historii staroruskiej, profesor Uniwersytetu Mo-
skiewskiego, cztonek Akademii Nauk w Sankt Petersburgu, Pawet Piotrowicz Wia-
ziemski, syn Piotra Andriejewicza, historyk i archeograf, Nikolaj Platonowicz
Barsukow, historyk, paleograf'i bibliograf, jeden z cztonkow Imperatorskiej Komisji
Archeograficznej (Mmmeparopckast Apxeorpaduueckas Komuccus). Ta dluga lista
korespondentéw Martynowa dodatkowo uwypukla to, ze w jego badaniach problem
stowianski byt niezwykle istotny. Zwracajac si¢ do nich, Martynow poszukuje roz-
maitych wydawnictw, konkretnych artykutow, ktore zamierza wykorzysta¢ w swo-
ich pracach, prosi swoich kolegow slawistow o ksiazki, a takze wysyla im wlasne
prace oraz zwraca ich uwage na nowosci wydawnicze dotyczace Stowianszczyzny.
Wigkszo$ci korespondentow podoba si¢ pomyst publikowania w jezyku francuskim
informacji o dawnym pismiennictwie stowianskim i ikonografii, ale niektorzy
Rosjanie, na przyktad Pawet Wiaziemski sa zdania, Ze na pracg nad thumaczeniami
dziedzictwa literatury i kultury rosyjskiej na francuski nie pozwala im narodowa
duma®.

Nie wszyscy podzielaja tez optymizm Martynowa w odniesieniu do zaintereso-
wania papiestwa sprawami dziatalnos$ci religijnej wérod Stowian. W liscie Jagicia do
Martynowa z 15 sierpnia 1886 roku czytamy:

,,Chcialbym 1 ja — pisze Jagi¢ — zeby Kuria Rzymska zrozumiata swoj interes w od-
niesieniu do Stowian poludniowych. Niestety, nie widaé, by tak byto. W Rzymie sa

pod wptywem wrogiej Stowianom partii austro-wegierskiej 1 dlatego nie pozwolono na

$wigtowanie tysiaclecia Metodego po stowiansku™*.

4 Pavol Jozef Safarik (Pawet Jozef Szafarzyk) byt tworca teorii, ze Stowianie sa Aborygenami
Europy.

41 Bustajew napisat m.in.: ®@. Bycnaes, Pycckoe uckycemeo 6 oyenke panyy3crko2o yuénozo, [w:]
®. bycnaes, Couunenus, t. 11, Couunenus no apxeonozuu u ucmopuu uckyccmea, Jlenunrpan, Axazne-
mus Hayk, 1930, ss. 1-74.

42 Zob. L. Shur, Un épisode mal connu de la slavistique francaise au XIXe siécle: les lettres iné-
dites de savants russes a Ivan Martynov, chroniqueur de la philologie et de I’histoire russes en France,
»Revue des études slaves” 1988, t. 60, fascicule 1: Communications de la délégation fran¢aise au X*
Congres international des slavistes (Sofia, 14-22 septembre 1988), s. 259.

4 Ibidem, s. 267.
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Dobra znajomo$¢ kultury swiata stowianskiego owocuje u Martynowa bardzo
cickawg i gleboko krytyczna recenzja entuzjastycznie przyjetej przez europejskich
czytelnikow ksiazki stynnego francuskiego architekta Viollet-le-Duca Sztuka rosyjska
(L art russe). Poczatkowe zamierzenie Martynowa, by przedstawi¢ jedynie uwagi na
temat tej publikacji zmienia si¢ w trakcie pracy i ostatecznie wydaje on 66-stronico-
wa wlasna rozprawe o sztuce rosyjskiej, pokazujac glebokie uchybienia merytorycz-
ne w ksiazce Francuza. Po przeczytaniu tej krytyki Fiodor Bustajew napisze do
Martynowa z ogromnym uznaniem, ze: ,,francuski odbiorca otrzymat w jej postaci
najwazniejsze i najistotniejsze, co tylko wypracowala nasza uczona literatura w zwiaz-
ku z tym tematem”*. Problem polegat na tym, ze Viollet-le-Duc stworzyl w swojej
ksiazce szereg teorii, ktore $wiadczyty o jego bardzo stabej znajomosci przedmiotu
opisu. Migdzy innymi doszukat si¢ on w sztuce rosyjskiej, a zwltaszcza w jej czter-
nastowiecznej ornamentyce, inspiracji z Indii, wysunal tez tezg o istnieniu Stowian
azjatyckich, ktorzy byli posrednikami w przekazywaniu stylow. Iwan Martynow do-
strzegl te uchybienia i wytknat Francuzowi niewiedzg o tym, iz Rosja miata w r6z-
nych epokach swoja wtasna narodowa sztuke, ktorej zrodta sa mato znane, a ktérej bli-
sko$¢ ze Wschodem jest istotnie duza. Dodat przy tym, ze ,,Rosjanie — to jedno ze
stowianskich plemion, przy czym stanowia jedna grupg z Bulgarami i Serbami”,
wyrazil tez przekonanie, ze rosyjski ornament razem z pi§miennictwem i literatura
»pochodzi w prostej linii od Stowian potudniowych — od Butgarow oraz Serbow”.
To oni byli ,,stalymi posrednikami miedzy Rosja a Bizancjum i wniesli ogromny
wktad do kultury tej ostatniej”. Napisat ponadto, ze przy opisie elementow sztuki
rosyjskiej zar6wno w ornamencie, ikonopisarstwie, jak i w miniaturze, jako nieod-
facznej czgsci rekopisow, nalezy pamigta¢ o zwiazkach krwi Rosjan ze Stowianami
dunajskimi i batkanskimi, a takze nie zapomina¢ o ich wzajemnych kontaktach
w dziedzinie literatury i sztuki*.

Martynow jako jeden z pierwszych zwrocit uwage na swoisto$¢ rosyjskich ty-
pow ikonograficznych, nieznanych w kulturze bizantyjskiej, takich jak: Borys i Gleb,
Opieka Bogurodzicy, Syn Jednorodzony, Nikotaj Mozajski, Cyryl i Metody, twier-
dzac, ze ta swoisto$¢ widoczna jest wszedzie, ,,gdzie element stowianski zastoso-
wany jest do wzorca bizantyjskiego™’. Przy okazji polemiki z Viollet-le-Dukiem,
przekonanym, ze do XVIII wieku Rosja pozostawata z dala od wptywu Zachodu,
Martynow przypomnial, ze te kontakty na Rusi zawsze byly bardzo zywe, odwo-
hujac sig, m.in. do obecnosci Waregow na Rusi, nawiazujac do wptywu wloskich

4 @. Bycnaes, Pycckoe uckyccmeo. .., op.cit., s. 41.

% Ibidem, s. 44.

4 Ibidem.

47 Tbidem, s. 40; I. Martinov, L art Russe, Arras, Imprimerie de la Société Du Pas-de-Calais, 1878,
s. 30.
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artystow na $wiatynie Moskwy w XV i XVI wieku, a takze do inspiracji zachodnich
w Nowogrodzie, Pskowie, Smolensku, Biatorusi, jak rowniez na obrzezach Matej
Rusi, na dlugo przed wiekiem XVIII*,

Martynow fascynowat si¢ tez jezykami stowianskimi. Dlatego, kiedy ze strony
Gagarina pojawita si¢ mysl o wprowadzeniu jezyka rosyjskiego do nabozenstw ka-
tolickich, poparta przekonaniem o pozytywnym wptywie takiej zmiany na procesy
zjednoczeniowe zarowno w Rosji, jak 1 na catej Stowianszczyznie, migdzy rosyj-
skimi jezuitami doszto do wymiany mysli na ten temat w korespondencji. Zaczeli
oni tez wydawac¢ publikacje odnoszace si¢ do kwestii jezyka. Jedna z nich byt arty-
kut Pawta Pierlinga o Juriju Krizani¢u, w ktérym autor ten na podstawie odkrytych
przez siebie dokumentéw przypomniat rzymska edukacje chorwackiego wizjonera
stowianskiej jednosci oraz pokazat, jak rodzily si¢ jego wielkie idee®.

Martynow z kolei napisal rozprawe O jezyku rosyjskim w nabozenstwie kato-
lickim (De la langue russe dans le culte catholique)®, w ktorej dat wyraz swoim
obawom, co do celowo$ci wprowadzenia j¢zyka rosyjskiego do nabozenstw. Jedna
z nich dotyczyta reakcji Polakdéw na taki projekt i wpisywata si¢ w dyskusj¢ o miej-
scu, a wlasciwie o jego braku dla Polski w zjednoczeniowych wizjach wersalskich
jezuitdw. Miejsca tego nie przewidywaly na pewno projekty Gagarina, u ktdrego
mozna zauwazy¢ wyrazna awersje¢ do Polski. Byl on bowiem przekonany, ze nie-
wiele pomoga zmiany w jezyku nabozenstw, jesli dla wielu Rosjan katolicyzm jest
nieodlacznie zwiazany z polskoscia, co skazuje z gory idee propagandy katolicyzmu
w Rosji na porazke, gdyz stowa ,,katolik” i ,,Polak™ czesto traktowane sg jako syno-
nimy®' i tego uniknac si¢ nie da. W liscie do Victora de Bucka z 1855 roku, a zatem
jeszcze przed powstaniem styczniowym w Polsce 1 negatywnymi konsekwencjami,
ktoére wywotato ono dla stosunkéw Stolicy Apostolskiej z Rosja, Gagarin ostrzega
przed zaproponowaniem Rosjanom ,,polonizméw’*2, bo ci beda darzyli je niechecia.
Z kolei w liscie z 1856 roku Gagarin odnotowuje krytyczny stosunek Polakéw do
jego broszur i uzasadnia to faktem, ze narod ten nie umie oddzieli¢ kwestii religijnej
od politycznej*. Zdaniem Gagarina, Polacy marza jedynie o tym, by ich kraj odrodzit

* Ibidem.

4 Zob. I1. Tupnunr, [Hancrasucm XVII eexa — FOpuii Kpuocanuy (Ilo neuzoannvim 0oKymen-
mam), ,,Pycckoe o6o3penue” 1896, pespais, t. XXXVII, ss. 938-955. Artykut byt thumaczeniem tekstu
Pierlinga, ktory zaledwie miesiac wczesniej ukazat si¢ w jezyku francuskim. Rosyjskie thumaczenie
poprzedzito wielce pochwalne wprowadzenie, w ktorym S. Bielokurow (p6zniejszy autor monografii
o Krzanic¢u) wyrazit sig bardzo pochlebnie o Pierlingu — historyku i o samym artykule, jako opierajacym
si¢ na unikalnych materiatach archiwalnych pochodzacych z Rzymu.

50 Zob. J. Martinov, De la langue russe dans le culte catholique, Lyon, Imprimerie Pitrat Ainé,
1874.

51 Zob. R. Danieluk, Ecuménisme..., op.cit., s. 87.

52 Au service..., op.cit., s. 99.

3 Ibidem, s. 131.
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si¢ na ruinach Imperium Rosyjskiego, podczas gdy odnowa Polski jest niemozliwa,
jako ze czas tego kraju minat i nawet jesli kiedys Bog powotatl Polakow, by niesli
wiarg katolicka narodom stowianskim, to rola ta zostata im przez Boga odebrana, a na
ich miejsce powolani zostali Rosjanie, na co zdaniem Gagarina nie brakuje dowo-
dow. Gagarin zarzuca tez Polakom, Ze nie lubig Rosjan, a tak naprawd¢ w swoich
dazeniach nie r6znig si¢ wiele od nich, bo zaktadaja odnowienie swojego panstwa
w szerszych granicach niz istnialo ono wczesniej™.

We wspomnianym liscie Gagarin pisze do de Bucka, ze poinformowano go,
iz nieche¢ Polakow do jego idei wynika z faktu, Zze w ich opinii, gdyby Rosja stata
si¢ katolicka, to Polska nie miataby racji bytu. Gagarin moéwi, ze jaki$ Polak uswia-
damiat mu, Ze jego wizje sa ,,praktycznym Srodkiem uczynienia Polski catkowi-
cie niepotrzebnej jako narodu™. Podej$cie Gagarina do Polakow jest negatywne
1 lekcewazace. De Buck za$, nieco zartujac, odpowiada Gagarinowi, ze niektorzy
cenzorzy ,,rozumieja czasem sprawe na sposob polski™®. De Buck wytyka ponadto
Gagarinowi, ze przemawia o Polakach i do Polakow zbyt ostro i nadto jasno wykta-
da im swoje rzeczywiste zdanie, ktdre oni odczytuja w sposob nastepujacy: ,,wasza
mania jest odrodzenie Polski. Kochacie Kosciot w Polsce i Polske w Kosciele. Coz,
pracuje nad tym, by obali¢ sen waszego zycia, proponuj¢ plan, ktory sprawi, ze
Polska bedzie bezuzyteczna, a wrgez zniknie™’. De Buck radzi Gagarinowi zmieni¢
jego podejscie do Polski i proponuje, by dac jej wyzionac¢ ducha w spokoju, a potem
pochowac ja z honorami®®. W liscie z 18 kwietnia 1857 roku do swojego przetozo-
nego, Pierre-Jeana Beckxa, Gagarin dopuszcza mozliwos¢, ze ,,nie wszyscy Polacy
sa nierozsadni”, jako przyklad przywotujac hrabiego Dzieduszyckiego, ktory miat
napisa¢ do Gagarina, ze studiujac histori¢ religijna Polski dostrzegl, ze nieszczgscia
jego rodakoéw wynikaja z faktu, ze przez mitos¢ wlasna zrzucaja oni wing na swoich
sasiadow?.

Wbrew przytoczonym powyzej fragmentom, znawca stosunkow Rosji ze
Stolica Apostolska w XIX wieku Adrien Boudou sadzit, ze Gagarin byt przychylny
Polakom. Nalezy jednak zauwazy¢, ze przytaczany przez tego badacza list Gagarina
z 1871 roku, w ktorym nazywa on Polakéw ,,braCmi w wierze”, stwierdzajac, ze ro-
zumie ich potozenie, powstat juz po tym, jak zwierzchnik Gagarina, 6wczesny gene-
rat jezuitdw, Pierre-Jean Beckx, zwrdcit mu uwage na zbyt ostry wzgledem Polakow
jezyk wypowiedzi. W liscie z dnia 30 kwietnia 1857 roku pouczyt on Gagarina, ze

> Ibidem, s. 137.

3 Ibidem, s. 150.

% Ibidem, s. 222.

57 Au service..., op.cit., s. 179.

¥ Ibidem, s. 180.

% Zob. R. Danieluk, Ecuménisme..., op.cit., s. 133.
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»~Cisza wydaje si¢ by¢ bardziej chrzescijanska, bardziej religijna, bardziej godna,
bardziej uzyteczna”®. By¢ moze Gagarin w przytaczanym przez Boudou liscie po-
daza za wskazowkami Beckxa, ktory radzi mu zeby zwodzi¢ Polakéw i sprawié, by
Polacy uwierzyli mu odnosnie ,,istoty rzeczy”.

Boudou myli si¢ zatem co do rzeczywistych intencji Gagarina. Ten w wielu
listach i tych do Pierlinga, i tych do Wtadimira Pieczerina oraz do innych rosyjskich
katolikow w odniesieniu do kwestii polskiej wypowiada si¢ w tonie, ktorego nie
pozazdroscitby mu ,,polakozerca” Aksakow, ktory w swoje stynnej tyradzie opubli-
kowanej w pi$mie ,,Dien” (lenp) wyrazit si¢ bardzo ostro na temat polskich dazen
wolno$ciowych i sprzyjaniu im przez papieza Piusa [X:

»|---] jak nie podzigkowac¢ papiezowi za polski bunt, zapoczatkowany i rozdmuchany
przez tacinskie duchowienstwo, za modlitwy zarzadzone przez papieza we wszystkich
kosciotach katolickich (!!?!) za sukces Polskiego powstania w Krolestwie Polskim i1 Kraju

Zachodnioruskim? Za fanatyzm powstancéw wmowiony przez ksiezy [...]"*".

W swoim zacietrzewieniu wobec Polakow Gagarin nie ustgpuje z pewnos$cia
stowianofilom, cho¢ na tle pozostatych rosyjskich jezuitow jego postawa jest od-
osobniona. Podobnych wypowiedzi nie spotkamy ani u Batabina, ani u Pierlinga,
a tym bardziej u Martynowa. Ten ostatni podejmuje si¢ nawet uzasadnienia prawa
Rosjan do ziem polskich, biorac pod uwage czynniki, takie jak odzyskanie daw-
nych ziem czy tez zasadg narodowosci. Tego typu rozwazania znane sa wspotczes-
nemu prawu mi¢dzynarodowemu, co sktania do podkreslenia faktu postgpowosci
teorii Martynowa. Mimo podejmowanych prob jezuicie nie udaje si¢ jednak odna-
lez¢ uzasadnienia dla imperialistycznych zapedéw Rosji, jako ze dostrzega on, iz
ziemie polskie nigdy nie byty rosyjskie, za§ zamieszkujacy je Polacy nie stanowia
cze$ei narodu rosyjskiego®. Martynow zauwaza jednoczesnie, ze Kosciot katolicki
w Polsce jest ostatnim bastionem polskiej narodowo$ci®®. Mysl ta przybliza nieco
opinie Martynowa do rozwazan Gagarina na temat zwigzkéw miedzy polskoscia i ka-
tolicyzmem.

Kolejna istotng z punktu widzenia perspektywy nawrocenia Stowian na katoli-
cyzm kwestia jest problem jezyka liturgii. Gagarin w liscie do Beckxa z 12 kwietnia
1867 roku szczegdtowo przedstawia swoj program jezykowy. Zdaje sobie sprawe

0 Ibidem, s. 136.

! [Tucoma o. Mapmuinosa k I. Akcakogy 6 omeéem na cmamoio 0 ue3yumax, nomewenuyio ¢ 12
Hnomepe 2azemot ,,/lens ", [apwxk, U3nanne Kupumno-Medoauesckoro obiectsa, 1864, s. 42.

62 Zob. J. Martinov, De la langue..., op.cit., s. 28.

6 Zob. J. Martinov, Un nouveau plan d’abolition de I’Eglise Romaine en Russie, Paris, Joseph
Albanel, Libraire-Editeur, 1873, s. 5.
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z tego, ze nie ma jednego jezyka stowianskiego i dokonuje klasyfikacji jezykow
stowianskich na wschodnie i zachodnie. Do zachodnich zalicza polski i czeski, ktorym
nie poswigca w swoich rozwazaniach wiele miejsca. Duzo szczegdtowiej omawia
kwestig jezykow wschodnich, wsrod ktorych na miano literackiego zashuguja, jego
zdaniem, jedynie rosyjski i cerkiewnostowianski, gdyz pozostatymi méwi zbyt mata
liczba ludzi®. W zwiazku z tym faktem uwaza on, ze w dialektach lokalnych trzeba
zaoferowac dzieta katolickie jedynie na nizszym szczeblu wiedzy, a wigc: katechizm,
modlitewniki, kilka zywotow $wictych czy tez krdtka historie Kosciota. To jednak
jezyk rosyjski miatby, wedtug Gagarina, sta¢ si¢ narzedziem katechizacji na wyz-
szych szczeblach, jako Ze rozwija si¢ ciagle, a dzigki publikacjom w nim si¢ ukazu-
jacym méwi nim coraz wigcej ludzi. Ma zatem potencjat, by stac si¢ jgzykiem wspol-
nym stowianskich katolikow. Co wigcej, Gagarin dostrzega, ze rosyjski jest wciaz
jednym z narzedzi, jakimi postuguje si¢ schizma. Proponuje zatem, by ,,wyrwaé
schizmie jej najgrozniejsza bron, to jest jezyk rosyjski i odda¢ go na stuzbe Kosciota
katolickiego”, bowiem: ,,[...] Kosciot katolicki powinien postugiwaé si¢ jezykiem
rosyjskim i trzeba potozy¢ podwaliny pod rosyjskojezyczna literature katolicka™®.

Warto zauwazy¢, ze pisSmiennictwo rosyjskich jezuitdéw we Francji zbiega si¢
czasowo z dazeniami wiadz rosyjskich do wykorzenienia j¢zyka polskiego z liturgii
katolickiej®®. Zapewne w tym kontekscie nalezy odczytywaé tworczos¢ Martynowa,
ktory do wprowadzenia jezyka rosyjskiego do liturgii katolickiej odnosi si¢ zupehie
inaczej niz Gagarin. Jego zdaniem tendencja ta jest sktadowa rusyfikacji®’. Rowniez
Boudou zauwaza, ze w czasach nowozytnych narzucenie jakiegos jezyka w Kosciele
jest bronig uzywana ,,w celu zasymilowania i wynarodowienia”, bedac jednoczesnie
,»Sposobnoscia dla uczu¢ narodowych i protestujacych do oporu i usitowan zrzucenia
obcego panowania’s,

Martynow odnosi si¢ w swoich opracowaniach rowniez do wysuwanych prze-
ciwko Polsce zarzutéw o polonizacje kultu na zajmowanych przez Polske ziemiach,
co czgsto stuzyto za kontrargument uzywany w stosunku do Polakow protestujacych
przeciw uzywaniu jezyka rosyjskiego. Odpiera jednak zarzuty przeciwko Polsce,
podkreslajac, ze podlegte Polsce narody istotnie polonizowaty sig, ale zauwaza, ze
taki proces moze nastapi¢ bez uzycia przemocy, w sytuacji, gdy element wyzszy
wywiera zmieniajacy wplyw na ten, ktory jest nizszy, co jego zdaniem miato miej-
sce wlasnie w przypadku Polski®, a wigc dostrzega on znaczenie narodu polskiego.

% Zob. R. Danieluk, Ecuménisme..., op.cit., s. 284.
% Ibidem, s. 285.

% Zob. A. Boudou, Stolica..., op.cit., s. 418.

7 Zob. J. Martinov, De la langue..., op.cit., s. 6.

% A. Boudou, Stolica..., op.cit., s. 417.

® Zob. J. Martinov, De la langue..., op.cit., s. 32.
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Martynow jest ponadto zdania, ze dziatania na rzecz wprowadzenia jezyka rosyj-
skiego do liturgii, maja w rzeczywisto$ci na celu zniszczenie Kosciota rzymskokato-
lickiego i wprowadzenie na jego miejsce jakiego$ KoSciota stowianskiego™. Chodzi
mu zapewne o pojawiajace si¢ wowczas glosy, by stworzy¢ niezalezny od papieza
katolicki ko$ciot stowianski, podlegly catkowicie rosyjskiej wladzy panstwowe;j’!.

Aekok

Reasumujac nalezy stwierdzic¢, ze ,,wersalscy jezuici” jako zachodni chrzescija-
nie bardzo silnie akcentowali potrzebg zwiazkéw Rosji z Rzymem, doceniali i pro-
pagowali walory kulturowe oraz osiagnigcia katolicyzmu. Ich ciazenie ku kulturze
Zachodu sprawito, ze dotychczas badacze lokalizowali ich catkowicie w nurcie
okcydentalizmu religijnego. Jednakze to tylko jedna strona ich wyobrazen historio-
zoficznych. Druga wytania si¢ z ich nieprzebadanych dotad pogladéw na temat
Stowianszczyzny, obecnych zarowno w ich utworach o charakterze programowym,
jak i w ich mniej znanych pismach: czg$ciowo tylko wydanej korespondencji, szki-
cach rozpraw na tematy religijne i kulturowe, artykutéw prasowych, recenzji. Z uwagi
na znaczne rozproszenie, mala dostepno$¢ wigkszosci z tych tekstow i fakt, ze po-
wstawatly zaré6wno w jezyku rosyjskim, jak i francuskim, nie byly one uwzgledniane
w badaniach nad dziewigtnastowieczna cywilizacja rosyjskiej na tle Europy, w tym
Stowianszczyzny.

Ta grupa tekstow pokazuje duza bliskos¢ rosyjskich jezuitow z Francji ze sto-
wianofilami, ktorzy dostrzegali i doceniali odmiennosci Rosji wobec Zachodu oraz
wierzyli w mozliwos¢ jej wielkiej wobec niego misji. Jednakze zamiast niesienia mu
prawostawia, tak jak widzieli to stowianofile, rosyjscy jezuici proponuja Rosji zo-
stanie potega katolicka. Tak jak stowianofile podkreslaja wielka rolg w tym procesie
samowtladnego, silnego monarchy rosyjskiego. Dla rosyjskich jezuitow staroruska
przesztosé jest powodem do dumy i przekonania o wartosci narodowej kultury Rosji.
Nie neguja jednak wpltywow na nia zaréwno innych kultur stowianskich i szeroko
pojetego prawostawia, jak i kultury, sztuki i mysli zachodniej Europy.

W analizowanej w artykule recenzji Martynowa, dotyczacej ksiazki Sztuka ro-
syjska, mozna dostrzec kilka istotnych elementow, ktore pokazuja swoistos¢ wizji
cywilizacyjnej drogi Rosji w ujeciu rosyjskich jezuitow. W przeciwienstwie do okcy-
dentalistow, przekonanych o braku zwiazku kultury dawnej Rusi z kultura Europy
zachodniej (mysl t¢ powiela w swojej rozprawie Viollet-le-Duc), podkreslaja oni
tacznos¢ obu kregow kulturowych jeszcze przed czasami Piotra Wielkiego. Takie

0 Zob. J. Martinov, Un nouveau plan..., op.cit., s. 5.
"t Zob. A. Boudou, Stolica..., op.cit., s. 420.
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podejscie oddala wersalskich jezuitow tez od obozu stowianofilow, postrzegajacego
kulture¢ dawnej Rusi jako samodzielny byt, decydujacy o wyjatkowosci cywiliza-
cyjnej Rosji. Problematyczna jest natomiast ich wizja Stowianszczyzny. Martynow,
jako naukowiec, dostrzega zwiazki Rosji z potudniowa Stowianszczyzna oraz silny
wplyw tej ostatniej na rozwoj kultury staroruskiej, a co za tym idzie rosyjskiej. Nie
neguje przy tym mocy oddzialywania Zachodu na histori¢ rosyjska, ktoéra jawi mu
si¢ jako element historii wigkszej — europejskiej, zachodniej. Bardzo wazne jest tez
stanowisko Pawla Pierlinga, dla ktérego dzieje Rosji na zawsze pozostang sktado-
wa wielkiej historii europejskiej, czemu da wyraz w swoich licznych artykutach
o Rusi czasow smuty, opracowaniu o Juriju Krzanicu, a przede wszystkim w pig-
ciotomowym dziele o wielowiekowych stosunkach Rosji ze Stolica Apostolska’™.
Natomiast teksty Gagarina mowia wprawdzie o Stowianach i1 Stowianszczyznie, jed-
nak w centrum ich zainteresowania pozostaje zawsze Rosja, jezyk rosyjski i rosyjski
interes narodowy. To wla$nie Gagarin w swojej pracy Czy Rosja moze by¢ katolicka?
wypowiedziat w 1856 roku wazna mysl, ktora dobitnie pokazuje, ze ideowo roznit
si¢ zarowno od okcydentalistow, jak i od stowianofilow. W $lad za Czaadajewem
przyznat, ze Rosji potrzebna jest gteboka przemiana zycia, stwierdzit jednak, ze nie
moze si¢ ona dokona¢ ani przez mechaniczna transplantacje¢ zachodnich instytucji,
jak chcieliby tego liczni okcydentalisci, ani poprzez powrdt Rosji do zasad wywo-
dzacych si¢ z dawnej Rusi, o czym marzyli stowianofile™.

Nalezy pamigtac, ze rosyjscy jezuici zrobili bardzo wiele dla rozpropagowania
w $wiecie zachodnim kultu Cyryla (Konstantego) i Metodego — apostotow Stowian.
Byli oni dla nich idealnymi patronami ich zamierzen. Zwiazani z kultura stowianska,
pracujacy na rzecz jej rozkwitu, ale szanujacy i stuchajacy bezwarunkowo biskupa
Rzymu i pracujacy dla dobra podleglego mu Kosciota. Wersalscy jezuici nie tylko
uczynili z nich patronow swojego dzieta zjednoczenia i swojej biblioteki, ale przy-
pominali regularnie o idei Apostotéw Stowian takze w Rzymie. Pawel Pierling, kto-
ry odbyt w koncu lat 70. dziewigtnastego stulecia podréz na Batkany do krajow sto-
wianskich dla zbadania na zywo mozliwosci likwidacji wérdd nich schizmy, w drodze
powrotnej do Francji odwiedzit Stolice Apostolska, gdzie mial przekonywac ludzi
z otoczenia papieza Leona XIII o konieczno$ci zorganizowania badan slawistycz-
nych na ktéryms z europejskich uniwersytetow katolickich. Twierdzit, ze te katedry,
ktore juz istnieja we Francji i Wloszech sa przepetnione indyferentyzmem religij-
nym, za$ Europie potrzebna jest wiedza o Stowianach z uwzglgdnieniem religijnego
punktu widzenia™. To wiasnie Pierling, jak mowia przekazy zwigzane z rosyjskimi

2 Zob. P. Pierling, La Russie et le Saint-Siége. Etudes..., op.cit.
3 Zob. 1. Gagarin, La Russie sera-t-elle catholique?, Paris, Ch. Duniol, 1856.
74 Zob. M.- J. Rouét de Journel SJ, L’@Euvre des Saints Cyrille et Méthode..., op.cit., ss. 635-637.
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jezuitami, mial wpltyna¢ na samego papieza na tyle, ze ten zdecydowat si¢ wydac
encyklike ,,Grande Munus”, oglaszajaca kult Cyryla i Metodego i nakazujaca, aby

»wierni $wigtych Cyryla i Metodego btagali, izby wptywem i powaga, jakiej u Boga
zazywaja, na caltym Wschodzie §wigtej sprawy chrzescijanstwa bronili, proszac Boga
dla katolikow o wytrwatos$¢, dla schizmatykow za$ o chg¢ pojednania sig¢ z prawdziwym
Kosciotem™?”.

Zgromadzona przez rosyjskich jezuitow w ich bibliotece kolekcja dziet doty-
czacych jednos$ci stowianskiej nie ma sobie rownych na $wiecie. Chetnie korzystat
z niej Wiadimir Sotowjow podczas pisania traktatow filozoficzno-religijnych. Iwan
Martynow byt dla niego kim$ w rodzaju kierownika duchowego, a Pawet Pierling
doradcy orientujacego si¢ najlepiej w ksiazkach, ktore warto przeczytac’s.

Jest pewne, ze rosyjscy katolicy z Francji byli znani w Rosji, wiedziano o pole-
mikach Gagarina z Chomiakowem czy Samarinem, dyskursie Martynowa z Aksa-
kowem w sprawie oczerniania przez tego ostatniego jezuitow, stychaé tez byto w kraju
echa stownych potyczek religijnych, toczacych si¢ na tamach francuskiej prasy. An-
drzej Walicki stwierdza, ze

».-.] antykatolicki fundamentalizm ideologdéw stowianofilstwa, Jerzego Samarina
i Aleksego Chomiakowa, uksztaltowat si¢ w bezposredniej konfrontacji z Gagarinem
— jako rezultat prowadzonych z nim dyskusji teologicznych i jako odpowiedz na jego
program [...]”7".

Warto podkresli¢, ze do rosyjskich myslicieli i uczonych docieraty nie tylko
informacje o tekstach publicystyczno-religijnych, ale takze i naukowych rosyjskich
jezuitoéw. Ich glos bez watpienia wpisywat si¢ w dyskusje stowianofilow z okcyden-
talistami, jednakze jako emigranci religijni rosyjscy jezuici nigdy nie zostali w Rosji
uznani za rownoprawnych partneréw w dialogu o przysztos$ci Rosji i stowianskiej
cywilizacji, ostro dyskredytowano ich projekty, a zwolennicy stowianofilskiej wizji

S Leon XIII, Encyklika ,, Grande Munus”, [w:] http://www.cyrylimetody.marianie.pl/grande.htm
[dostep: 20.06.2021].

6 O charakterze kontaktow Solowjowa z obydwoma ojcami jezuitami moéwi wiele ich kores-
pondencja. Zob. B.C. ConoBses, [Tucvma k 0. Mapmeinogy, [w:] [Tucoma Braoumupa Cepeeesuua Co-
noevesa, t. 111, red. 3.JI. Pamnos, Caukr-IlerepOypr, W3narenscrio ,,Bpems™ 1911, ss. 18-30; B.C.
ConoBbeB, [Tucoma k o. I1. Hupnuney, [w:] Hucvma..., op.cit., ss. 129-137; B.C. Conosbes, [Tucoma
x o. I1. Hupnuney [w:] Cobpanue couunenuit B.C. Conosvesa. Ilucbma u npunoxcenue, Bruxelles,
XKuzup ¢ borom, 1970, ss. 266-274 Ostatnia z wymienionych pozycji zawiera kontrowersyjne dla
rosyjskiej cenzury miejsca, ktore zostaty opuszczone w listach Sotowjowa oficjalnie wydanych przez
Radtowa. Fragmenty te dotycza m.in. pogladow Sotowjowa na temat Kosciota zachodniego.

" A. Walicki, Rosja, katolicyzm i sprawa polska... op.cit., s. 8.
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Cerkwirosyjskiej twierdzili nawet, Ze osobnicy tacy jak Gagarinowie i Martynowowie
to jedynie ,,nieszcze$liwi ludzie umarli za zycia dla swojej ojczyzny”’s.
Przeprowadzone rozwazania upowazniaja nas, zeby uznac rosyjski katolicyzm
nie tylko za odmiang ,,okcydentalizmu religijnego”, jak sugerowat to w swoim opra-
cowaniu Rosja, katolicyzm i sprawa polska Andrzej Walicki, lecz za trzeci nurt ro-
syjskiej mysli religijnej dziewigtnastego wieku — w przeciwienstwie do okcydenta-
listow optymistyczny i w odroznieniu od stlowianofilow realistyczny. Nurt ten bez
watpienia mial wiele wspdlnego z nimi obydwoma, lecz nosit przy tym wiasny, nie-
powtarzalny charakter. Aleksander Hercen miat konstatowac¢ o Czaadajewie, ze ten
powiedzial Rosji, ze jej przesztos¢ byta bezuzyteczna, terazniejszos$¢ jest marna,
a przysztosci nie bedzie. Parafrazujac to powiedzenie w odniesieniu do rosyjskich
jezuitdéw mozna stwierdzi¢, ze powiedzieli oni Rosjanom, ze ich przesztos¢ jest wy-
jatkowa i wartosciowa, terazniejszos¢ wymaga giebokiej przemiany w duchu kato-
lickim, ale jesli ta si¢ dokona, Rosj¢ czeka wielka przysztos¢, jakiej mie¢ nie bedzie
zaden inny slowianski kraj. Niewatpliwie rosyjscy jezuici z dziewigtnastowiecznej
Francji i ich rola w historii kultury rosyjskiej wciaz czekaja na nalezna oceng.
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