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Stowo i obraz - teksty i zwiazane z nimi motywy ikoniczne
na nagrobkach kobiet na cmentarzach zydowskich
na historycznych obszarach Rzeczypospolitej

WORD AND IMAGE: TEXTS AND RELATED ICONIC MOTIFS
ON WOMEN'S GRAVESTONES IN JEWISH CEMETERIES
IN THE HISTORICAL AREAS OF THE REPUBLIC OF POLAND

Abstract: The research material in the article covers the period from the earliest
gravestones from the fourteenth century to contemporary ones of the twenty-first
century. Among iconic motifs taken into account are those which are specific for
women’s gravestones, and from texts in inscriptions—those corresponding to ar-
tistic motifs.

The aims of this study are the following: to distinguish thematic groups, deter-
mine the range of iconic motifs used and the chronology and frequency of their
occurrence, as well as to juxtapose them with normative content from religious
writings of Judaism and with rites and customs.

The following conclusions emerge from the research: In the early period (un-
til the fourth quarter of the eighteenth century), there was no differentiation on
tombstones between separate motifs ascribed to men (except for the Kohanim
and Levites) and separate motifs ascribed to women. Among the common mo-
tifs, the bird motif dominated on women’s gravestones, while the crown motif
acquired its specific character. In the fourth quarter of the eighteenth century, the
motif of a candlestick appeared on women’s gravestones; it spread very quickly
and became a visual identification feature. In the nineteenth century, with the
introduction of vanitas motifs on gravestones, they began to be used on women’s
gravestones. The connection of motifs with the names of the deceased is also
noticeable (e.g. Feigl-bird, Rachel-fairy, Royza-rose, or scenes related to biblical
namesakes). The contents of women’s epitaphs presented as praise or description
of virtues largely concern traditional female duties toward the home, husband,
and children. Women’s gravestones contain no attributes or references to the
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study of Torah and scholarship, or else to activities in the public sphere—to pro-
fessions, both religious and later secular—which obviously results from the posi-
tion and role of women in the patriarchal community. Such information does not
appear until the interwar period on the tombstones of women from families as-
similated into the surrounding culture which is also evidenced by non-traditional
tombstone forms and inscriptions in non-Jewish languages.

Keywords: Jewish woman, Jewish tombstones, sepulchral symbolism, iconology.

Stowa kluczowe: kobieta zydowska, nagrobki zydowskie, symbolika sepulkralna,
ikonologia.

Wstep

Artykut stanowi prébe caloSciowego ujecia tematu, ktory nie byt dotychczas
opracowany kompleksowo. Poszczegdlne watki pojawialy sie w literaturze
przedmiotu tylko na tle szerszych ujec!. Materiat badawczy pochodzi
z inwentaryzacji wtasnych autora oraz z dokumentacji fotograficznej
dostepnej w publikacjach. Obejmuje — na przyjetym w tytule tekstu obsza-
rze — okres od najwczes$niejszych nagrobkow z wieku XIV po wspotczesne
z XXI. Sposréd motywdw ikonicznych wziete zostaty pod uwage te, ktore
sg specyficzne dla nagrobkéw kobiet, z tekstow w inskrypcjach zas te
korespondujace z motywami plastycznymi, oméwienie bowiem wszystkich
tresci i motywow wystepujacych na nagrobkach kobiet to obszerne, osobne
zagadnienie (czeSciowo juz opracowane w monografiach poszczegdlnych
cmentarzy?). Cele niniejszego opracowania sg nastepujace: wyodrebnienie

U Arthur Levy, Jiidische Grabmalkunst in Osteuropa: Eine Sammlung, Berlin 1924; Mo-
nika Krajewska, Cmentarze zydowskie w Polsce: nagrobki i epitafia, ,,Polska Sztuka Ludowa”
43 (1989), nr 1-2, s. 27-44; taz, Symbolika ptaskorzezb na cmentarzach zydowskich w Polsce,
tamze, s. 45-59; taz, A Tiibe of Stones: Jewish Cemeteries in Poland, wstep Rafael Scharf,
Warsaw 1993; Andrzej Trzcinski, Symbole i obrazy. Tiesci symboliczne przedstawieri na na-
grobkach zydowskich w Polsce, Lublin 1997.

2 M.in.: Leszek Hondo, Stary zydowski cmentarz w Krakowie. Historia cmentarza. Anali-
za hebrajskich inskrypcji, Krakow 1999, rozdz. 4; Jan Pawel Woronczak, Cmentarz zydowski
w Kromotowie jako tekst kultury, Wroctaw 1999 (mps rozprawy doktorskiej pod kierunkiem
prof. Jacka Kolbuszewskiego, Uniwersytet Wroctawski), rozdz. 5; Andrzej Trzcinski, Jerzy
Sobota, Cmentarze zydowskie w Miedzyrzecu Podlaskim, Lublin 2009, rozdz. 4.4 i 7; Andrzej
Trzciniski, Cmentarz Zydowski w Lesku. Czes¢ 11 — wiek XVIII, Lublin 2020, rozdz. 31 5; Aneta
Krzywicka, Andrzej Trzcinski, Technologiczne i formalne cechy nagrobkow, [w:] Cmentarze
zydowskie w Sandomierzu, red. Piotr Stawinski, Sandomierz 2011, s. 105 i n.; Andrzej Trzcin-
ski, Aspekty filologiczne inskrypcji, [w:] tamze, s. 121 i n.; tenze, Swiadkiem jest ta stela. Stary
cmentarz zydowski w Lublinie, Lublin 2017, rozdz. 6.4 i 8; tenze, This Very Stone Shall Be
a Witness: The Jewish Cemetery in Wielkie Oczy, thum. Marcin Garbowski, New York 2019,
rozdz. 3.4 i 4.
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grup tematycznych, ustalenie zasobu stosowanych motywow ikonicznych
oraz chronologii i czestoSci ich wystepowania, zestawienie z tre§ciami
normatywnymi z pism religijnych judaizmu oraz z obrzedami i zwyczajami.
Do tekstow zrodlowych judaizmu (Biblia hebrajska i literatura pobiblijna)
korzystano z edycji elektronicznej Sefaria’.

1. Okres wczesny — proby réznicowania

W okresie Sredniowiecza i do poczatku XVIw. na aszkenazyjskim obszarze
geokulturowym motywy figuratywne na nagrobkach zydowskich stosowano
sporadycznie®. Inskrypcja obejmowata cate lico steli, a dodatkowym sktad-
nikiem bywalo jej obramowanie elementami architektonicznymi. Taki stan
nie nalezat do rzadkosci jeszcze w ciagu XVII w. We wczesnym okresie
wprowadzania na macewy motywOw ikonicznych nie istniato zréznicowanie
na takie, ktore umieszczano na nagrobkach kobiet, i takie, ktore zdobily
nagrobki mezczyzn (oprécz tych naleznych tylko potomkom kohenow
i lewitow). Do najpopularniejszych powszechnie stosowanych nalezaty roz-
maite motywy roslinne reprezentujace drzewo zycia w réznych warstwach
znaczeniowych, czworonozne zwierzeta i istoty mieszane (gléwnie lew,
jelen, jednorozec, gryf), ptaki oraz korona. Te dwa ostatnie z wymienionych
motywow uzyskaly w XVIII w. pewna specyfike na nagrobkach kobiet.

1.1. Ptak

Ptak w sensie ogélnym ma liczne odniesienia w literaturze judaizmu
i ludowych wierzeniach. Jest symbolem o duzej pojemnosci znaczenio-
wej — reprezentuje zaréwno lud Izraela, jak i pojedynczego czlowieka,

3 Sefaria: A Living Library of Jewish Texts, https://www.sefaria.org/?home. Przektad Biblii
na podstawie wydania Biblia to jest Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, nowy przektad
z jezykow hebrajskiego i greckiego, Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne, War-
szawa 1979, z ewentualng korekta autora niniejszego opracowania, gdy przektad okazat si¢
nieodpowiedni. Cytaty z innych tekstéw zrodlowych lub opracowan tlumaczone z jezykow
obcych na jezyk polski podane sg w przekladzie autora, o ile nie wskazano innego thumacza.

* Znane sa takie wyjatkowe przyklady z terenéw Niemiec (Wormacja XIII — poczatek
XV w., Wiirzburg XIII w., Spira XIV w.) i Czech (Praga XIV w.). Sa to schematyczne
przedstawienia stofica i ksigzyca (odnoszace si¢ do Tory jako boskiego Prawa, boskiego
Swiatta w wymiarze kosmicznym, niebianskim), lilii i rozet kwiatowych (gtéwnie na nagrob-
kach panien i mlodzieficow), ptakéw. Nie uwidocznia si¢ zréznicowanie pod wzgledem
plci. Szerzej zob.: Trzcinski, Symbole i obrazy..., rozdz. V.B.; Michael Brocke, The Lilies
of Worms, ,,Zutot” 8 (2011), s. 3-13 (za zwrdcenie uwagi na ten artykut dzigkuje Leszko-
wi Hondzie). Dokumentacja z Wormacji dostgpna w bazie Epidat, http://www.steinheim-
institut.de/cgi-bin/epidat.
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a zwlaszcza jego dusze. W tekstach desygnatem jest zwykle ptak w zna-
czeniu ogblnym (hebr. cipor’), niekiedy konkretnie gotab lub turkawka
(hebr. jona lub tor). Przyjrzyjmy si¢ wybranym przyktadom tej tradycji.
Figura ptaka jako ludu Izraela funkcjonuje w Biblii hebrajskiej (1z 31,5;
Oz 11,11), w apokryfach starotestamentowych (IV Ezd 5,23-26), w Tal-
mudzie — zwlaszcza partiach hagadycznych, oraz w zbiorach midraszy®.
Ptak symbolizuje tez pojedynczego cztowieka (w tym rodzica lub dziecko),
a najczesciej jego dusze, poczgwszy od kanonu Biblii hebrajskiej (Ps 74,19;
102,8; 124,7; Prz 27,8) i jej apokryfow (111 Baruch 10,1-5), poprzez Talmud
(TB, Sanhedryn 91a i b; Pesachim 49a), midrasze’ i Zohar (np. 2,64a,25),
po wierzenia ludowe?®. Stad obecno$¢ motywu ptaka na nagrobkach —jako
reprezentanta osoby zywej lub zmarlej — jest oczywista’.

Na omawianym obszarze przed XVIII w. motyw ptaka wystepuje na
macewach sporadycznie'® (np. pojedyncze mate ptaki: Rachel(?) corka
Judy, zona Natana, zm. 1580 lub 1597, Krakéw — il. 1; Awraham Josef
zwany Fajgelz" syn Dana, zm. 1601, Krakéw), nastepnie juz czg¢sto, przy
czym dominuje na nagrobkach kobiet (cho¢ lokalnie stosowany jest w ana-
logicznych kompozycjach jednocze$nie na nagrobkach mezczyzn). Te
kompozycje to najcze¢sciej dwa ptaki posrod wici roslinnej (il. 23) lub
po bokach (w uktadzie antytetycznym) — roznie ujmowanego — drzewa
zycia (towarzysza im nierzadko inne motywy — zwykle zwierzeta, korona),
albo pojedynczy ptak (w tym z ulistniona galazka w dziobie). Od czasu
wprowadzenia na nagrobki kobiet motywu lichtarza (schytek XVIII w.)
jest on czesto adorowany przez pare ptakéw (il. 7, 14, 22, 51). Owe ptaki

5> Hebrajski rzeczownik cipor w Biblii hebrajskiej ma rodzaj gramatyczny zenski, w lite-
raturze rabinicznej — wsp6lny (we wspoélczesnym hebrajskim juz meski), w jidysz — fojgl ma
rodzaj gramatyczny meski.

¢ Talmud babilonski [dalej: TB], Berachot 53b; Sanhedryn 95a; Bawa kama 93a; Mi-
drasz Raba do Pnp, 1:15:2; 4:1:1; 4:1:20; Midrasz Raba do Wj, 20:6; 40:4; Midrasz Lekach
tow do Wj, 14:30:2.

7 Midrasz Raba do Wj, 20:6; Midrasz Lekach tow do Lm, 3:52:1.

8 Levy, Jiidische Grabmalkunst..., s. 47.

° Przypomnijmy, ze w judaizmie istnieje zakaz przedstawiania postaci ludzkiej, szcze-
gélnie w obszarze synagogi i cmentarza, stad tak liczne motywy zastepcze ze Swiata flory
i fauny. Posrod Zydow sefardyjskich zakaz ten bywat tamany od XVII w., poéréd aszkena-
zyjskich — od XIX w. i tylko w kregach postgpowych.

10 Spoza omawianego obszaru pojedyncze przypadki umieszczania motywu ptaka
(w tym obok lilii) na nagrobkach mtodzieficow i panien znane sa z Wormacji z wieku XIII
i pierwszej potowy XIV — zob. Brocke, The Lilies...,s. 6in.

I Fajgelz — tak w inskrypcji. Gramatyczna forma Fajgels w jezyku jidysz moze oznaczac
zaréwno bycie synem Fajgli, jak i bycie mezem Fajgli. Moze to by¢ przezwisko dotyczace
konkretnej osoby albo przydomek funkcjonujacy przez kilka pokolen.
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zwykle nie maja cech charakterystycznych. Tylko w realizacjach rzezby
kwalifikowanej — i raczej dopiero od XIX w. — nadawano ptakom cechy
gatunku. Mozna wowczas zidentyfikowac gotebia. Pojawiaja sie tez ptaki
mniej lub bardziej podobne do pelikana, nierzadko w otoczeniu pisklat,
w specyficznej pozie pelikana karmigcego krwia z piersi swoje mtode —jako
wyraz matczynej troski (np. w Warszawie, Brodach, Satanowie —zob. il. 7),
co niewatpliwie jest formalng kalka motywu z otoczenia chrzesScijanskiego,
lecz nasycong treSciami judaizmu'2. Nalezy tez wspomnieé, ze w tych
pOzniejszych realizacjach nierzadko odchodzono od statycznego, antyte-
tycznego schematu i wprowadzano sceny o mniej lub bardziej narracyjnym
charakterze®.

W odréznieniu od malych ptakéw, ukazywanych najczesciej, spotykamy
na nagrobkach — od schytku XVII w. — ptaka duzego o cechach orta (hebr.
neszer). Jeszcze do okoto potowy XIX w. przedstawiany jest podobnie jak
na synagogalnych polichromiach $ciennych, na oprawach szaf na Tore,
na sprzetach obrzedowych — wedlug schematu heraldycznego — fron-
talnie, z rozpostartymi skrzydtami, nierzadko jako dwuglowy, niekiedy
w koronie iz atrybutami §wiagt w szponach'*. W kontekscie synagogi éw
orzet reprezentuje Boga, co ewidentnie potwierdzaja umieszczane przy
nim inskrypcje®. Jednym z przymiotéw Boga ukazanych poprzez figure orta
jest jego opieka nad ludem Izraela i pojedynczym cztowiekiem (Wj 19,4;
Pwt 32,11 in.; Iz 40,31; licznie w psalmach, m.in. 17,8; 36,8; 57,2; 91,4,
i literaturze pobiblijnej, np. TB, Sanhedryn 92b; Zohar 1:12b:6). Cecha

12 Pelikan w takiej pozie wystgpuje w polichromiach synagogalnych i na sprz¢tach ob-
rzgdowych. O ,,zydowskim” pelikanie zob. Rachel Wischnitzer-Bernstein, Symbole und Ge-
stalten der jiidischen Kunst, Berlin 1935, s. 86-89.

13 Ukaza to nastgpne przyklady, niewymienione w tym punkcie.

4 Takie ujecie orta kojarzy si¢ z godlami panstw osciennych, lecz ma tradycje jesz-
cze starozytna i jest tylko kalka kompozycyjng podobnych wzoréw. Niektdrzy autorzy wi-
dza w takich przedstawieniach wplyw godet panstw zaborczych, lecz liczne przyktady od
XVII w. przecza takiej tezie.

15 Orzetl heraldyczny (jedno- lub dwuglowy) wystepuje powszechnie na sprzgtach ze
sfery kultu i obrzeddw. Jako reprezentacja Boga, szczegdlnie w zwieiczeniach obramowan
szaf na Tor¢ (najwczesniejsze znane z XVII w.) — w koronie krélestwa lub koronie Tory,
z insygniami w szponach (w kontekscie judaizmu sg to zwykle szofar, lulaw, etrog), opa-
trzony inskrypcjami (np. tetragram, formuta Sziwiti), m.in. w Drui, Olkiennikach, Ptofisku,
Szawkianach, Warce, Wizunach, Wotpie, Zelwie — zob. dokumentacj¢ fotograficzng: Maria
i Kazimierz Piechotkowie, Bramy nieba. Béznice drewniane na ziemiach dawnej Rzeczypo-
spolitej, Warszawa 1996, s. 87, 99-101, 348, 355; ci sami, Bramy nieba. Boznice murowane na
ziemiach dawnej Rzeczypospolitej, Warszawa 1999, s. 303-305, 309, 396. Podobnie na Scien-
nych polichromiach synagogalnych — zob. tamze, passim, oraz Andrzej Trzcinski, Zacho-
wane wystroje malarskie boznic w Polsce, ,,Studia Judaica” 4 (2001), nr 1-2 (7-8), s. 80-81.
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dystynktywna opieki sg rozpostarte skrzydta's. Czy tak samo jest na nagrob-
kach? Nie da si¢ tego stwierdzi¢ na podstawie owych wczesnych hiera-
tycznych przedstawien niemajacych odniesien w epitafiach. Lokalnie takie
motywy bywaja znacznie cz¢sciej na macewach kobiet (il. 4). Ten kierunek
odczytania potwierdzaja frazy w tekstach inskrypcji, a schronienie pod
skrzydtami Szechiny (Obecnosci Bozej) jest nagroda za pobozne zycie,
np.: ,,Dlatego znajdzie schronienie pod skrzydtami Szechiny” (Chaja cérka
Awrahama Aby, zona Naftalego Mehlguta, zm. 1866, Warszawa), ,,Bog
w swoim milosierdziu okryje ja cieniem skrzydet” (Riwka cérka Naftalego
Cwiego ha-kohena, zona Jaakowa Oliwensztejna, zm. 1868, Warszawa),
»Skrzydla Szechiny splataja si¢ nad nia” (Mircza corka Meira Dawida
Mordechaja, zm. 1937, Radomsko). W pojedynczych przyktadach z okresu
miedzywojennego inskrypcje — reprezentujaca zmarta — otacza/okrywa
petnoplastyczne przedstawienie skrzydet, np. macewa Malki Malwiny
z Hirszbergéw Koenigstein (zm. 1927, Warszawa). Od XIX w., gdy orzet
ukazywany bywa bardziej realistycznie i w przedstawieniach samych
w sobie bardziej narracyjnych lub nawet korespondujacych z tekstem epita-
fium —wowczas jego odczytanie jest atwiejsze. Oto orzel, z rozpostartymi
skrzydtami, trzymajacy w szponach weza na nagrobku Mirel corki Dawida
Grosa, zm. 1884, Warszawa (il. 25). Interpretujac to w skrocie — 6w duzy
ptak, ktérego w tym przypadku mozna skojarzy¢ zaréwno z Bogiem, jak
ize zmarla — co w wielowarstwowosci i wieloznacznosci symboli nie jest
niczym niezwyklym — reprezentuje sity dobra pokonujace zto. Podobnie
na macewie Krejndel corki Cwiego (zm. 1920, Kielce) — siedzacy na Scigte;j
galezi orzet trzyma w dziobie kiS¢ winogron (il. 45). Scena opatrzona jest
cytatem z Ps 80,15: ,,Sp6jrz z nieba i patrz. [ ujmij si¢ za tg winoroslg”".
Mimo ewidentnego przekazu: orzet-Bog Izraela, kis¢ winogron—Krejndel
(aw szerszej perspektywie — lud Izraela jako winnica Paniska), nasuwa si¢
druga warstwa odczytania — Krejndel niesie w drodze do niebios owoce
swych dobrych uczynkéw. Trzeba przyznaé, ze w licznych realizacjach,
zwlaszcza tych niedopowiedzianych formalnie, nastapito zespolenie tresci
kojarzonych z matym ptakiem oraz z ortem'. Nie da si¢ stwierdzic, czy to
zabiegi celowe, czy tylko nieporadnos$é kamieniarzy.

16 Ochrona w cieniu skrzydet Boga pojawia si¢ takze w modlitwach, np. El male racha-
mim; Ma jakar; Haszkiwenu.

17 Dalszy ciag tej inwokacji do Boga brzmi: ,,I szczepem, ktéry zasadzita twoja prawica,
latorosla, ktora sobie wyhodowates”.

18 Zob. przyktady oméwione dalej w punkcie 4.1: Chana corka Zeewa Wolfa, zm. 1862,
Radomsko (il. 21); Lea cérka Hilela, zm. 1888, Kazimierz Dolny (il. 26).
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Nasuwa sie pytanie — dlaczego motyw ptaka dominuje na nagrobkach
kobiet? Obecnie nie mozemy juz o to zapytaé tworcow przedstawien, choé
wielu z nich prawdopodobnie odpowiedziatoby, ze tak jest w zwyczaju.
Wydaje sig, ze juzw XVIII w. zaistniala potrzeba uzycia motywu odréznia-
jacego wizualnie nagrobki kobiet, cho¢ wowczas nie czyniono tego wsze-
dzie i konsekwentnie. Nie bez znaczenia moze byc¢ to, ze zona Mojzesza
miata na imi¢ Cipora — ‘ptak’ (Wj 2,21). W XIX w. motyw ptaka — oprocz
motywu lichtarza, cho¢ nie az tak wylacznie'” — stal si¢ charakterystyczny
dla nagrobkéw kobiet, a poprzez te figure przekazywano réznorodne
tredci specyficzne dla tradycyjnego obrazu kobiety, na co jeszcze zwrdcona
zostanie uwaga w dalszych punktach tematycznych.

1.2. Korona

W jezyku hebrajskim jest kilka wyrazow — keter, atara, nezer, zer, micnefet,
liwjat-chen — ktorych odpowiednikiem jest korona, wieniec, diadem, a ich
uzycie w roznych kontekstach ma wiele znaczen, m.in. uwieficzenie, chwata,
chluba, $wietnos¢, wspaniatos$é, poboznosé, zastuga, nagroda®. W midra-
szach i opowiesciach ludowych natrafiamy na metaforyczne projekcje
mowiace o tym, ze w przyszlym $wiecie sprawiedliwi zasiadg do uczty
mesjanskiej w koronach na gtowach?'. Motyw korony, niekiedy wienica,
zauwazalny jest na nagrobkach od poczatku XVII w. i przede wszyst-
kim na macewach mezczyzn. Jest to zwigzane z odniesieniami do frazy
z Miszny (Pirke awot 4,17): ,,Sa trzy korony: korona Tory, korona kaptan-
stwa i korona krélestwa, lecz korona dobrego imienia jest ponad tamte”.
Korona symbolizujaca Tor¢ (keter Tora) na nagrobkach mezczyzn zwigzana
jest z nakazem studiowania przez nich Tory i innych pism religijnych®.

9 Nalezy zaznaczy¢, ze jedynie lichtarz w znaczeniu ‘lichtarza szabatowego’ byt wy-
taczny dla nagrobkéw kobiet, natomiast jako sprzet zwigzany z symbolika $wiatta, zwykle
ukazany wraz ze Swieca, funkcjonowat takze na nagrobkach mezczyzn.

2 Obszerne opracowanie tej tematyki zob. Erwin Ramsey Goodenough, Jewish Sym-
bols in the Greco-Roman Period, t. 7, New York 1958, czesci: Victory and Her Crown oraz The
Crown (wbrew tytutowi praca ta obejmuje takze po czesci okres nowozytny).

21 Np.: TB, Berachot 17a; Szabat 88a; Regina Lilientalowa, Zycie pozagrobowe i $wiat
przyszly w wyobrazeniu ludu zydowskiego, ,,Lud” 8 (1902), s. 352; Giuseppe Levi, Das Buch
der jiidischen Weisheit: Parabeln, Legenden und Gedanken aus Talmud und Midrasch, Wien
1921, t. 2, s. 325; Jiti Langer, 9 bram do tajemnic chasydow, ttum. Anna Godlewska, Kra-
kow 1988, s. 66. W plastyce pozasepulkralnej niekiedy obrazowano to dostownie, np. Biblia
Ambrosiana, Niemcy, 1238 r., fol. 136.

2 Iz 34,16; Mosze ben Majmon zwany Rambam, Miszne Tora, Talmud Tora 1,8; Tarjag
micwot. 613 przykazar judaizmu, ttam. Ewa Gordon, Krakéw 2000, przykazanie 419: micwat
talmud Tora.
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W zwiazku z tym jest tez symbolem uczonosci, madrosci (Prz 1,9; 4,9 — tu
okreslona jako liwiat-chen i atara). Takze keter kehuna nalezna jest tylko
mezczyznom z pokolen kaptanskich. Keter szem tow natomiast przystuguje
takze kobietom, lecz korona na macewach niewiast (il. 2, 10, 14, 50) —jak
wskazuja frazy w epitafiach — najcze¢sciej okresla kobiete jako korone
rodziny i korone matzonka (w tych przypadkach atara; Prz 12,4), bywa
tez kojarzona z wersetem moéwiacym o ,,madrosci kobiet” w kontekscie
domu (Prz 14,1). Oto przyktady korespondencji motywu korony z fraza
w epitafium: ,,Niewiasta dzielna, korona swojego matzonka” (Prz 12,4;
Jenta Pesa corka Meira, zm. 1830, Lublin — il. 10), ,,Chwata jej, wieniec
i korona” (Basze corka Mordechaja Zeewa ha-kohena, zm. 1868, Szydto-
wiec), ,,Diadem naszej chluby” (Fradel corka Eliezera Jicchaka, zm. 1911,
Opatéw). Od stow keter i atara pochodza imiestowy muchteret i meuteret —
obydwa znacza ‘uwieficzona, ukoronowana’ — a spotykamy je nierzadko
od wczesnych epitafiow w takich zwrotach, jak: ,,uwieficzona cnotami
i dobrymi uczynkami”, ,,ukoronowana czystoscia”. Przedstawienie korony
na macewach kobiet jest znacznie rzadsze niz odniesienia do niej w epi-
tafiach i nie uzyskato tak duzej popularnosci jak figura ptaka. Motyw ten
zyskal jednak pewng kobieca specyfike w wyrazaniu tresci laudacyjnych.

2. Motywy zwiazane z micwami

Posréd 613 przykazan judaizmu (zakazow i nakazow), ktore kodyfikatorzy
prawa religijnego wyodrebnili z tekstu Tory, niektore dotyczg zwlaszcza
lub wylacznie kobiet (micwot naszim). Trzy z nich sg szczeg6lnie wazne, jak
wynika choéby z bardzo cz¢stego wzmiankowania o nich w epitafiach kobiet,
i tak powszechnie znane, ze od wiekdw zapisywane sg w skrocie. Zwykle
jest to fraza: 77am an°n ‘1 M¥ma — ,,przykazan oddzielania ciasta, kapieli
rytualnej i zapalania Swiatet szabatu przestrzegata”. Z kolejnosci liter
w tym akronimie wynikneto uosabiajace okreSlenie: ,,przykazania Chany”*.

B Wedlug medrcéw Miszny (Szabat 2,6) zaniedbywanie tych przykazan jest przy-
czyna Smierci kobiet podczas porodu. W przywolywanej juz edycji Tarjag micwot... sa to
odpowiednio: micwat chala (micwa 385), micwat nida (micwa 181) i micwat kidusz szabat
(micwa 31). W drugiej potowie XVI w. przykazania te omowit i uprzystepnit dla obszaru
aszkenazyjskiego drukiem w jezyku jidysz Binjamin Aharon ben Awraham Slonik, Sejder
micwes noszim; ejn szejn frauen bichlejn, Krakow 1577 (wydanie pierwsze, nastepnie wielo-
krotnie publikowane w roznych krajach).

2 Redaktorzy epitafiow wykorzystywali to niekiedy jako koncept literacki w akrosty-
chach na nagrobkach kobiet o tym imieniu, np. w Krzepicach: ,,Cha’n’a’ stosownie do swego
imienia sumiennie przykazan swych przestrzegata” (Chana cérka Nachuma Meira, zona
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Lecz sposrod owych micwot naszim tylko ta ostania ma odpowiedniki iko-
niczne na nagrobkach, cho¢ w ikonografii pozasepulkralnej przedstawienia
dotyczace kazdej z nich poswiadczone sa juz w Sredniowiecznych ilumi-
nowanych manuskryptach, a nastepnie w drukach, zwtaszcza w licznych
edycjach Sefer minhagim (Ksiega zwyczajow). Na macewach kobiet nierzadko
umieszczano motywy zwigzane z przykazaniami dobroczynnosci i modlitwy?,
ktére dotycza wszystkich, lecz z wyraznymi cechami odrézniajacymi na
nagrobkach kobiet.

2.1. Zapalanie $wiatel szabatowych

PowinnoScig kobiety — pani domu — jest zapalenie na rozpoczecie szabatu
Swiec szabatowych (co najmniej dwu) i wypowiedzenie specjalnego btogo-
stawienstwa: ,,Btogostawiony jestes Ty, Ha-Szem, Bog nasz, Krol swiata,
ktory uswiecit nas swoimi przykazaniami i przykazat nam, by zapalac
Swiatlo szabatu”?. Zwyczaj ten od wiekdw byt znany i przedstawiany jest
w plastyce pozasepulkralnej. Ikoniczne odniesienie do niego pojawito
sie na nagrobkach dopiero w czwartej ¢wierci XVIII w.?’” Zasadniczym
motywem jest lichtarz wieloramienny (niekiedy siedmioramienny®) lub
kilka lichtarzy pojedynczych, nierzadko z ukazanymi §wiecami, z zazna-
czonymi ptomieniami lub tylko knotami. Lichtarzom czesto towarzysza
inne motywy (nierzadko ptaki) —zob. il. 7, 11, 14, 22, 46, 51. Od poczatku
lichtarze przedstawiano jednocze$nie w dwu konwencjach. Jedng wypada
okreslic¢ jako nierzeczywisty ‘lichtarz—drzewo zycia’ lub ‘lichtarz—drzewo
Swiatta’, druga — jako odwzorowanie rzeczywistego sprzetu. W pierwszej

Aszera Enzela ha-Lewiego, zm. 1890). Zob. tez: Esther Vilenkin, Rebbetzin Chana and
the Three Mitzvahs of Her Name, Chabad.org, https://www.chabad.org/theJewishWoman/
article_cdo/aid/2917480/jewish/Rebbetzin-Chana-and-the-Three-Mitzvahs-of-Her-Name.
htm [dostep: 12 kwietnia 2021].

» Tarjag micwot..., micwat cedaka (micwa 479) i micwat tefila (micwa 433).

2 Thum. za: Jak modlg sie Zydzi. Antologia modlitw, oprac. Maciej Tomal, thum. Ewa
Gordon i Maciej Tomal, Warszawa 2000, s. 99.

27 By¢ moze jednostkowy przypadek przyréwnania kobiety do lichtarza, a w istocie do
menory $wigtynnej — poprzez odniesienia do biblijnego opisu menory (Wj 25,31; 25,34 iin.),
jest w epitafium Rozy corki Jaakowa, zwanej Ztota Réza, zmarlej w 1637 r. we Lwowie:
,,zostaly ztamane ramiona menory czystej, jej kielichy i ozdoby kwiatowe”. Odpis inskrypcji:
Gawriel Suchestow, Macewet kodesz hu zichron cadikim, z. 2, Lemberg 1864, nlb.; fotografia
i wolny przektad: Majer Bataban, Zydzi lwowscy na przetomie XVI i XVII w., Lwéw 1906,
il. 50 oraz s. 41-42.

2 Symbolicznej interpretacji siedmioramiennej menory jako kobiety dokonata
w XVI w. jedna z uczonych Zydéwek, zob. Riwka bat Meir, Meneket Rywka, thum. Estera
Weres, [w:] Estera Weres, U Zrddet kobiecej literatury zydowskiej — Rebeka z Tykocina i jej
Meneket Rywka”, ,,Bibliotekarz Podlaski” 16 (2015), nr 1,s. 78 i n.
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konwencji elementy roslinne bylty mocno wyeksponowane, a nawet domi-
nowaly (il. 11, 20). Odczuwa si¢ w takich realizacjach potaczenie naj-
wczesniejszego nagrobnego motywu — drzewa zycia i zwigzanych z nim
obszernych tresci —z mistycznym drzewem $wiatta majacym swoje zZrodta
w menorze $wigtynnej®. W drugiej konwencji przedstawiania odwzoro-
wano mniej lub bardziej wiernie rzeczywiste sprzety (il. 8, 26, 27, 30, 33).
Nieraz tak wiernie, ze mozemy rozpoznaé w nich popularne w wieku
XVIII i XIX mosiezne wieloramienne Swieczniki z heraldycznym ortem
w zwienczeniu trzonu® czy pojedyncze lub wieloramienne srebrne lich-
tarze XIX- i XX-wieczne z seryjnej juz produkcji platerow oferowanych
przez takie firmy jak Norblin czy Fraget®. Sposrod owych rzeczywistych
przedstawien spotyka si¢ tez wieloramienne lichtarze wiszace (mogace
stuzy¢ takze na Chanuke).

Najwczesniejsze znane mi realizacje pochodza z Kreséw Wschodnich —
z Wisniowca (Dwora corka Aharona Cwiego Hirsza Kahany, zm. 1775),
Wyznicy (Szejna corka Jehudy Lejba, zm. 1796 — il. 6), Satanowa (Batja
corka Matitjahu, zm. 1799 —il. 7), a takze z Potudnia — z Mikotowa (Sarel
corka Awrahama, zm. 1796 —il. 5). Siedmioramienny lichtarz z Mikotowa
nawiazuje swoja forma, tj. uktadem ramion, do menory $wiatynnej i jest
bardziej znakiem niz ukazaniem sprzetu, co — przez prymitywizm wykona-
nia — kojarzy si¢ z przedstawieniami menory na obiektach sepulkralnych
okresu starozytnego.

Pod koniec XVIII w. przedstawienia z lichtarzami wzbogacone zostaja
o motyw dloni ukazanych w réznych gestach, przez co uzyskuja swojego
rodzaju narracje. Spotykamy rozwarte dtonie umieszczone ponad lichta-
rzem (wczesny przyklad z Wyznicy na steli Szejny corki Jehudy Lejba —
il. 6, zob. tez il. 14, 29), a w pdzniejszych realizacjach nawet twarz zasto-
ni¢ta dlonmi (Chaja ..., zm. 1921, Sniatyii — il. 47; Fajga Rubinsztejn,

¥ Szerzej na ten temat zob. Goodenough, Jewish Symbols..., t. 4, rozdz. 4; Trzcifski,
Symbole i obrazy..., rozdz. V.A. Notabene — najwczesniejsze przedstawienie w takiej kon-
wencji odnalaztem na nagrobku mezczyzny w Satanowie (Jicchak Ajzyk syn Cwiego, zm.
1791) — tu lichtarz siedmioramienny wyraznie odnosi si¢ do menory §wiatynnej.

3 Por. Judaika w zbiorach Muzeum Narodowego w Warszawie, oprac. Ewa Martyna,
Warszawa 1993, nr kat. 118-120; Judaika w zbiorach Muzeum Narodowego w Krakowie. Rze-
miosto artystyczne, druki i rekopisy, monety i medale, varia, oprac. Stanistawa Odrzywolska,
Monika Pas$ i in., Krakéw 2018, nr kat. ITI/2-111/7.

31 Zob. tamze, w katalogu warszawskim nr kat. 121, 123; w krakowskim nr kat. ITI/9-
I11/12; a takze oferty lichtarzy w katalogach wyrobéw fabryk, np. Tow. Akc. Norblin, Br.
Buch i T. Werner, Warszawa 1897; Fabryka wyrobow srebrnych i platerowanych Jozef Fraget,
Warszawa 1932.
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zm. 1937, Warszawa). Takie ujecie odnosi si¢ do zwyczaju zaslaniania
dlonmi twarzy podczas blogostawienistwa swiatet, by nie czerpac korzy-
Sci ze Swiatla przed jego ukoniczeniem. Inna scena to zapalanie §wiatet
szabatowych — reka trzymajaca zapalona Swiece przystawiona do Swiecy
w lichtarzu (np. Lea Frajda cérka Jaakowa, zm. 1895, Zelechow; Bejla
Cipora cérka Jaakowa, zm. 1900, Kazimierz Dolny — il. 32; Lea Tema
corka Moszego Jechiela, zm. 1900, Kuréw — il. 33).

Wyjatkowa, rozbudowana scene widzimy na macewie z Horodyszczy
(Sara Trajna corka Mordechaja, zona Noacha, zm. 1906 —il. 39). W izbie
stoi stol, na nim lichtarz ze Swiecami, obok chata, przy stole fotel (domy-
Slamy sig, ze przeznaczony dla pana domu bedacego jeszcze na nabozen-
stwie szabatowym), obok stoi — pod postacia ptaka — pani domu i trzyma
otwartg ksiazke, na ktorej stronicach widnieje tekst: ,,Gdy otwiera usta,
moéwi madrze, a jezyk jej wypowiada dobre rady” (Prz 31,26). Fraza w epi-
tafium: ,,Dusza jej powrdcita na wysokosci”, odnosi narracj¢ do wymiaru
wiecznosci. Analogiczna scene, cho¢ zredukowana pod wzgledem liczby
motywéw, spotykamy tez w Radomsku (Chana cérka Zeewa Wolfa, zm.
1862 —il. 21). Realistyczna i bogata w szczegoly scena rodzajowa znajduje
sie na macewie Idy Jochewed corki Moszego (zm. 1834, Brody). Ukazane
jest wnetrze izby; przy podwieszonym do sufitu wieloramiennym lichta-
rzu typu ,,pajak” stoja domownicy pod postaciami ptakoéw — pani domu,
zapewne podczas czynnosci zapalania §wiatet, a obok czworo dzieci. Mozna
sie domysla¢, ze czekaja na pana domu, ktory zaraz powrdci z szabatowego
nabozenstwa.

Motyw szabatowego lichtarza odnajdujemy takze na niektérych
nagrobkach wspotczesnych wykonanych w formie tradycyjnej steli — tak
jest np. w Lodzi (Stanistawa Iza Ostojska-Nadel, zm. 2002 —il. 55; Judyta
Abramson, zm. 2009).

2.2. Dobroczynnos¢

W Misznie (Pirke awot 1,2) napisano: ,,Na trzech rzeczach opiera sie
$wiat: na Torze, na sluzbie <bozej> i na czynieniu mitosierdzia”. Czy-
nienie mitosierdzia (gemilut chasadim) oraz cedaka (dost. ‘sprawiedli-
woS$¢’, w rozumieniu ‘dobroczynnos$¢’, a nawet jalmuzna’) wymienione sa
posréd gléwnych przykazan judaizmu z powotaniem sie na zapis w Torze
(Pwt 15,7-8)*. Owo przykazanie obowiazuje wszystkich, z uwzglednieniem

32 W wymienionej edycji Tarjag micwot... jest micwat cedaka (micwa 479).
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indywidualnych mozliwosci, i wymieniane jest posrod pochwat w epitafiach
co najmniej od XVIw. Odnoszace sie do tej micwy motywy na nagrobkach
widoczne sa jednak dopiero od wieku XIX i wystepujg znacznie czesciej na
macewach kobiet. Zapewne dlatego, ze m¢zczyzni zajmowali si¢ gtownie
pracg zarobkowa i studiowaniem Tory, natomiast kobiety poswiecaly wigcej
czasu na aktywnos$¢ w bractwach pomocowych (przy czym nalezy zaznaczyc,
ze pochwala dotyczaca studiowania Tory, madrosci, miata dla mezczyzny
wicksza wartos$¢ od dobroczynnosci).

Najczestszym motywem plastycznym ilustrujacym dobroczynno$¢ jest
puszka na datki. Bywa ona opatrzona napisem takim jak na rzeczywistych
puszkach do cedaki: ,,Dar w skrytosci dany uSmierza gniew” (Prz 21,14)%.
Werset ten odnosi sie do zwyczaju niejawnego wspomagania, by nie zawsty-
dzaé potrzebujacych, a nawiazania do niego spotykamy w epitafiach. Nieco
bardziej rozbudowane przedstawienia ukazuja monety nad puszka lub
dton wrzucajaca monete do puszki (il. 30, 32, 33, 53). Zmarta bywa tez
ukazywana pod postacia ptaka, ktory wrzuca do puszki monete trzymana
w dziobie (il. 48). Wersje bez puszki reprezentujg dwie otwarte dlonie
naprzeciwko siebie — jedna trzymajaca monete, druga przyjmujaca datek
(il. 36) — co zapewne jest ilustracjg frazy ze wspomnianego wersetu Tory:
,otworzysz przed nim [ubogim] swojg reke” (Pwt 15,8), oraz korespon-
dujacej z takimi obrazami parafrazy wersetu Prz 31,20, np.: ,,Swoja dton
otwierata przed biedakiem, a swoje rece wyciagata ku ubogiemu”. Oto
kilka innych przyktadéw sposrdd licznych fraz tego rodzaju: ,,Biednych
i ubogich karmita swoim chlebem” (nawiazanie do Prz 22,9; Sara corka
Szaula Dawida, zm. 1922, Szydtowiec), ,,W szabat i §wi¢to chaly i chleb
zapewniata biednym” (Ester corka Jicchaka Moszego, zona Eleazara
Chajima, zm. 1931, Szydtowiec — tu z dodatkowym przedstawieniem kosza
napelnionego chatami i chlebem —il. 53), czy og6lnie —,,Czynita sprawied-
liwos¢ i mitosierdzie”.

Jedna z form dobroczynnoSci, oprdcz anonimowego wspierania bied-
nych, jest takze goszczenie potrzebujacych, np. ubogich podréznych, stu-
dentow jesziwy. W Misznie (Pirke awot 1,5) zawarte jest napomnienie:
,»Niech dom twdj bedzie otwarty na osciez i niech ubodzy beda twoimi
domownikami”. Parafrazy tego zdania odnajdujemy w epitafiach posrod
pochwat zmartych. Od XIX w., ale bardzo rzadko, koresponduje z nim

3 Werset byl na tyle rozpoznawalny, ze zapisywano go niekiedy siglami: x>an, np. na
XVI- i XVII-wiecznych oprawach skarbon w synagogach w Krakowie i Szydtowie, na na-
grobku z 1897 r. w Suwatkach.
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ilustracja —wizerunek budynku, niekiedy dostownie z otwartymi drzwiami.
Takie przedstawienia znajduja sie zarowno na nagrobkach mezczyzn,
jak i kobiet, lecz z pewnym zréznicowaniem. W Miedzyrzecu Podlaskim
na steli zamoznej Sary Riwki corki Dawida (zm. 1834) widnieje okazaly
budynek z napisem na elewacji: ,,Madros¢ kobiet buduje” (Prz 14,1; cata
fraza brzmi: ,,Madros$¢ kobiet buduje ich dom”), il. 12. W obszernym
wierszowanym epitafium liczne pochwaly koresponduja z przedstawieniem
owego domu:

madra swoja dobroczynnoscia [...] Dom swoj zbudowata w sprawiedliwosci i roz-
dawala szczodrze ubogim ludu naszego. [...] Panny strapione gorzko zaptacza: kto
bedzie podpora w nieszczesciu naszym? Zatamuja ramiona sieroty: gdziez szukac
chleba i wody dla nas? Ach! Krzycza wdowy, ach biada! Skad przyjdzie pomoc dla
nas? Bezsilna dusza biedakéw: gdzie zdobgdziemy buty i ubranie dla nas?

Podobny przyktad odnajdujemy w Lesku na macewie Rachel corki
Natana Cwiego (zm. 1930). Na pierwszym planie widnieje lichtarz, za
nim okazaly budynek opatrzony parafraza wspomnianego napomnienia
z Pirke awot: ,,Dom jej byl otwarty na oSciez” (il. 52). Tu réwniez obszerne
wierszowane epitafium zawiera pochwaty zmartej:

Wiele dziet niech ja wystawia publicznie. Mite jej uczynki milosierne i prawe.
Trudzita si¢ i starata, by wesprze¢ pokolenie prawych. Ochoczo karmita glodnych.
W szczodrobliwosci serca pomagata kazdemu proszacemu. Dom jej dla kazdego
pytajacego byt otwarty na osciez.

2.3. Modlitwa

Jak juz wspomniano wyzej — poSrod przykazan judaizmu wymieniona jest
micwat tefila, bedaca nakazem modlitwy**. Kobiety nie miaty obowiazku
odmawiania trzech modlitw dziennie ani uczestniczenia w nabozenstwach
synagogalnych, czynity to dobrowolnie. Wedlug przepisow halachy, w tym
zasady mechicy (rozdzielenia plci), kobiety modlily si¢ w synagodze czy bet
midraszu w osobnych pomieszczeniach —w babincach (hebr. ezrat naszim,
jid. wajber szul) pod przewodnictwem zogerki. Mialy odrebne modlitew-
niki z odrebnymi modlitwami (tchines) zapisanymi nie w jezyku hebraj-
skim czy aramejskim, lecz w mame-loszn (na aszkenazyjskim obszarze

3% W wymienionej edycji Tarjag micwot... jest to przykazanie 433 (opierajace si¢ na
Pwt 10,20) z takim komentarzem: ,,Stuzenie Bogu (awoda) jest interpretowane przez rabi-
néw jako tefila — modlitwa. W ciagu dnia odmawiane sa trzy modlitwy: rano — szachrit, po
potudniu — mincha, i wieczorem — maariw (arawit)”.
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geokulturowym to jezyk jidysz)*. Co wiecej — poczatkowo drukowano je
potkursywa, ktdra z racji swojego gtéwnego przeznaczenia zyskata miano
wajber tajcz (kobiecy jidysz). Wydaje si¢ oczywiste, ze wtasnie motyw mod-
litewnika stat sie reprezentantem micwat tefila na macewach kobiet.

Motyw ksiazki na nagrobkach na omawianym obszarze zauwazalny jest
od lat dwudziestych XIX w., najpierw na macewach mezczyzn, z czasem
i kobiet*. W odr6znieniu od najbardziej typowych przedstawien dla mez-
czyzn — szereg ksiazek lub szatka biblioteczna wypelniona ksigzkami, na
nagrobkach kobiet ukazywano jedna — co najwyzej dwie ksiazki w ukta-
dzie frontalnym — zamknietg lub otwartg (il. 34, 41, 46). Alternatywnym
motywem jest ksigzka trzymana w dtoni (il. 50). Napisy, jakie umieszczano
na ksiagzkach, pozwalaja nam ulozy¢ inwentarz owego zbioru. Najczesciej
jest to Korban mincha [Ofiara popotudniowa] lub Sidur Korban mincha
[Porzadek modlitw. Ofiara popotudniowa] (il. 34, 41) — tytul najbardziej
popularnego modlitewnika dla kobiet, drukowanego prawdopodobnie od
schylku XVIw.*" i nadal wznawianego (co poswiadczaja strony internetowe
dla religijnych kobiet), albo po prostu Sidur (il. 46). Inne tytuly to: Tchina
[Prosba/btaganie/modlitwa]® (il. 46), Cene u-rene [1dzcie i patrzcie]®,
Nachalat cwi [Wspaniate dziedzictwo]* (il. 34). Ponadto Sidur tehilim
[Porzadek psalméw] lub Tehilim [Psalmy].

3 Szerzej na ten temat zob. Andrzej Trzcinski, Ezrat naszim/babiniec — jako przestrzer
rzeczywista, [w:] Nieme dusze? Kobiety w kulturze jidysz, red. Joanna Lisek, Wroctaw 2010,
s. 43-58; Lidia Jerkiewicz, Rola zogerek w tradycyjnej spotecznosci zydowskiej. Rekonesans
badawczy, [w:] tamze, s. 59-76; Joanna Lisek, Kol isze — glos kobiet w poezji jidysz (od XVI w.
do 19391.), Sejny 2018, czes¢ 1.

% Szerzej na ten temat zob. Andrzej Trzcinski, Slowne i ikoniczne reprezentacje motywu
ksiegi/ksigzki na nagrobkach zydowskich w Polsce, ,,Kwartalnik Historii Zydéw” 275 (2020),
nr 3, s. 509-550.

37 Wedtug Majera Batabana: ,,w r. 1594 wydaje Avigdor Sofer modlitewnik dla kobiet
znany pod tytutem Korban mincha (do dzisiaj uzywany)” — Majer Balaban, Historia i litera-
tura zydowska ze szczegblnym uwzglednieniem historii Zydéw w Polsce, t. 3: Od wygnania Zy-
dow z Hiszpanii do rewolucji francuskiej (od Zygmunta Starego do trzeciego rozbioru Polski),
Lwow 1925, 5. 254.

3 Tchines (1. poj. tchina) to modlitewne prosby, blagania o charakterze osobistym, od-
mawiane oprdcz oficjalnych modlitw. Publikowano je w osobnych zbiorach, a autorkami
niekiedy byty kobiety.

% Parafraza Pigcioksiegu, w jezyku jidysz, przeznaczona dla kobiet, przypisywana
Jaakowowi ben Jicchakowi Aszkenazemu z Janowa, pierwsze wydanie prawdopodobnie
w Lublinie w 1590 r.

# By¢ moze chodzi o jidyszowa adaptacje fragmentow Sefer ha-zohar autorstwa Cwiego
Hirsza ben Jerachmiela Chocza, opublikowana po raz pierwszy we Frankfurcie nad Menem
w1711 r.
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Wspomniany juz przyktad z Horodyszczy (kobieta pod postacia ptaka
czytajaca 31. rozdzial Ksiggi Przystow), a takze podobny z Warszawy
(NN kobieta, lata dwudzieste—trzydzieste XIX w.), wreszcie liczne frazy
z tejze Ksiegi (zwtaszeza 31,10-31 —bedace pochwalg ,,niewiasty dzielnej”)
Swiadcza o tym, ze z tej partii Ksiegi Przystow czesto czerpano w uktadaniu
epitafiéw kobiet. Jednak rzadko tekst koresponduje z obrazem — jako
ze samo ukazanie modlitewnika jest oczywiste. W jednym z przyktadow
typowemu przedstawieniu dloni trzymajacej ksiazke towarzyszy zdanie:
,Odmawiata swoje modlitwy poranne i wieczorne” (Chana Hinda corka
Szlomy, zm. 1927, Ostrowiec Swigtokrzyski — il. 50).

Na koniec tego punktu spojrzmy na wybrane przyktady obszerniej
ilustrujace wypetnianie przykazan: ,,Swoje rece ku biedakowi wyciagata
wedlug potrzeby. Liczne obowiazujace przykazania Boga wypetniala.
Zacnym sercem przykazan oddzielania ciasta, kapieli rytualnej i zapalania
Swiatet szabatowych przestrzegata. Prosto do domu modlitwy spieszyta”
(Szejndel Rachma cérka Szlomy Josefa, zm. 1891, Markuszow — il. 30);
»Przestrzegata przykazania dobroczynnosci, wypetniajac je z czystym
sercem. Spieszyta do domu modlitwy, by modli¢ si¢ gorliwie” (Sara corka
Cwiego kohena, zm. 1892, Kazimierz Dolny); ,,Rece swoje wyciggata ku
biednym. Za sprawiedliwoscig i mitosierdziem podazata przez wszystkie
dni swojego zycia. Dom jej byt otwarty na oSciez” (wspomniana juz Bejla
Cipora corka Jaakowa, il. 32); ,,Przykazan oddzielania ciasta, kapieli
rytualnej i zapalania §wiatet szabatowych przestrzegata. Stosowata sie
do Tory i przykazan przez wszystkie dni swojego zycia. W skrytosci obda-
rowywata biednych” (Ester corka Jisraela, zona Altera Dawida kohena,
zm. 1936, Krasnik).

3. Dom

W epitafiach kobiet stosunkowo czesto obecne sg tresci dotyczace tradycyj-
nych powinnosci kobiety: prowadzenia domu, dbania 0 me¢za i domowni-
kéw, wychowania dzieci —wyrazone bezpoSrednio badz poSrednio. Wymie-
nione juz micwot naszim (chala, nida, hadlakat nerot) tez tego dotycza, lecz
nie pada w nich termin ‘dom’. Pochwaty kobiet w ich epitafiach — odnos$nie
do tematyki domu — zwykle zaczerpniete sg z Ksiggi Przystow. Znajdujg
sie posrod nich wersety ze stowem ‘dom’ (bajt): 14,1; 31,15; 31,21; 31,27,
ale i takie, ktore dotycza domu, cho¢ stowo to nie pada: 31,131 19; 31,18.
Kobietom poswigcony jest caly porzadek Miszny — Naszim (Kobiety),



56 ANDRZE]J TRZCINSKI

lecz podmiotem tych misznajot s mezczyzni. Znamienne jest tam zdanie
z traktatu Ketubot 5,5: ,,0to sa zajecia, ktore zona wykonuje dla swego
meza: miele [make] i piecze [chleb], pierze, gotuje, karmi piersia niemowle,
Sciele mezowi 16zko oraz przedzie welne”*!. Dla swego meza, czyli dla
domu, poniewaz — jak powiedzial rabbi Jose: ,,Nigdy nie nazywatem mojej
zony »moja zona« [ ...] lecz »moim domem«” (TB, Szabat 118b). Taka rolg
kobiety podtrzymywali w swoich pismach kolejni koryfeusze halachy —od
Majmonidesa po wspoétczesny nurt ortodoksyjny*.

Rola spoteczna kobiet w Swietle inskrypcji na ich nagrobkach jest taka
jak w czasach biblijnych i talmudycznych, a ich powinnosci wymieniane sa
jako pochwaly. Oto kilka przyktadow: ,wyciagata po kadziel swoje rece,
wrzeciono trzymaly jej dtonie” (Prz 31,19; Ester corka Moszego, zm. 1570,
Lublin); ,,wstawata wczeénie, gdy byla jeszcze noc, i dawata pozywienie
swym domownikom i porcj¢ swej stuzacej” (Prz 31,15; NN kobieta, zm.
1651, Lublin); ,,w madrosci zbudowata swoj dom” (por. Prz 9,1 i 14,1;
Rejna corka Szimszona, zona Saadji, zm. 1808, Lublin); ,,Nie gasnie jej
lampa” (por. Prz 31,18%; Szprinca corka Szlomy, Zzona Daniela ha-kohena
Arczykowskiego, zm. 1858, Warszawa); ,,Czuwata nad biegiem spraw
swojego domu przez wszystkie swoje dni” (por. Prz 31,27; Cirel corka
Jehoszuy, zm. 1909, Jaworzno); ,,Pracowata dzien i noc, by wspomoc swego
meza w <studiowaniu> Tory” (Riwka Szejndel cérka Zimela, zm. 1919,
Stawkow); ,,Maz jej catymi dniami zajmowat si¢ Tora i stuzba <boza>,
a ona sama dostarczata chleb i dawata pozywienie dla swojego domu”
(por. Prz 31,15; Chaja Perel corka Jisraela Moszego, zm. 1935, Lubartow).

W jednym z epitafiow (NN kobieta, zm. 1910, Zaklikow) natrafiamy
na wyizolowany epitet wyrazony aramejskimi stowami saweta be-wejta
(dostownie: ‘starsza kobieta w domu’). Wyrazenie to pochodzi z dysput
medrcéw Talmudu (TB, Arachin 19a), ktorzy reinterpretujac werset
Kpt 27,7, skonstatowali, ze w domu starszy mezczyzna jest tylko cigzarem,
a starsza kobieta jest skarbem ze wzgledu na pomoc w réznych pracach.

# Cyt. za: Miszna Naszim (Kobiety), wstep, thum. i oprac. Roman Marcinkowski, War-
szawa-Bellerive-sur-Allier 2016.

# Menachem Elon, [hasto] Woman: The Judicial Perspective: Women and the Israeli
Courts, [w:] Encyclopaedia Judaica. Second Edition, red. Fred Skolnik, Michael Berenbaum,
Detroit 2007, t. 21, s. 197.

# Caly werset brzmi: ,,Wyczuwa pozytek ze swojej pracy, jej lampa takze w nocy nie
gasnie”. Na marginesie warto zauwazy¢, ze jego trawestacji uzyto jako peryfrazy §mierci:
., Wszak zgasta w nocy jej lampa” (Ita corka Jissachara Bera, zm. 1785, Szczebrzeszyn).
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Nastepnie Raszi ujat to tak: ,,starsza kobieta w domu jest skarbem w domu
i dobrym znakiem dla domu™*.

Do ukazania obrazu domu na macewach zainspirowaly pomystodawcow
i tworcOw przedstawien zapewne tresci przede wszystkim z Ksiegi Przy-
stéw. Przedstawienia takie zauwazalne sa od lat dwudziestych wieku XIX,
w okresie eksplozji nowych motywow. Wystepuja w dwu wersjach: jako
wnetrze izby mieszkalnej albo konwencjonalny obraz budynku. Obydwa
warianty stosowano na macewach i mezczyzn, i kobiet. Tu zwrdcimy uwage
na specyficzne konteksty dotyczace kobiet.

Wnetrze izby widzimy w przedstawieniach ukazujacych poczatek
szabatu — przygotowanie wieczerzy i zapalanie §wiatel. Obrazy te maja
wspOlny przekaz z przywotanymi juz wczeséniej przykladami dotyczacymi
micwy hadlakat nerot (il. 21, 39).

Widok budynku jako domu mieszkalnego wystepuje czesciej, lecz na
przypadki, w ktorych tekst koresponduje z obrazem, natrafiamy rzadko.
Front budynku opatrzonego cytatem z Ksiegi Przystow 14,1 (,,Madros¢
kobiet buduje ich dom”#) znajduje si¢ na wspomnianym juz nagrobku
z Migdzyrzeca Podlaskiego (Sara Riwka corka Dawida, il. 12), z dopetnie-
niem w epitafium: ,,dom swj zbudowata w sprawiedliwosci”. Ten sam cytat
odnajdujemy na elewacji budynku wyobrazonego na steli w Szydtowcu,
obok ktdrego umieszczony jest duzy ptak siedzacy na drzewie, ponizej na
ziemi dwa mate ptaki (NN kobieta, lata dwudzieste—trzydzieste XX w.)*. Te
przyktady pozwalaja na analogiczne odczytanie podobnych przedstawien,
ktoére nie sa opatrzone wskazowkami tekstowymi. Na cmentarzu zydowskim
w Warszawie znamienna jest znaczna liczba nagrobkéw kobiet z lat dwu-
dziestych—szes¢dziesiatych XIX w. z konwencjonalnym motywem domu
mieszkalnego (il. 18). Budynkowi towarzysza tam inne motywy — lichtarz
(w tym ze ztamanymi Swiecami), drzewo (takze ztamane), ptaki, macewa.
Niekiedy dom ma otwarte drzwi i okna, co moze by¢ nawigzaniem do

# Szlomo ben Jicchak zwany Raszi, komentarz do Kpt 27:7.

# Fraza ta, jak rowniez Prz 9,1 oraz ich rdzne parafrazy zauwazalne sa w epitafiach ko-
biet co najmniej od XVI w., np.: ,,w swojej madrosci zbudowata swoj dom, wyciosata sobie
kolumn siedem” (Nechla ..., zm. 1585, Krakow); ,,Jej roztropnos$¢ i madros¢ zbudowata
sobie dom i wyciosala sobie kolumn siedem” (Riwka corka Majzla, zona Szmelkego, zm.
1614, Przemysl). Interpretacji poje¢ ‘madros¢’ i ‘dom’ z wersetéw Prz 9,1 i 14,1 dokonata
z pozycji kobiety w XVI w. Riwka bat Meir, Meneket Rywka...,s. 75 in.

% Znane mi jest tylko przedstawienie — zdjete z kamienia metoda litograficzna, zob.
Exhibition of Tombstones of the Jewish Cemetery in Szydlowiec (Poland). Graphic prints by
Jacek Antoni Zielinski and Lucyna Krakowska, Museum of Ethnography and Folklore,
December 1963 — February 1964, Tel Aviv 1963, kat. 38.
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ludowych zabiegéw magicznych dokonywanych po Smierci domownika*’.
Owe watki wanitatywne stanowig rownolegta warstwe przekazu.

Nalezy tu wspomnie¢ jeszcze o innym temacie przedstawien, wspdlnym
dla mezczyzn i kobiet, cho¢ z wyrazng przewaga iloSciowa na macewach
kobiet, ukazujacym owce wychodzace ze stajni i zmierzajace ku studni.
Temat ten zapewne mial swdj poczatek w Warszawie w latach dwudziestych
XIX w.irozprzestrzenit sie na inne tereny, funkcjonujac az do lat trzydzie-
stych XX w. Gléwna jego trescig jest ukazanie osieroconych dzieci — liczba
owiec zwykle odpowiada liczbie dzieci. Budynek w wiekszosci przyktadow
nie przypomina stajni, lecz murowany dom (niekiedy dwukondygnacyjny)
z oknami, poddaszem, dachem krytym dachéwka. I tak jak owce umownie
reprezentuja ludzi, tak budynek przedstawia dom mieszkalny (il. 31).

Watek dotyczacy troski o byt dzieci, ich wychowania i religijnego
ksztatcenia zauwazalny jest w epitafiach dopiero od XIX w. Mimo ze
w epitafiach mezczyzn nierzadko poSrod pochwat odnajdujemy frazy o pro-
wadzeniu czy wychowywaniu synéw/dzieci wedtug Tory, na nagrobkach
kobiet wyrazane to bywa z wieksza doza prywatnosci i czutosci. Oto kilka
przyktadéw: ,,[Dzieci] na jej kolanach uczyly sie Tory [...] i stosowaly
do jej napomknien” (Serka corka Jicchaka, zm. 1829, Lublin); ,,.Swoje
dzieci prowadzila Sciezka uczciwosci, wychowata je ku Torze i wszelkim
wiasciwym przymiotom” (Bejla Gitel corka Szimona, zm. 1908, Jaworzno);
,Milosierdziem i korona taskawosci byta dla swych dzieci [...] zawsze byto
jej wola, by uczy¢ dzieci Tory” (Nechama corka Jisraela, zm. ok. 1916,
Sandomierz); ,,Ku Torze i przykazaniom wychowala swoje potomstwo,
zawsze uczyla swoje dzieci moralnosci” (Blima Erlich, zm. 1936, Stawkow).
Oprocz wymienionych wezesniej przyktadéw prac domowych spotykamy
tez bardziej dostowne opisy: ,,Starata si¢ w pocie czota, by wykarmié swoje
dzieci” (Mela ..., zona Icyka, zm. 1866, Inowroctaw); ,,Wielce troszczyla
sie przez dni swojego zycia, by wykarmic siebie i swoje dzieci” (Fajga corka
Jicchaka ha-Lewiego, zm. 1919, Stawkow).

Wszelkie powyzsze watki obrazowano na nagrobkach kobiet za pomoca
motywu ptaka w roznych konfiguracjach, na ile jest to mozliwe przy tak
ograniczonych §rodkach wyrazu. Oprdécz prostych, hieratycznych uktadow
(il. 7, 14, 22, 23, 34, 51) sa sceny z pewna dozg narracji: matka—ptak

7 Olga Goldberg-Mulkiewicz, Obrzedy zatobne i pogrzebowe Zydéw polskich, ,,Pol-
ska Sztuka Ludowa” 40 (1986), nr 1-2, s. 104; Krajewska, Symbolika ptaskorzezb..., s. 56.
Otwarte drzwi wiaza si¢ tez ze wspomnianym w punkcie 2.2 napomnieniem z Miszny (Pirke
awot 1,5), lecz przedstawienia ilustrujace dostownie t¢ sentencje nie sa specyficzne dla na-
grobkoéw kobiet.
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karmiacy mate ze swej piersi, tulacy mtode pod skrzydtami, karmiacy
piskleta w gniezdzie (il. 27, 54).

4. Motywy zwiagzane ze Smiercia

Rézne odniesienia stowne dotyczace Smierci odnajdujemy juz na naj-
starszych zachowanych nagrobkach na omawianym obszarze, tj. na XIII-
i XIV-wiecznych stelach ze Slqska, pochodzacych jeszcze z czasOw piastow-
skich i nawigzujacych do wczesniejszych z obszaru Europy. W epitafiach
charakterystyczne jest unikanie stow ‘umrze¢’ i ‘Smieré (met, mawet),
a zastgpowanie ich omownymi substytutami*. Do poczatku XIX w. prozno
szukaé w sferze ikonicznej jakichkolwiek elementéw formalnych, ktore
kierowalyby lub choéby sugerowaly przekaz ku znaczeniom przemijania
i $mierci, natomiast od tego czasu jest ich wiele. Realizowane byly w dwu
nurtach. Pierwszy z nich to modyfikacja tradycyjnych motywow wystepuja-
cych juz na nagrobkach (ale nie tylko) i poddawanie ich prostym zabiegom
formalnym — jak np. ztamanie, §ci¢cie, odwrocenie lub komponowanie
scen ilustracyjno-narracyjnych — w celu wyrazenia uczué zatoby, zalu,
rozpaczy, opuszczenia po $Smierci bliskich. Drugi nurt, bardziej radykalny,
to przejmowanie obcych motywOw oraz form nagrobkdow z otoczenia
chrzescijanskiego, niosacych tresci wanitatywne. Takie rozszerzenie zasobu
przedstawien wigze si¢ z wplywami pradéw emancypacyjnych i o§wiecenia
zydowskiego (haskala) oraz asymilacja do kultury otoczenia w wieku XIX.
Watki wanitatywne na nagrobkach zydowskich oméwiono w osobnym
opracowaniu®, tu zwrocimy uwage tylko na przedstawienia na macewach
kobiet i tylko z nurtu pierwszego, w tym drugim nurcie bowiem dla naszim
nie odnotowuje si¢ specyficznych form™.

# Takich okreSlen odnalaztem ponad siedemdziesiat, przewaznie czasownikowych —
zob. Andrzej Trzcinski, ,,Zaszlo jego storice w potudnie”. Stowne i ikoniczne obrazowanie
Smierci na nagrobkach zydowskich w Polsce w XIII-XX wieku, ,,Kwartalnik Historii Kultury
Materialnej” 66 (2018), nr 4, s. 415 i n.

# Tamze.

0 Ogranicze sie tu do ich wymienienia. Sg to nastepujace motywy: gaszone pochod-
nie, znicz, ztamana kolumna, ruiny budowli, urna okryta calunem, trumna na katafalku,
nagrobek lub widok cmentarza, klepsydra, uroboros, motyl, mak, ptaczace postacie ludzi
lub aniotéw.
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4.1. Jej Swieca zgasta

W XIX w. lichtarz ze §wiecami byl juz powszechnym motywem na nagrob-
kach kobiet. Obrazowanie Smierci realizowano poprzez prosty, formalny
zabieg — ukazanie ztamanej §wiecy. Najwczesniejsze takie przedstawienie
znane mi jest z Warszawy (Ester corka Awigdora, zm. 1807 —il. 8; zob. tez
il. 20, 27, 30, 35, 36). Ow motyw moze by¢ wzmocniony umieszczona przy
nim frazg lamentacyjng: ,,Dlatego ptacz¢” (Lm 1,16; NN kobieta, zm. ok.
1830, Warszawa). Niekiedy lichtarz ze ztamang Swieca jest sktadnikiem
sceny narracyjnej. Taki przyktad spotykamy w Radomsku (Chana corka
Zeewa Wolfa —il. 21) — obok lichtarza widnieje stol, na nim dwie chaly,
powyzej, w zwienczeniu steli, przycupniety ptak — to zmarta Chana patrzy
juz z nieba na przerwany szabat. Fraza w epitafium: ,,odeszta w §wigty
szabat” — dopelnia odczytania sceny.

Jednym z omownych okreslen zgonu jest ‘zgaszenie’ (hebr. kawa
‘zgasnac’), a jego odpowiednikiem ikonicznym — zgaszona §wieca. W sche-
matycznych przedstawieniach nie jest to dostatecznie jasne, lecz niekiedy
ujawnia to napis umieszczony miedzy §wiecami: ,,Zgasta jej Swieca” (np.
Rachel cérka Jehoszuy Szragi, zm. 1864, Lwow —il. 22). W Warszawie na
nagrobkach kobiet zmartych przed szabatem powtarza sie nastepujace
przedstawienie: cztery pojedyncze lichtarze ze Swiecami, dwie skrajne
Swiece zapalane sg od Swiec trzymanych w dioniach, na dwu Srodkowych
osiadl szponami duzy ptak (Rachel Lea corka Jisraela, zm. 1836). Rabin
Arthur Levy tak interpretuje te scene: ,,Pobozne rece zajete sa zapalaniem
Swiec szabatowych, lecz juz opuszcza si¢ Smier¢ (pod postacig ptaka) i gasi
Swiatlo. Te kobiety umarly w wigilie szabatu™!. Nieco inne rozwigzanie
takiego konceptu odnajdujemy na licznych nagrobkach z drugiej potowy
XIX w., gdzie widnieje ztamana Swieca, ktorej ptomien dodatkowo gasi
dziobem maly ptak® (np. Rachel corka Awrahama, zm. 1867, Radomsko;
Lea corka Hilela, Kazimierz Dolny — il. 26).

4.2. Opuszczenie/osierocenie

Figura ptaka, jak juz mozna bylo zauwazy¢ wyzej, stuzy do przekazu
roznych tresci. Najczesciej jednak reprezentuje osobe zmarta i jej rodzing.
Odlatujacy ptak to kolejna metafora obrazowa i stowna zastosowana w celu
unikniecia bezposrednioSci w wyrazaniu $§mierci. Oto dwa przyktady: Ze

St Levy, Jiidische Grabmalkunst..., s. 61-62 oraz il. 57.
52 Rozmiary ptakéw nierzadko rzadza si¢ prawami kompozycji catlego przedstawienia.
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ztamanego drzewa odlatuje ptak; w epitafium koresponduje z obrazem
tekst: ,,Ztamane zostalo drzewo zycia i odleciata od nas Cipora w wioSnie
jej dni. Dziewczynka Fajgel [...] w pigtnastym roku jej zycia” (Cipora
Fajgel Rozensztejn, zm. 1914, Pruzana — il. 43). Na innym nagrobku
przedstawieniu ptaka w locie towarzyszy umieszczony obok napis: ,,Ach!
Odleciata jak gotab sprzed moich oczu” (Zlata Juta cérka Szlomy Arjego
Krancberga, zm. 1921, Otwock). Takich przedstawien jest niemato, jednak
niewiele z komentarzem stownym i wowczas musimy te niedopowiedziane
odczytywac przez analogie do objasnionych. Wyjatkowo rzadko i p6zno na
nagrobkach pojawia si¢ martwy ptak — ukazywany z reguty poprzez zabiegi
formalne obrazu. Na tradycyjnej steli Bejli Mirel Szefner (zm. po 1900,
1.6dz; il. 35) uczynione jest to metaforycznie — ponad ztamanym drzewem
i lichtarzem ze ztamanga $wieca widzimy ptaka w locie, ktory jest odwro-
cony glowg do dotu®. W Warszawie — na stelach znacznie odbiegajacych
od tradycyjnych — niemal petnoplastycznie przedstawiono $piacego lub
martwego ptaka, podobnego do pawia, z bezwladnie opuszczona glowa na
dhlugiej szyi (Stefanja z Oppenhajmow Leonowa Behack, zm. 1914 —il. 44;
Sara Dwora cérka Chajima Rotenberga, zona Jicchaka Meira Blama, zm.
1926). Nietradycyjny nagrobek Gustawy Atapinowej (zm. 1912, Warszawa;
il. 42) to petnoplastyczna rzezba przedstawiajaca siedzacego na skale
duzego ptaka pochylajacego sie nad malym, lezacym, martwym.

Czgste sa sceny ukazujace w roznych konfiguracjach ptaka duzego,
a obok male, niekiedy siedzace w gniezdzie, niekiedy tulone pod skrzyd-
fami. Liczba malych ptakéw wskazuje zwykle liczbe osieroconych dzieci,
niekiedy takich ,,ptaszkow” bywa nawet osiem. Jesli obrazom towarzy-
sza niekonwencjonalne partie lamentacyjne, poznajemy szczegoty, np.:
»,Dniem i noca z oczu naszych plyna {zy na wspomnienie §mierci naszej
drogiej matki” (Lea Minsze crka Awrahama Jicchaka, zona Mordechaja
Ajzykowskiego, zm. 1901, Horodyszcze — duzy ptak siedzacy na zlama-
nym drzewie, obok dwa mate); ,.X.zy ptyna z oka nieustannie. Trzy sieroty
pozostaly bez opieki” (Edel corka Chajima, zm. 1911, Horodyszcze —
trzy ptaszki przy ztamanym drzewie); ,,Niewiasta uboga w lata, poszta do
swojego Swiata zbyt wczesnie i nie zdotata wychowac dzieci za zycia” (Bejla
Obcas corka Zusmana, zm. 1937, Szydtowiec — duzy ptak siedzacy na zta-
manym drzewie, obok w koszyku-gniezdzie dwa ptaszki; il. 54). Nierzadko

53 Zabieg ‘odwrodcenia/przewrdcenia’ realizowano tez z motywem korony, z cytatem
»Spadta korona z naszej gtowy” (Lm 5,16) lub jego parafrazami, identycznie jak na nagrob-
kach mezczyzn.
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przedstawiano same sieroty, np. pie¢ matych ptakow w zwienczeniu steli
i korespondujacy z nimi fragment inskrypcji: ,,pozostawita pigcioro matych
sierot” (Ester Rozenfeld, zm. 1907, Krakéw —il. 40), czy siedem ptaszkow
siedzacych na ztamanym drzewie, z podobnym odniesieniem w inskrypcji
(Ester corka Gedalji, zm. 1909, Brzes¢ Litewski).

W wyjatkowych przypadkach narracja faczaca obraz i tekst jest bardzo
intensywna. Na macewie w Pruzanie ukazano dwa ptaki — duzego (stoja-
cego na pniu ztamanego drzewa) i pod nim matego, obok ktorych znajduje
sie nadlamane drzewo z sze§cioma owocami na gat¢ziach i siocdmym spa-
dajacym z drzewa. W epitafium czytamy: ,,Zlegta do porodu i urodzila,
chtopca data nam [...] GataZz wraz z owocem zostata odcieta. Narzekaj-
cie i biadajcie nad obojgiem pochowanych. [...] Frajda corka Moszego
Cwiego i chtopczyk” (zm. 1905); il. 38. Tak poprzez figury ptakéw i drzew
opowiedziano o tym, ze matka i jej siddme dziecko zmarli podczas porodu.

W XIX w. — analogicznie do stadka ptakow — popularne byly takze
sceny rodzajowe ukazujace trzodke owiec wychodzacych ze stajni do
wodopoju przy studni lub stojacych przy ztamanym drzewie — jako dzieci
opuszczone, osierocone po §mierci rodzica®*. Tu rowniez liczba owiec odpo-
wiada zwykle liczbie osieroconych dzieci. Niekiedy w epitafium zawarte
jest dopowiedzenie stowne, np.: ,,optakuja ja trzy sieroty” (Chana Mirjam
Bursztynski, zm. 1905, £.6dz; il. 37, zob. tez il. 31).

5. Zwiazek z personaliami

Charakter niektérych imion kobiecych, takich jak bardzo popularne hebraj-
skie Cipora i jego jidyszowy odpowiednik Fajga (oznaczajace ‘ptak’; zdrob-
niale Fajgla, Fajglecha) czy rownie popularne jidyszowe Bluma (kwiat),
Rojza/Roza (r6za), pozwalal na gry obrazowo-stowne na nagrobkach
kobiet o takich imionach®.

Najwiecej tropéw odnalez¢ mozna w zwiazku z motywem ptaka®.
Wezesne przyktady — pojedynczy ptak z rozwini¢tymi skrzydtami (odlatu-
jaca dusza?) —zachowaly si¢ w Lublinie na bloku horyzontalnym nagrobka

¢ Ten temat wystepuje tez na nagrobkach mezczyzn, jednak rzadko.

3 Tego rodzaju koincydencje pojawiaja si¢ jednocze$nie na nagrobkach mezczyzn
w zwiazku z takimi motywami, jak: lew (przy imionach Arje Lejb, Jehuda), jelen (Cwi Hirsz,
Naftali), niedzwiedz (Dow Ber), rzadziej — wilk (Zeew Wolf), gotab (Jona), ryba (Fiszel),
wot (przy przydomku Szor).

% Wezesne, jednostkowe przyktady spoza omawianego obszaru zachowaly si¢ w Wor-
macji z XIV w.: ptak obok lilii na macewach mtodzieficow i panien, np. Mina cdrka Jicchaka,



TEKSTY I MOTYWY IKONICZNE NA NAGROBKACH KOBIET 63

Fajgli corki Jehoszuy Heszela, zony Naftalego Hirsza, zm. 1691 (il. 3)
oraz na steli Fajgli corki Michela, zm. 1778. W pdzniejszym okresie takich
zbieznoSci jest wiele w rozmaitych konfiguracjach przedstawien. Przy-
wotam tu jeden z przykladéw o wymowie eschatologicznej. Na Scigtym
pniu siedzi ptak trzymajacy w dziobie kosz wypetniony owocami. To
symboliczne wyobrazenie Fajgi corki Aharona Jeszaji Elijahu (zm. 1845,
Warszawa), a zarazem jej duszy, ktéra niesie kosz wypetniony owocami
dobrych uczynkéw zmartej (il. 16). Nieodparcie nasuwa si¢ tu nierzadko
przywolywana w epitafiach (cho¢ nie w tym) fraza o dobrych uczynkach,
ktoére poprzedzaja dusze w drodze do nieba i sa jej protektorami. Podob-
nie jest z imieniem Tojbe (jid. ‘gol¢bica’) — np. wizerunek pojedynczego
golebia na steli Sary Tojbl Anisfeld corki Szmuela Cwiego Hirsza (zm. 1871,
Krakéw). Analogiczne zbieznoS$ci dotycza imienia Bluma (kwiat) —jeden
z wezesnych przyktadéw to dwa okazate kwiaty posrod innych motywow
na macewie Blumy coérki Cwiego (zm. 1743, Lublin)*’.

Kwiat r6zy bywa ukazywany na nagrobkach kobiet o takim imieniu,
np.: Roza cérka Szlomy Zalmana (zm. 1826, Lublin) — dwie gtéwki roz-
winigtych kwiatéw i owoc (il. 9); Rachel Réza z Eisenmandéw Szajder
(zm. 1882, Warszawa) — bukiet r6z w wazonie; R6za z Kamineréw Adol-
fowa Finkelhaus (zm. 1926, Warszawa) — wieniec z kwiatéw rozy (il. 49).
Wykorzystywano takze znaczenie nazwiska, tak np. w Stonimie — w przy-
czo6lku steli umieszczono przedstawienie kwiatu rozy ze ztamana todyga,
a w epitafium czytamy: ,,Jej kwiat umart. Do kwiatu rézy podobna [...]
Uboga w lata, jej dni zostaly uciete. Ach! Nie rozwing sie z nich plony”
(Lea Rozenblum, zm. 1889 — il. 28).

W Radomsku na steli Rachel Malki cérki Josefa (zm. 1873) widnieje
kuriozalne potaczenie wizerunku owcy (hebr. rachel — ‘owca’) z lichta-
rzem — zwierze zamiast szyi i glowy ma tulejke lichtarza, w niej ztamana
Swiece (il. 24).

zm. 1319; Jehuda syn Moszego ha-Lewiego, zm. 1324. Zob. Brocke, The Lilies...,s. 7in.,
oraz dokumentacja w bazie Epidat, http://www.steinheim-institut.de/cgi-bin/epidat.

57 Spoza omawianego obszaru najwcze$niejszy ze znanych i precedensowy przy-
ktad takiej zbieznosci to pigcioptatkowy kwiat flankowany gatazkami na macewie Blumy
corki Jaakowa, zm. 1365, Spira — zob. Epidat, http://www.steinheim-institut.de/cgi-bin/
epidat?id=spy-17&lang=de. Gléwki kwiatowe cztero-, szescio- i oSmioplatkowe wystepuja
w czasie XIII-XV w. na macewach mezczyzn i kobiet w Wormacji, jednak bez zwigzku
z imionami.
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Na cmentarzu w Warszawie odnajdujemy kilka przedstawien z odnie-
sieniami do biblijnych imienniczek zmarlych kobiet®. Oto na nagrobku
Riwki cérki Simchy (zm. 1835) ukazana jest scena rodzajowa: na pierwszym
planie reka trzymajaca dzban nad studnia, w tle — drzewa, trzy wielblady
i namiot (il. 13). To odniesienie do biblijnej sceny spotkania wystannika
Abrahama z Rebeka przy studni (Rdz 24,10-22). Na steli Mirjam corki
Jehudy Lejba (zm. 1839) widnieje grupa instrumentéw muzycznych, w tym
dwa bebenki i instrumenty dete (il. 15). Ponad ta ptaskorzezbg jest napis:
,»1 odeszta Mirjam w czasie swojej starosci. I wzigta w swoje rece dobro”.
Cato$¢ nawigzuje do sceny biblijnej, w ktorej prorokini Mirjam wraz
z innymi kobietami §piewa i taiczy, przygrywajac sobie na bebenkach
(Wj 15,20). W oryginalnym tekscie czytamy: ,,I wzieta Mirjam w swoja
reke bebenek”; na marginesie wypada wspomnie¢, ze redaktor inskryp-
cji zastosowal tu gre stowna — hebrajskie tof (bebenek lub tamburyn)
zamienit na tow (dobro). Podobnie na dolnej czgsci steli Mirjam Ester
corki Szmuela Majzelsa, zony Meira Tenenbauma (zm. 1854) ukazano
grupe instrumentow muzycznych —na pierwszym planie wyeksponowany
beben, w tle instrumenty dete®. Natomiast w przyczotku tej steli widnieje
pejzaz sygnalizowany pagérkami i dwoma drzewami (zywym i uschnig-
tym), a gléwnym motywem sa tryskajace obficie ze skaty strumienie wody
(il. 19). Obraz jest podpisany: Beer szel Mirjam [Studnia/zrodto Mirjam].
Inspiracja tego przedstawienia jest legenda oparta na ustepie biblijnym
(Lb 20,1-13), majaca swoje poczatki w Talmudzie, a nast¢pnie liczne
wersje w literaturze p6zniejszej®. Z kolei na macewie Sary corki Cwiego

58 Tego rodzaju obrazowanie — aluzyjne, rozbudowane sceny biblijne, przy tym z ukaza-
niem postaci ludzkich i ich twarzy — stosowano juz od schytku XVII w. na cmentarzu sefar-
dyjskim w Ouderkerk pod Amsterdamem, np.: Rebeka przy studni (Rdz 24,10-22; Ribca
molher de Semuel Levy Ximenes, zm. 1694), spotkanie Racheli z Jakubem (Rdz 29,9-12;
Rachel hija de Yeuda Vega, zm. 1695), Anna i kaptan Heli w Swiatyni (1Sm 1,9-18; Hana
mulher de Yeuda Vega, zm. 1701), Mojzesz z tablicami przymierza oraz triumf Mordechaja
jadacego na koniu (Wj 191 20; Est 8,8-11; Mosseh de Mord. Senior, zm. 1730). Zob. Louis
Alvares Vega, Het Beth Haim van Ouderkerk: Beelden van een Portugees-Joodse begraaf-
plaats, Assen 1979, s. 40, 41, 54.

% W tekscie biblijnym wymieniony jest tylko bebenek, natomiast w legendach takze fle-
ty — zob. Louis Ginzberg, The Legends of the Jews, t. 3: Bible Times and Characters from the
Exodus to the Death of Moses, Philadelphia 1909: The Song at the Sea, https://www.sacred-
texts.com/jud/10j/10j303.htm.

5 Zrédtem legendy sa zapewne ustepy w: TB, Szabat 35a; Taanit 9a; nast¢pnie m.in.
Midrasz Tanchuma, Chukat 20; Raszi, komentarz do Lb, 20:10:2; Mosze ben Nachman zwa-
ny Ramban, komentarz do Lb, 20:8:2. Syntetyczne oméwienia zob. Alan Unterman, Ency-
klopedia tradycji i legend zydowskich, tham. Olga Zienkiewicz, Warszawa 1994, s. 306-307;
Rafat Zebrowski, [hasto] Zrédlo (studnia) Miriam, [w:] Polski stownik judaistyczny. Dzieje,
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Jaakowa (zm. ok. 1850) ukazano maly budynek z otwartym otworem
wejSciowym, obok nadtamane drzewo. Na budynku widnieje napis: ,,Gdzie
jest Sara? W tym oto namiocie” (il. 17). Sa to wyrwane z kontekstu frazy
ze sceny nawiedzenia Abrahama i Sary przez trzech wystannikéw Boga
(Rdz 18,9). Jednoczesnie zastosowano tu koncept, w ktérym hebrajski
wyraz ohel (namiot) odnosi sie do wspomnianego w tekscie biblijnym
namiotu mieszkalnego z czaséw nomadycznych, jak i do specyficznej formy
nagrobka — matego budynku wzniesionego nad grobem.

Podsumowanie

Do pierwszej ¢wierci XVIII w. nie istniaty jakiekolwiek motywy ikoniczne
réznicujace nagrobki kobiet i mezczyzn (oprocz meskich potomkéw kapta-
néw i lewitow). Poczatkowe proby zréznicowania polegaty na wykorzy-
staniu niektorych motywOw powszechnych, takich jak ptak czy korona,
i zestawianiu ich z treSciami dotyczacymi kobiet. W czwartej ¢wierci
XVIII w. wprowadzony zostal na nagrobki kobiet motyw lichtarza, ktéry
szybko rozpowszechnit si¢ i stal si¢ elementem identyfikacyjnym.

Na nagrobkach kobiet znacznie czeSciej wystepowaly watki zwia-
zane z dobroczynno$cig, mimo ze ta micwa obowigzywala wszystkich.
Mozna z tego wnioskowac, ze kobiety w wigkszym stopniu udzielaly si¢
w bractwach pomocowych typu gemilut chasadim, cho¢ nalezy pamigtac,
iz dla m¢zczyzn pochwata dobroczynnosci nie byla priorytetowa.

Tresci w epitafiach kobiet — takze te korespondujace z motywami pla-
stycznymi — przedstawiane jako pochwaly lub opis zalet, dotycza przede
wszystkim tradycyjnych kobiecych powinnosci wobec domu, meza i dzieci.
Ich Zrédta tkwia w tekstach biblijnych i literaturze rabinicznej. Cytaty
iich parafrazy w znacznej mierze pochodza z Ksiegi Przystéw — z partii
o0 ,,dzielnej kobiecie” (Prz 31,10-31).

Na nagrobkach kobiet duzo czesciej wystepuja tresci obrazowe i stowne
dotyczace uczud: troski i mitosci macierzynskiej, zalu po $mierci bliskich,
opuszczenia, osierocenia.

Jakich tredci nie ma na nagrobkach kobiet w odréznieniu od nagrobkow
mezczyzn? Nie ma atrybutéw i odniesien do studiowania Tory i uczonoSci,

kultura, religia, ludzie, red. Zofia Borzyminska, Rafat Zebrowski, Warszawa 2003, t. 2, s. 847.
Przyktady legend: Ginzberg, The Legends...: Miriam’s Well, https://www.sacred-texts.com/
jud/loj/10j303.htm; Micha Josef Bin Gorion, Zydowskie legendy biblijne, ttum. Robert Stiller,
Gdynia 1996, cz. 2, s. 84-85: Zrédio Mirjam.
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do aktywnosci w sferze publicznej — do profesji, zaréwno religijnych
(u mezczyzn np. sofer, mohel, rofe, chazan), jak i p6zniej §wieckich (np.
pisarz, malarz, dziatacz polityczny), co oczywiscie wynika z pozycji i roli
kobiety w spolecznosci patriarchalnej, a co badacze nazywaja podwdjna
marginalizacjg lub podwdjnym wykluczeniem®. Informacje takie pojawiaja
si¢ dopiero w okresie miedzywojennym na nagrobkach kobiet z rodzin
zasymilowanych do kultury otoczenia, o czym Swiadcza tez nietradycyjne
formy nagrobkow i inskrypceje w jezykach niezydowskich®.

6 Przeglad problematyki i literatury z opcji her-story zob. Aleksandra Oniszczuk, Zy-
dowki w polskiej historii, [w:] Materialy z konferencji ,, Polsko-zydowskie dziedzictwo Rzeczypo-
spolitej. Wyzwania pamieci i edukacji”, Muzeum Historii Zydéw Polskich POLIN, 14-16 listo-
pada 2019, https://polin.pl/system/files/attachments/Aleksandra%?200niszczuk %20-%20
% C5%BByd % C3%B3wki%20w %20polskiej%?20historii%20-%20podsumowanie %20
wyk%C5%82adu.pdf [dostep: 12 kwietnia 2021].

2 Oto kilka przykladéw z cmentarza zydowskiego w Warszawie: ,lekarz dentysta”
(Berta Stillman, zm. 1935), ,,Dr Med.” (Stanistawa Talerman, zm. 1937), ,,pielegniarka”
(Edzia Blumencwajg, zm. 1935), ,,zatozycielka i przetozona gimnazjum, kierowniczka szko-
Iy powszechnej” (Cecylja Goldman-Landauowa, zm. 1935), ,nauczycielka publ. szkoty
powsz.” (Zofja z Orensteindw Rozenowa, zm. 1935), ,,dziennikarka, cztonek rzeczywisty
Syndykatu Dziennikarzy Warszawskich” (Sewa Fiszmandwna, zm. 1936), ,,magister filologii
klas.” (Cecylja Graff ur. Halber, zm. 1935).
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Wszystkie ilustracje (utozone i ponumerowane chronologicznie) sa wlasnoscia autora.

II. 1. Rachel(?) cérka Judy, zona Natana, zm. 1580 lub 1597, Krakéw

Il. 2. NN kobieta, pierwsza potowa XVII w., Krakow



ANDRZEJ TRZCINSKI
68 ] TRZCINS

I1. 3. Fajgla cérka Jehoszuy Heszela, zona Naftalego Hirsza, zm. 1691, Lublin
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I1. 4. Bejla corka Jaakowa Jisraela, zm. 1736, Krzeszéw
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II. 5. Sarel corka Awrahama, zm. 1796, Mikotow

IL. 6. Szejna coérka Jehudy Lejba, zm. 1796, Wyznica
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Il. 7. Batja corka Matitjahu, zm. 1799, Satanéw

Il. 8. Ester corka Awigdora, zm. 1807, Warszawa
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IL. 9. Roza cérka Szlomy Zalmana, zm. 1826, Lublin
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II. 10. Jenta Pesa cérka Meira, zm. 1830, Lublin
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Il. 11. Zisel cérka Szmuela, zm. 1833, Peczenizyn

Il. 12. Sara Riwka corka Dawida, zm. 1834, Mi¢dzyrzec Podlaski
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Il. 13. Riwka cérka Simchy, zm. 1835, Warszawa
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Il. 14. Malka corka Aszera Anczela, zm. 1837, Peczenizyn
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I1. 15. Mirjam corka Jehudy Lejba, zm. 1839, Warszawa

Il. 16. Fajga cérka Aharona Jeszaji Elijahu, zm. 1845, Warszawa
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Il. 17. Sara corka Cwiego Jaakowa, zm. ok. 1850, Warszawa

I1. 18. Bluma cérka Moszego segala Glikmana, zm. 1854, Warszawa
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I1. 19. Mirjam Ester corka Szmuela Majzelsa, zona Meira Tenenbauma, zm. 1854,
Warszawa

I1. 20. Sara Doba cérka Aharona Lejba, zona Cwiego Hirsza Grachmana, zm. 1854,
Warszawa
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Il. 22. Rachel corka Jehoszuy Szragi, zm. 1864, Lwéw

77



78 ANDRZE]J TRZCINSKI

Il. 23. Chana Riwka corka Joela, zm. 1870, Oleszyce

I1. 24. Rachel Malka corka Josefa, zm. 1873, Radomsko
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II. 25. Mirel cérka Dawida Grosa, zm. 1884, Warszawa

.

Il. 26. Lea corka Hilela, zm. 1888, Kazimierz Dolny




ANDRZEJ TRZCINSKI
30 ] TRZCINS

Il. 27. Mirjam cérka Szaloma, zm. 1888, Bodzentyn

II. 28. Lea Rozenblum, zm. 1889, Stonim
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I1. 30. Szejndel Rachma corka Szlomy Josefa, zm. 1891, Markuszow
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1. 31. Gitel ..., zm. 1895, £.6dZ

I1. 32. Bejla Cipora cérka Jaakowa, zm. 1900, Kazimierz Dolny
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I1. 33. Lea Tema cérka Moszego Jechiela, zm. 1900, Kuréw

I1. 34. NN kobieta, ok. 1900, Hrubieszéw
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I1. 35. Bejla Mirel Szefner, po 1900, £.6dz

I1. 36. Riwka corka Josefa, po 1900, Kielce
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Il. 37. Chana Mirjam Bursztynski, zm. 1905, £.6dz

I1. 38. Frajda corka Moszego Cwiego i chtopczyk, zm. 1905, Pruzana
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I1. 39. Sara Trajna cérka Mordechaja, zona Noacha, zm. 1906, Horodyszcze

I1. 40. Ester Rozenfeld, zm. 1907, Krakow
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II. 41. NN kobieta, ok. 1910, Pilica

1. 42. Gustawa Atapinowa, zm. 1912, Warszawa
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I1. 44. Stefanja z Oppenhajméw Leonowa Behack, zm. 1914, Warszawa
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I1. 45. Krejndel corka Cwiego, zm. 1920, Kielce

Il. 46. NN kobieta, ok. 1920, Wyszkéw
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Il. 47. Chaja ..., zm. 1921, Sniatyn

Il. 48. Perel Manela corka Awrahama Aby ha-Lewiego, zm. 1926, Kielce
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11. 50. Chana Hinda cérka Szlomy, zm. 1927, Ostrowiec Swictokrzyski
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Il. 51. Chaja corka Jehoszuy, zm. 1928, Lutowiska

NI MDD IO DA

Il. 52. Rachel cérka Natana Cwiego, zm. 1930, Lesko
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I1. 53. Ester corka Jicchaka Moszego, zona Eleazara Chajima, zm. 1931, Szydtowiec

I1. 54. Bejla Obcas corka Zusmana, zm. 1937, Szydtowiec
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I1. 55. Stanistawa Iza Ostojska-Nadel, zm. 2002, £.6dZ
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