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Idea Golema to jedna z najbardziej intrygujacych koncepcji, jaka wytworzyta mys| zy-
dowska. Punktem wyjscia ztozonego kompleksu znaczen za nig sie kryjacych zdaje sie
pytanie o nature Boskiej kreacji $wiata®, ktdrej zwienczeniem bylo stworzenie cziowieka®.
W jakim stopniu cztowiek, bedac podobny do Boga, moze zrozumie¢ strukture wiasnego
bytu poprzez absurdalne, zdawatoby si¢, generowanie swojej kopii? Pragnie przejrze¢ sie
w wyprojektowanym z siebie obrazie, a moze dostrzec jedynie jego znieksztatcenie. Chce
pozna¢ aktualny stan swego bytu, a widzi tylko potencjalnos¢. Potrafi przetwarza¢, lecz
nie stwarza¢. Na tym zasadza si¢ r6znica miedzy znaczeniem terminu (bar’a) ,,stwarzac”,
odnoszacym sie wylacznie do Boga, a (‘asa) ,,czyni¢”, wskazujacym na ludzkie dziatania.
Abraham Ibn Ezra pisze, ze (bar’a) moze mie¢ tez znaczenie ,,0dcigé”, ,,ustanowic grani-
ce™ — czy zatem Boskie fiat ograniczyto jednoczesnie zakres kompetencji wytwérczych
cztowieka? Czyzby w szukaniu samego siebie dano mu zdolnos¢ do urzeczywistnienia
wilasnego obrazu najwyzej w niedoskonatej formie sztucznego antropoida, swoistego
homunculusa, embriona, niemej imitacji? Okazuje sie, ze utomnos¢ w zdolnosciach ma-
giczno-mistycznego urzeczywistniania jest skutkiem ludzkich stabosci:

»Rawa rzekt: »Gdyby sprawiedliwi (cadikim) chcieli, mogliby stworzy¢ swiat, bowiem jest napi-

sane®: Gdyz wasze winy tworzg przepas¢ miedzy wami a waszym Bogiem«”®.

Absolutnie ,,czysty” cztowiek bytby zatem w stanie doréwna¢ potencja tworcza
Bogu. Z uwagi na swa grzesznos¢ (zwiazang z cielesnoscia), b¢daca udziatem nawet
sprawiedliwych, szczytem jego umiejetnosci jest kreacja golema, co z kolei stanowi
imitatio Dei kreacji Adama.

'Rdz1,2.

?Rdz 1, 26.

® Komentarz do Rdz 1, 1, s. 4 Tora Pardes Lauder, Krakéw 2001.

“1z59, 2.

® Talmud Babilonski, Sanhedrin 65b, za: Soncino Classics, Davka Corp. and Judaica Press. CD, 1991-1996.
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Na planie egzoterycznym, w najbardziej dostownym znaczeniu mowa tutaj oczywi-
scie o zrobieniu z gliny ludzkiej postaci, uformowanej za pomoca magicznych formut,
ktéra staje si¢ zywa po wypowiedzeniu nad nig cudownego imienia Szem ha-meforasz®
i napisaniu na jej czole stowa *emet (prawda)’. Istota nie potrafi méwi¢, ale reaguje na
rozkazy i przez to idealnie nadaje si¢ na postugacza. Codziennie szybko rosnie, az sitg
przewyzsza swego stworce. Ten za$, czujac strach przed golemem, postanawia go
w koncu unicestwi¢, wymazujac pierwsza litere "alef, tak ze pozostaje tylko stowo met
(martwy). Wtedy jego ciato rozpada sie na powrét w beztad gliny®.

Ta potoczna wizja zawiera w skondensowanej formie opis najistotniejszych etapéw
procesu transmutacji nieozywionego chaosu w byt uformowany dusza witalng (nefesz).
Mamy wigc do czynienia z kregiem triady kreacji, trwania i destrukcji, zamknigtym
w szesciu fazach. Sg to:

— zebranie i uformowanie primae materiae (glina),

— transmutowanie 231 (lub niekiedy 221) kombinacjami 22 liter alfabetu hebraj-

skiego (magiczne formuty),

— inkantowanie permutacji gtosek Niewypowiedzianego JHWH (cudowne imig),

— nadanie (nefesz) — najnizszej duszy, poprzez opieczetowanie oblicza stowem

(Cemet) (jw.),

— ekspansja przestrzenna antropoida (jw.) (ekspansja intelektualna nie zachodzi,

golem nie potrafi mowic?),

— sprowadzenie do stanu wyjsciowego poprzez odwrocenie procesu (usunigcie li-

tery "alef).

Ow ,.cykl golemowy”, mozliwy do zrealizowania mocami ludzkimi, zdaje si¢ sta-
nowi¢ jedynie szdstg czes¢ doskonatego ,,cyklu adamowego”. Mianowicie, w Talmu-
dzie'® znajduije sie ustep opisujacy dwanascie pierwszych godzin Adama:

® Szem ha-meforasz, dost. ,wydzielone, odréznione, domagajace si¢ objasnienia imie”, utozsamiane
z Tetragramem, lecz réwniez z imieniem o 216 literach (czgsto zwanym Imieniem 72), zakodowanym w wersach
Wj 14, 19-21.

" Sposrdd catego bogactwa symbolicznego tego stowa najwazniejsze wydaje sie w tym miejscu wskazaé na
to, ze symbolicznie zawiera ono w sobie wszystkie 22 litery, caty alfabet (od "alef poprzez mem do taw). Struktura
numeryczna ‘emet (1-40-400) jest analogiczna do tej, ktéra posiada *Adam (1-4-40). Jedynka symbolizuje tutaj
ozywiajacg duchowos¢, natomiast czworka, szczeg6lnie na poziomie dziesiatek i setek, wskazuje na stan materia-
lizacji i czasowosci — stan najwigkszego oddalenia od Boga; por. A. Wiercinski, Przez wodg i ogier, Krakow
1996, s. 22-25.

8. Grimm, Gazeta dla pustelnikéw, 1808, za: G. Scho | e m, Wyobrazenie golema w kontekscie tellu-
rycznym i magicznym [w:] KabaZa i jej symbolika, Krakéw 1996, s. 176. Pomijam tutaj inne XVIIl-wieczne,
podobne pod wzgledem struktury, legendy o golemie, ktorych tres¢ nie wnosi, niestety, wiele do istoty omawiane-
go tematu. Tak jak powiesci G.Meyrinka czy Ch. Blocha, zainspirowaty one zapewne taczenie motywu
tej postaci z zagadnieniami genetyki inzynieryjnej (B. Sherw in); z mitem Fausta (A. N e h er); z idea robotyki
(N. Wiener). Daje si¢ rowniez zauwazy¢ zwiazek zydowskich podan z powiescia M. She | | ey, Frankenstein,
por. wstep do M. I del, Golem, New York 1990, s. xx. Interesujace rozwazania odnosnie do poréwnawczego
zestawienia funkcji golema rozumianego jako jecer machszawit (,twér myslowy™) z funkcjami komputera
(hebr. machszew) zawiera esej G. Scholema, The Golem of Prague and the Golem of Rehovot [w:]
The Messianic Idea in Judaism, New York 1971.

® Dzieje si¢ tak ze wzgledu na brak wyzszej duszy (neszama). Wiasnie 6w brak odréznia golema od Adama.
Pojecie ekspansji przyjmuje tutaj w znaczeniu, jakie nadat mu A. Wiercinski w eseju Mesjasz i ekspansja
[w:] Magia i religia, Krakéw 1995.
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»R. Achija bar Chanina powiedziat: dwanascie godzin miat dzien. W pierwszej godzinie ziemia
zostata zgarnieta w jedno miejsce; w drugiej powstat golem, nie uksztalttowana jeszcze materia;
w trzeciej rozciagnigto (uformowano) jego cztonki; w czwartej wrzucono w niego dusze (nesza-
ma); w piatej stanat na swoich nogach; w széstej nadat nazwy (ozywit) stworzenia (chaijot naf-
szot); w siddmej dano mu za towarzyszke Ewe; w dsmej legli do toza we dwoje, a opuscili je we
czworo; w dziewigtej ustyszat zakaz; w dziesigtej go ztamat; w jedenastej odbyt [Bég] nad nim
sad; w dwunastej zostat wypedzony, jak méwi Psalm 49, 13: »A Adam w swej $wietnosci nie wy-
trwa nawet noc. Jest jak bestie (behemot) co wygina«”.

Inna wersja wskazuje, ze dopiero po szesciu godzinach formowania golema prze-
ksztatca sie on w cztowieka:

»W pierwszej godzinie, pomyslat [Bog] o Adamie. W drugiej, dysputowat On [o kreacji cztowie-
ka] ze stuzebnymi aniotami. W trzeciej, zebrat On jego pyt. W czwartej, ulepit (zagniott) go.
W pigtej, uformowat [jego czlonki]. W széstej, uczynit On golema (‘asao golem™). W siédme;j,
wrzucit w niego dusze (neszama). W 6smej umiescit go w raju itd.”*2.

W tych alternatywnych opisach sekwencji boskiego rytuatu stwdrczego unaoczniaja
sie, mimo widocznych rdznic, pewne inwarianty. Jak to zostanie nizej przedstawione,
ten sam rytuat bedzie si¢ odnosit takze do kreacji kosmicznego cztowieka, antycypuja-
cego istnienie $wiata™®, ktéry réwniez bedzie zawierat w sobie ,,0kres golemowy”.
W tym miejscu warto jeszcze podkresli¢, iz tak jak petny cykl Adama zakiada jego
smier¢'* (wygnanie z raju), tak formowanie golema jest cisle skorelowane z jego uni-
cestwieniem i oba dziatania stanowia konieczne czeséci catego procesu. Nizej jeszcze
bedzie o tym mowa, ze rabini i teurgowie zydowscy realizowali 6w rytuat nie tyle dla
odniesienia osobistych czy tez spotecznych korzysci (jak to podkreslaja pozne legen-
dy), ile by wykaza¢ si¢ przed swoim mistrzem osiaggnieciem odpowiedniego stopnia
W rozwoju duchowym.

Mozna powiedzie¢, ze ta praktyka byta préba cztowieka, aby pozna¢ Boga poprzez
sztuke kreacyjna, ktéra w ,,obrazie Bozym” (Celem *Elohim)™ otrzymat on od Niego®®.
Jako ergetyczna™' gnoza, miata powodowaé¢ doswiadczenie momentu opisanego
w pierwszych rozdziatach Bereszit. W mitycznym rozumieniu byta to mistyczna po-

%0 sanhedrin 38b, tlum. na podstawie G. S c h o | e m, op.cit., s. 177-178 oraz TB [w:] Soncino.

™ Nieprzypadkowe uzycie tu formy czasownika (‘asa) podkresla, wspomniane juz, wazne rozréznienie. Go-
lema mozna ,,uczyni¢”. Dokonanie petnego cyklu oznacza ,,stworzenie” (bar’a).

2 Wajikra Raba par. 29, [za:] M. 1 d e |, op.cit., s. 34 oraz Midrasz Raba [w:] Soncino.

¥ Analogicznego do hinduskiego Puruszy czy iranskiego Gajomarta.

¥ Rdz 1, 17: ,Ale z Drzewa Poznania dobra i zta — z niego nie jedz, bo w dniu, gdy zjesz z niego — na pewno
umrzesz”. By¢ moze kryje si¢ za tym idea, ze dopiero po przezyciu petnego cyklu narodzin i $mierci Adam stat si¢
cztowiekiem. Wygnanie go byto konieczne, zeby mdgt si¢ stawa¢, egzystowaé — przeszediszy inicjacje $mierci,
stat si¢ wiadny samemu urzeczywistnia¢ golema — ,,nizsza” czesc siebie.

% Rdz 1, 27. Niezwykle interesujaca interpretacje znaczenia Celem ‘Elohim podaje Majmonides w More
Newuchim (,,Przewodniku btadzacych”), I, 1: ,,Termin celem oznacza specyficzng forme, to jest taka, ktora kon-
stytuuje istote rzeczy, bez ktorej ta rzecz nie bytaby tym, czym jest; istote tej rzeczy, za sprawg ktorej jest ona tym
wiasnie szczegblnym bytem. W cztowieku taka ,,forma” sa te elementy, ktére daja mu ludzka percepcje; w odnie-
sieniu do tej wiasnie intelektualnej percepcji termin celem uzyty zostat w zdaniu ,,Na celem Boga go stworzyt”
[za:] More Newuchim [w:] Taklitor Torani — The Tora CD ROM Library, 2001.

M. 1del, op.cit., wstep Xxvii.

" Odnoszaca si¢ do typu wiedzy osiaganej poprzez dziatanie [w:] A. Funkenstein, Theology and the
Scientific Imagination from the Middle Ages to the Seventeenth Century, Princeton 1986, s. 296-299 za: M. I d e l,
ibidem.
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dr6z ab origines — ku ,,miejscu przed czasem”. W sensie symbolicznym chodzito
o0 sprowadzenie catego alfabetu, presemantycznego narzedzia kreacji, do pierwszej
litery “alef, najblizszej Bogu™.

Sigilmasi Pacioli: Creazione/Golem, © Mikotaj Krawczyk, 2007

Zanim przejde do szczeg6towego omawiania rytuatu, przedstawie ponizej kilka
niezbednych semantycznych uwag, odnosnie do hebrajskiego rdzenia (gimel-lamed),
z ktérego, oprocz interesujacego nas terminu, wywodzg sie miedzy innymi nastepujace
stowa:

— (gal) —fala,

— (galgal) - koto, cykl, krag, wir,

— (gilgel) — toczy¢, obracaé, permutowac,

'8 Zob. Opowiesci Zoharu, thum. 1. Kania, Krakow 1994, s. 14.
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— (gilgul) — transformacja, reinkarnacja, wcielenie®,

— (gilul) — idole, bozki, nie uformowane przedmioty®,

— (galal) — nawdz, gndj, bezksztattna materia, odchody,

— (gala) — odstania¢, ujawniac?,

— (galut) — niewola®.

Z powyzszego rdzenia derywuja jeszcze dwa wazne wyrazy, odnoszace sie do sub-
stancji ciata:

— gelom — odzienie, powtoka?,

— galam — zwija¢, sprowadza¢ do postaci embrionalnej.

Ten ostatni pojawia si¢ w Pismie tylko raz (2 Krl 2, 8), w zwiazku z Eliaszem,
zmieniajqczxm swdj status ontyczny, ktory zwijajac swoj ptaszcz, zwija takze wiasna
cielesnos¢™:

»Wtedy Eliasz wziat swoj ptaszcz ("aderet) i zwinat go (wajiglom) i uderzyt nim w wodg, a ta
rozstapita si¢ w jedna i w druga strong™?®.

Na podstawie powyzej przedstawionego potencjatu semantycznego mozna wywnio-
skowaé, ze idea stwarzania golema w pewien spos6b taczy si¢ z ideami wcielania,
transformowania materii bazowej, wraz z inkorporowaniem wen pierwiastka duchowe-
go, co ma na celu ujawni¢ jaka$ tajemnice — by¢ moze zagadke kreacji czy wedréwki
dusz. Sam termin golem na poziomie jezyka biblijnego zdaje si¢ nie oznaczaé jeszcze
homunculusa®®. W jedynym miejscu w Biblii hebrajskiej, gdzie wystepuje (Psalm 139),
oznacza on raczej ,,embrion, zarodek™’. Niemniej pojawia sie tam w nader znaczacym
kontekscie:

»Moja istota (“acmi) nie byta ukryta przed Tobg, gdy bytem uczyniony w sekrecie i uformowany
w najnizszych czesciach ziemi. Twoje oczy widziaty moja amorficzng posta¢ (dost. ,,mojego go-
lema” galmi); gdyz w Twojej ksigdze wszystko zostato zapisane: dni takze zostaty ustalone, cho-
ciaz jeszcze zaden z nich nie nastat™?,

Wedtug tradycji midraszowej powyzsze stowa ma wypowiada¢ do swego Stworcy
Adam, opowiadajac o czasie, gdy jako niepetna, lecz przeogromna istota, antycypujaca
w dodatku kreacje swiata, oczekiwat na ostateczne uksztattowanie:

19 Kwestig wedrowki dusz porusza dogtebnie Sefer ha-Gilgulim przypisywana r. lcchakowi Lurii. Idee te od-
nalez¢ mozna jednak tez w literaturze midraszowej, jak réwniez we wczesniejszych pismach kabalistycznych (np.
Sefer ha-Bahir czy Zohar).

2 M.in. w Ksiedze Ezechiela, np. Ez. 20, 24.

' ps 119, 18,Dn 2, 22 i in.

2 Rozumiane réwniez jako niewola w $wiecie materialnym, oczekujacym Odkupiciela (Go’el — w tym przy-
padku mamy jednak do czynienia z rdzeniem gimel-alef-lamed).

% Np. Ez 27, 24.

2 T.Sikora, Eliasz, Lewiatan i symbolizm eucharystyczny, ,,Nomos” 1997/1998, 20/21, s. 106.

% |bidem.

% Dopiero od X111 wieku w kregu chasydyzmu aszkenazyjskiego (r. Eleazar z Wormacji) uznaje sie, ze golem
zaczyna oznacza¢, przynajmniej na poziomie egzoterycznym, sztucznego cztowieka, zob. G.Scholem, ,,Go-
lem” and ,,Dibbuk”™ in Hebrew Dictionary (Leshonenu 1934) za M. I d e |, op.cit., s. 296.

77 |bidem, s. 296-305, cho¢ G. Scholem uwaza, ze stowo golem nalezy tlumaczy¢ jako ,,amorficzny”,
»hieuksztattowany”, co zdaje si¢ wynika¢ z wptywu weczesnych translacji tacinskich i greckich: Septuaginta
— akatergaston; Symmachus — amorfoton; Wulgata — imperfectum.

%8 Ps 139, 15-16.
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»R. Berachia rzekt: »Kiedy Bdg chciat stworzy¢ $wiat, rozpoczat swoje dzieto wtasnie od czto-
wieka i uczynit z niego golema. Gdy przystapit potem do wrzucenia w niego duszy, powiedziat:
‘Jesli postawie go teraz, beda mowi¢é, ze towarzyszyt mi w dziele stworzenia, wigc pozostawiam
go jako golema, dopdki wszystkiego nie stworze’. Kiedy juz stworzyt wszystko, aniotowie rzekli
do Niego: ‘Czyz nie uczynisz cztowieka, o ktorym mowites?’” Odpowiedziat: ‘Dawno go zrobi-
tem, brakuje tylko wrzucenia w niego duszy (neszama)’. | wtedy wrzucit w niego dusze i postawit
go, i skupit w nim caty swiat. Od niego zaczat i na nim skonczyt swoje dzieto, jak méwi Psalm
139 : 5 ‘Utworzyltes mnie z tytu i z przodu’®«™.

Golem odnosi si¢ tutaj do opisanego powyzej stanu ,w szostej/drugiej godzinie
stwarzania” postaci Adama — makroantroposa, Adama Kadmona®! (,,przedwiecznego
cztowieka”). Jest juz ozywiony (posiada dusze zyciowa — nefesz), lecz jeszcze nie
opieczetowano go wyzszg dusza (neszama).

W jezyku Miszny* interesujacy nas termin oznacza materi¢ jakiegos bytu lub
przedmiotu tuz przed uzyskaniem swego petnego charakteru, po przekroczeniu fazy
amorficznosci, ale przed nadaniem mu stanu doskonatosci®:

,»Golem to osoba, posiadajaca intelektualne zdolnosci i etyczne cnoty, ktére jednakze nie sg do-
skonate i jest w nich pewne pomieszanie i niejasnos¢. Jest nazywana golem, gdyz podobna jest do
naczynia, ktérego wytwor nie zostat ukonczony przez rzemieslnika™®,

Gdzie indziej czytamy, ze jest to ludzka istota, pozbawiona madrosci®®, ktéremu
mimo to powierzona zostata wielka moc i wiedza:

»R. Jehuda bar Szimon rzekt: »Kiedy Adam lezat jeszcze jako golem przed tym, ktory mowit
i [wtedy] powstawat $wiat, On ukazal mu wszystkie pokolenia i ich medrcow (...), i ich sedziow
(...), i ich przywodcow«®8,

Potega golema wigze sie z jego olbrzymim rozmiarem i nieokietznanymi zdolno-
sciami tellurycznymi. W komentarzu do wersu Rdz 2, 7°" napisano:

.Postawit go [Adama] jako golema z ziemi, sicgajacego nieba i wrzucit w niego dusz¢”*®.

» Ztytui z przodu” ("achor wakedem); stowa te mozna réwniez oddaé w ten sposéb:

- ,,0d zachodu do wschodu”, co podkresla wszechobecnos¢ przestrzenna Pradawnego Adama,
—,, Z przysztosci i z przesztosci”, co wskazuje na jego ekstensje czasowa.

® Midrasz Awkir [w:] G. Sch ol e m, Wyobrazenie..., s. 179 por. nizej przypis 39.

*! Pjerwsza emanacyjna forma objawiajacego sie Boga. On miat byé w koncepcji kabalistycznej owym,
wspominanym wyzej, ,,obrazem Bozym”, utozsamianym z drzewem sefirot. Odnosnie do wspétistotnosci
Adama Kadmona i Celem ’Elohim zob. O. Goldberg, Die Wirklichkeit der Hebraer, Berlin 1925/2005,
tlum. T.Sikora, ,Nomos” 10/1995, s. 50-51: ,,Pomigdzy rzeczywistoscia skonczong i rzeczywistoscia
nieskonczona rozposciera si¢ sfera, ktdra prezentuje si¢ jako finityzacja nieskosiczonosci, a tym samym jako
urzeczywistnianie sprzecznosci. Jest ona transcendentnym organizmem, w ktdry — jako miejsce ich prefor-
macji — ,,wlaczony” jest ogét zamknigtych w sobie $wiatdw. Obszar ten nalezy uzna¢ za miejsce pochodze-
nia kazdego porzgdku praw zycia (...). W Pentateuchu miejscem tym jest Celem ’Elohim (Rdz 1, 27)”.

% Kelim X1 : 6 [w:] Soncino.

¥ M. ldel, op.cit., s. 302.

% Komentarz do *Awot r. Abrahama Azulai, Jeruszalaim 1986 [w:] M. ldel, op.cit., s. 302.

% Awot V : 7 [w:] Soncino.

% Bereszit Raba 24 : 2 [w:] G. Scholem, op.cit., s. 178.

3 Witedy to JHWH B6g ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchnat w jego nozdrza tchnienie (neszama) zycia,
wskutek czego stat si¢ cztowiek istota zywa (nefesz chaja)”.

% Bereszit Raba 14, 8, op.cit., . 178.



125

Miat on by¢ tak mocny, ze zagrazat najwyzszym aniotom, tak iz Bodg musiat nadac¢
granice jego ekspansji. Zrodio tego nie podaje, ale nalezy przypuszczaé, majac na
uwadze wyzej wymieniony werset, ze owo poskromienie mocy golema, wyrazone
ponizej za pomocg metafory ,,manualnej”, oznaczato opiecz¢towanie go wyzszg dusza
(neszama), a przez to uczynienie zenh Adama Kadmona:

,»Na poczatku, Adama stworzono od ziemi do nieba. Gdy stuzebne anioty ujrzaty go, byty zadzi-
wione i przerazone nim. Wtedy stanety wszystkie przed Swictym, oby byt btogostawiony i prze-
mowity do Niego: Panie swiata, czy sa dwie potegi na swiecie, jedna w niebie a druga na ziemi?
Co uczynit Swiety, oby byt blogostawiony? Potozyt swa dion na nim i zmniejszyt go do rozmiaru
tysiaca miar”*°.

Ontologiczny status golema jako giganta, wypetniajagcego caty swiat, zostat pots-
czony z ideg stworczej ksiegi. W ciekawy sposéb prezentuje to p6zna kabata lurianska,
cho¢ oczywiscie wczesniej juz dopatrywano sie tej tozsamosci, majac za podstawe
wyzej przytoczony wers Psalmu 139, 16, gdzie oba terminy (sifrecha — ,,Twoja ksi¢ga”
i galmi — ,,mdj golem”) pojawiaja si¢ obok siebie. Pod nazwg malbusz (dost. ,,przybra-
nie”; wyraz uzyty w odniesieniu do emanacyjnego ,,przyobleczenia” si¢ Boga w akcie
stwarzania) miafa si¢ kryé u r. Israela Saruga™ koncepcja:

— inteligibilnego, wszechwiedzacego makroantroposa,

— przestrzeni ztozonej z kombinacji liter, identycznych z 231 kombinacjami opi-

sanymi w Sefer Jecira®,

— przedwiecznej Tory*, algorytmu, za pomoca ktérego Bog uczynit wszystko,

uznawanego w kabale niekiedy za identyczny wiasnie z Sefer Jecira®.

*® M. I d e, Enoch is Metatron [w:] Early Jewish Mysticism, red. J. D a n, Jeruszalaim 1987, s. 153.

“ Egipski kabalista, bedacy pod wptywem nauk r. lcchaka Lurii, tworcy odrebnego, zreformowanego nurtu
mistyki zydowskiej.

“ Ksiega Stworzenia” to stosunkowo krétki tekst, datowany przez Scholema na IV wiek naszej ery. Na-
lezy do najbardziej znanych pism, ktére wplynety na obraz pdzniejszej kabaly sredniowiecznej. Pismo to
zachowalo si¢ w edycjach o réznej objetosci, z ktérych najobszerniejsza nie zawiera wigcej niz 1600 stow.
W ciggu wiekéw powstato tez don wiele rabinicznych, filozoficznych i kabalistycznych komentarzy, czesto
inkorporowanych we fragmentach do tekstu gtéwnego. Tres¢ dzieta uznawano w poczatkach wspétczesnych
badan za wyktadni¢ zydowskiej wersji neopitagoreizmu i hebrajskiej gramatyki, obecnie za$ Sefer Jecira
traktowana jest jako spekulatywny tekst poruszajacy kwesti¢ procesu stwarzania $wiata (ma‘ase bereszit).
Przedstawiona jest tam wizja moéwiaca o boskiej kreacji za pomocg ,trzydziestu dwu $ciezek”, na ktére
sklada si¢ ,,dziesi¢c¢ sefirot nicosci” oraz ,,dwadziescia dwie litery”. Dalszy wyktad prezentuje szereg odpo-
wiedniosci dla sefirot i liter na poziomie kosmologicznym, antropologicznym, astrologicznym, temporalnym
oraz etycznym, ksztattujac we wzajemnej zaleznosci strukture dla istnienia we wszystkich tych wymiarach.
| tak, owa dekada prazasad wyznacza szes¢ kierunkéw przestrzeni (z uwzglednieniem gory i dotu) oraz po
dwa oznaczenia czasu (poczatek i koniec) i moralnosci (dobro, zto). Naturg sefirot jest bezkresnos¢ i gtebia
(sze ejin lahem sof; ‘omek), ktére najpetniej charakteryzuja nature stworzenia. Z drugiej sefiry wyodrebnione
zostaty boskim aktem ,,wyrycia” (chakek) i ,,wyciosania” (chacew) dwadziescia dwie litery, bedacych swego
rodzaju narzedziami formowania bardziej ztozonych, dynamicznych relacji w stworzeniu. Dzieli si¢ je dalej
na trzy litery-matki (’imot) — ’alef, mem, szin (do nich przypisane sa trzy zywioty, odpowiednio wiatr, woda,
ogien), siedem liter podwojnych i dwanascie pojedynczych, przypisujac wiele asocjacji odnoszacych si¢ do
wszelakich aspektow kreacji.

2 Motyw ten pojawia sie w Zoharze, zob. Opowiesci Zoharu, s. 9.

43 W formie aluzji pojawia si¢ taki zamyst w Zoharze (zob. poprzedni przypis), a takze w midraszu Jehudy
ben Barzilaja z XII wieku: ,,Kiedy Bég kreowat swdj $wiat, stworzyt najpierw Sefer Jecira i zagladat do niej
w trakcie tej pracy. Kiedy zakonczyt swoje dzieto, wiozyt ja do Tory”.
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Z powyzszego wynika, iz tres¢ ,,Ksiegi Stworzenia” jest kluczem do zrozumienia
rytuatu ,transformacji golemowej”**. Ponizej postaram sie przedstawi¢ jego réznorod-
ne opisy. Zobrazuje je funkcjonujacymi w tradycji mistycznej relacjami o Tych, kto-
rym si¢ udato zakonczy¢ sukcesem owo dziatanie.

Alfred Kubin, Guardian, poczgtek XX wieku

Jako pierwszy miat dokona¢ tego patriarcha Abraham:

»Poniewaz Abraham nasz przodek, btogostawiona niech bedzie jego pamieé¢, kontemplowat
i wpatrywat sig, badat i widziat, zrozumiat i wyryt, wydobyt i permutowat i uformowat, i udato
mu sie, objawil mu si¢ (nigla) Pan Swiata™*.

Dzicki powtorzeniu czyndw Boskich, ktére dokonaty sie przy stwarzaniu $swiata,

Abraham dostapit ogladu tajemnicy Boga Demiurga. Wydaje si¢, ze sukces w kreowa-

44 Whyrazenie skrotowe, podkreslajace triadyczny cykl kreacji, trwania i destrukcji golema, a nie tylko jego
formowanie.

> Sefer Jecira [w:] Taklitor Torani — The Tora CD ROM Library, 2001. Zob. nieco inne tlumaczenie [w:]
M. 1del, Golem,s. 14.
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niu (w domysle golema) byt wazny jedynie o tyle, ze w aktach wienczacych rytuat
objawienie byto najpetniejsze. Bedac ciggtym procesem, krystalizowato sie ono wraz
z ukonczeniem kolejnych stadiéw formowania golema.

Odnosnie do tej postaci istnieja opowiesci midraszowe, przedstawiajace go jako je-
dynego sprawiedliwego (cadika), ktory byt potencjalnym tworca, nie tylko golema,
lecz takze swiata. Miat by¢ prototypem osoby bedacej w stanie odkry¢ jedynos¢ Boga
dzicki kontemplacji przemian zachodzacych we wszechéwiecie®®. W Torze czytamy*’,
ze znakiem przymierza miedzy Bogiem a patriarchg byto wypetnienie pierwotnego
jego imienia ,,Abram” literg he, co dato imie ,,Abraham”. Ten dodatek jest interpreto-
wany”® jako ofiarowanie przez Boga ostatniej litery swego Imienia JHWH, przez ktéra
uksztattowana zostata ziemia®. Z kolei w zwiazku z wersetem Rdz 2, 4 (,,To jest histo-
ria nieba i ziemi, gdy byty stwarzane™) napisano, ze wyraz ,,stwarzane” (behibar’am),
gdy zmieni si¢ w nim kolejnos¢ liter, znaczy ,,przez Abrahama” (be-’Awraham). Odno-
$nie do tej postaci miat Bdg tak powiedzieé:

»Moje Imig nie byto znane wsrdd Mych stworzen, a ty uczynites je znanym posrod nich. Bede cie

postrzegat tak jakbys byt ze mna w czasie kreacji swiata™.

W zwiazku z tak wybitnie uprzywilejowana osoba nie dziwi zatem wyjasnienie
wersu Rdz 12, 5:

»Abram wziat swojg zone Sare i Lota, syna swojego brata, caty majatek, ktéry nabyli, i stugi, kt6-
rych zyskali w Charanie”.

Stowa ,,stugi, ktérych zyskali” sa tradycyjnym, rabinicznym® objasnieniem do-
stownego wyrazenia i dusze (dusze), ktdrag uczynili” (we ‘et ha-nefesz ’aszer ‘asu),
ktére jednakze w innym dziele® jest odnoszone do kreacji golema. Dlaczego, mimo
catej wspaniatosci Abrama, w opisie tego aktu, mamy w teksécie Tory do czynienia
z liczbg mnoga? W Sefer Jecira 1, 7 czytamy:

(Sze *Adon jechid we-"ein lo sznei u-lifnei *Echad ma ’ata sofer?) ,,Gdyz Pan jest jeden i nie ma
drugiego, a wobec Jedynego, co ty wyliczasz?”.

Nawet Abraham nie mogt wiec, tak jak Bdg, samotnie dokona¢ swego aktu kre-
acyjnego. Gdy otrzymat od Pana Swiata ,,Ksiege Stworzenia” do studiowania, poczat-
kowo nic nie potrafit z niej wyczytac:

»Usiadl samotnie i medytowat nad nia, lecz nie potrafit niczego zrozumie¢, poki niebianski gtos
nie doszedt don i rzekt mu: «Czy ty probujesz zréwnywac¢ siebie ze Mna? To Ja jestem Jedyny

%M. ldel, op.cit., s. 16.

“"Rdz 17, 8.

8 Bereszit Raba 39, 11: ,| uczynie wielkim twe imie”; znaczy to, ze dodam litere he do twego imienia.
R. Abahu komentuje: ,,Nie jest napisane: »Spojrz teraz na niebiosa (ha-szamaim)«, lecz »Spdjrz teraz w strong
niebios (ha-szamaima)« (Rdz 15, 5); tym oto he Ja stworzytem $wiat; spdjrz oto, dodam je do twego imienia,
a przez to bedziesz miat moc ptodzenia i bedziesz miat liczne [potomstwo]”; za: Soncino Classics, Davka Corp.
and Judaica Press. CD 1991-1996.

“° Ibidem, 12, 10 za: Soncino.

% Ibidem, 12, 9 za: Soncino.

*! Komentarz Rasziego do tego miejsca Tory, za: M. | d e |, op.cit., s. 16. Przyjmuje si¢ tu zazwyczaj wyja-
$nienie, ze stowo ,,zyskali” oznacza zdobycie nowych wyznawcow Boga — przeprowadzenie konwersji.

%2 Komentarz do ,,Sefer jecira”, za: M. | d e |, ibidem.
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i stworzytem Sefer Jecira i zgtebiatem ja; lecz ty sam nie zdotasz jej zgtebi¢. Wiec wez towarzy-
sza i medytujcie nad nig wspdlnie, a wtedy zrozumiecie». Abraham poszedt zatem do swego na-
uczyciela Szema, syna Noacha (Noego), i siedziat z nim trzy lata i medytowali nad nig, az w kon-

cu wiedzieli, jak stwarza¢ swiat. | stad do dzisiaj, nie ma nikogo, kto zrozumiatby ja samemu,

dwoch potrzeba”®.

Aluzje o koniecznosci uczestniczenia dwéch oséb przy kreacji golema znajdujemy
juz w Talmudzie®*:

»Rawa stworzy! cztowieka® i wystat go do R. Zeiry. [R. Zeira] przeméwit don, lecz on nie od-
powiadal. Rzekt wtedy: »Pochodzisz od towarzyszy [cztonkéw akademii talmudycznej]: Powr6é
do swego pyhul«”®®,

Wydaje sie, ze obaj rabini wspotpracowali przy urzeczywistnianiu ,,cyklu golemo-
wego” i jeden z nich byt bardziej zwigzany z etapem stwérczym, a drugi z etapem
destrukcji. Hipoteze o ich kolaboracji podpiera opis innego dzieta:

»Rawa takze chciat pojaé ksiege [Sefer Jecira] samotnie. Wtedy r. Zeira powiedziat mu: »Miecz
na pojedynczych [dost. ,,pustych”; (ha-badim)] i oszaleja«®’, co ma znaczyé: miecz na tych uczo-
nych, ktorzy siedza osobno, oddzieleni, i zajmuja si¢ Tora. Spotkajmy si¢ zatem i zajmijmy Sefer
Jecira. Tak wiec usiedli i medytowali nad nig przez trzy lata i zrozumieli ja. Gdy tego dokonali,
stworzyli mtodego byka i zarzneli go, aby uczci¢ zakonczenie pracy nad ksiega™®®.

Powyzsza historia powtarza si¢ w zwiazku z innymi bohaterami:

»R. Chanina i r. Oszaja w kazdy wiecz6r Szabatu zajmowali si¢ Ksiega Stworzenia i stworzywszy

sobie ciele, majace jedna trzecia naturalnej wielkosci, spozyli je™®.

W obu przypadkach mamy do czynienia z kreacjg zwierzecia, czego$ posledniej-
szego od golema, ktére w dodatku zostaje poswiecone dla wiasnych korzysci. Spotyka
ich (tj. Rawg i r. Zeirg) jednak rozczarowanie, gdyz:

»Ledwie je zabili, postradali je [zrozumienie Sefer Jecira]. Siedzieli wiec znowu trzy lata i jesz-
cze raz je stworzyli”.

Uczeni folguja sobie, nie doprowadziwszy do konca opisanego wyzej cyklu, przez
€0 muszg utraci¢ cata swa wiedze. Zamiast rytualnie unicestwi¢ stworzenie, skusita ich
niesamowita realnos¢ ich dzieta. Podobnie rzecz ma si¢ w przypadku historii golema
z przytoczonej powyzej XIX-wiecznej legendy. Antropoid, wykorzystany do pracy,

®R.Jehuda Barceloni, Komentarz do,,Sefer jecira”, za: M. | d e |, op.cit., s. 19, oraz G. Scho l e m,
op.cit., s. 192.

% Sanhedrin 65b, za: Soncino.

W jezyku aramejskim: raw’a ber’a gawr’a. Widaé wyraznie podobienstwo tych trzech stéw oraz dziwne
w tym miejscu uzycie czasownika bar’a. Sposéb aranzacji wyrazow, ktdry zdaje sie w formie aluzji wskazywac,
jaka metoda Rawa uczynit mezczyzne (czy tez golema). Chodzi¢ ma mianowicie o kombinatoryke literowa,
o0 ktorej sie nie wspomina explicite w Talmudzie; zob. M. I d e |, op.cit., s. 38; réwniez Raszi w komentarzu do
tego fragmentu pisze, ze: ,,Rawa uczynit swe dzieto poprzez Sefer Jecira, studiowali (liczba mnoga! — w domysle
mowa o tym, ze dzieto uczynit wspélnie z R. Zeira) kombinacje liter [Boskiego] Imienia”; zob. tez M. I del,
op.cit., s. 30.

% Aramejski termin ,,powr6¢”, tuw, nawiazuje do biblijnego okreslenia powrotu cziowieka do pytu
w Rdz 3, 19: ,,Powrdcisz (taszuw) do ziemi, bo z niej byles wziety”; za: M. 1 d e |, ibidem.

*" Jer 50, 36.

®R.Jehuda Barceloni, Komentarz do,,Sefer jecira” [w:] M. I d e |, op.cit., s. 19.

% Sanhedrin 65h, za: Soncino.
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musi by¢ wkrdtce zniszczony, gdyz gwattowny i niekontrolowany wzrost powoduje
wymkniecie sie go spod wiadzy tworcy. Podobnie jak Bog, zobaczywszy, ze anioty sg
bliskie uznania golemowego makroantroposa za druga potege we wszechswiecie, mu-
siat go zmniejszy¢ (uja¢ w ryzy, w jakims stopniu unicestwic), by zapobiec herezji
dualistycznej, tak jego ludzki imitator musi obréci¢ swego homunculusa w pyt, by
zapobiec tragedii $mierci.

Wspomniany juz r. Jehuda Barzilai w swoim komentarzu do Sefer Jecira podsu-
mowuje kwestie korzystania z wytworzonego kombinacjami liter zwierzecia lub gole-
ma, piszac, iz jest to zabronione, gdyz studia nad owa ksiega sg celem samym w sobie
i stuzg tylko temu, by uczeni posiedli dowo6d na oznaczenie stopnia ich rozwoju du-
chowego. B6g wynagradza im ich trud, zsylajac dlan wizje czesciowo realnego ,,nowe-
go cztowieka” (ha-’isz chadasz). Rézne etapy mistycznej drogi sa oznaczane innymi
,»Stworzeniami”: najnizej ceniona jest kreacja cielaka, pozniej golema, a najwyzej $wia-
ta, co jednak nikomu oprécz Boga sie uda¢ nie moze®.

Boza prerogatywa kreacji swiata (rozumianego jako ciato Adama Kadmona) i petne-
go cztowieka sprowadzata si¢, weditug przedstawicieli kregu chasydyzmu aszkenazyj-
skiego, do posiadania mocy przyznawania daru myslenia i mowy. R. Szmuel Hechasid,
ktéry sam miat dokonaé rytuatu golemowego, pisal o niemocie antropoida lapidarnie®:

LHInteligencja i mowa sa przywilejami Zycia Swiata”.

W zwiazku z tymi stowami r. Eleazar z Wormacji, najstynniejszy przedstawiciel
owego kregu, tak sie wypowiadat o ludzkich kompetencjach dotyczacych golema:

»Mowa zostata wymieniona wraz z inteligencja, gdyz cztowiek posiadt wiedz¢ o stworzeniu (jeci-

ra) dzieki Sefer Jecira; lecz nie potrafi nada¢ mu [zdolnosci] méwienia, tylko Bog jedyny

[moze] %2,

Wiasnie od tego autora pochodza najscislejsze opisy rytuatu formowania oraz anihila-
cji na podstawie ,,Ksiegi Stworzenia”. Przedstawie ponizej kilka relacji jego oraz innych

rabindw, starajac sig, jesli bedzie to mozliwe, opatrzy¢ je stosownymi komentarzami:

»Ktokolwiek zgtebia Sefer Jecira, musi si¢ oczysci¢ i przywdziaé¢ biate szaty. Jest zakazane stu-
diowaé [Sefer Jecira] samemu, wylacznie we dwéch lub trzech, gdyz jest napisane®®: »I dusze
[dusze] uczynili w Charanc. | jest napisane®: »Dwéch jest lepszych niz jeden« i jest napisane®:
»Nie jest dobrze cztowiekowi by¢ samemu; uczyni¢ dlan odpowiedniego pomocnika«. Dlatego
tez [Pismo] zaczyna si¢ od bet® — Bereszit bar’a — »Na poczatku stworzyk. Powinien on wzia¢
dziewicza ziemie z miejsc gorskich®’, gdzie nikt nigdy nie orat. | bedzie wyrabiat pyt z zywa wo-

M. 1del, op.cit., s. 49.

M. ldel, op.cit., s. 55.

% Ibidem.

% Rdz 12, 5.

5 Koh 4, 9.

% Rdz 2, 18.

8 Wartos¢ liczbowa = 2, co oczywiscie odnosi sie do pary zglebiajacej Sefer Jecira.

57 Podobnie, wedtug Midrasz ha-gadol ziemia, wybrana do stworzenia czlowieka, zostala zgromadzona
,,Z miejsca stuzby Bozej [na Syjonie], z miejsca jego pojednania”; réwniez Filon Aleksandryjski pisze w De
opificio mundi: ,,Bdg chciat stworzy¢ ten ludzki twor z najwyzsza starannoscia i dlatego nie brat prochu
z dowolnego kawatka ziemi, ale z catej ziemi to, co najlepsze, wybratl z czystego surowca to, co najczystsze
i najdoskonalsze”. Oba cytaty za G. Scholem, op.cit., s. 177.
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da (majim chajim) i uczyni ciato [golema] i zacznie permutowaé alfabety 221 bram®®, kazdy czto-
nek oddzielnie, kazdy cztonek z odpowiadajaca mu litera wymieniong w Sefer Jecira. | litery be-
da permutowane od poczatku, a pdézniej bedzie on permutowat ze zgtoskami A, A, E, I, E, E
[szwa]. | zawsze, liter¢ [Boskiego] Imienia z nimi, i caly alfabet; potem Al, i Il, p6zniej Ul, na-
stepnie Al. Po tym [permutacja] AW, i podobnie AH w ich catosci. Nastepnie, doda on B i po-
dobnie C, i kazdy cztonek z literg przypisang mu. Bedzie to wszystko czynit w czasie swej czy-
stosci. Oto jest 221 bram™®°.

Wyraznie wida¢, ze rytuat ten zogniskowany jest wokot intensywnej praktyki in-
kantacyjnej, odprawianej nad wstepnie uksztattowanymi cztonkami ciata golema. Nie-
zaleznie od tego, czy ,,zebranie dziewiczej ziemi” jest metaforg aktu zdyscyplinowania
umystu, a ,,dodanie zywej wody” odnosi sie¢ do momentu rozpoczecia wizualizacji
transformujacego si¢ obiektu, czy tez mamy do czynienia z wyrazeniami dostownymi
— jest to opis swoistej techniki mistycznego dziatania, imitacji intellecti agentis Boga™.

R. Eleazar miat dalej przekaza¢, ze kombinacje 21 liter z 11 pierwszymi literami al-
fabetu byty permutacjami kreacji, natomiast ztozenia tych samych 21 liter z 11 ostat-
nimi prowadzity do destrukcji istoty wytonionej uprzednio’. Aluzje do tego sposobu
wyodrebnienia dwu obszaréw przeciwstawnych dziatan znalezé mozna w ,,Ksiedze
Stworzenia” 2, 4’

~Dwadziescia dwa podstawowe elementy, zamknigte w kole (galgal), w 231 bramach”. A koto
obraca si¢ w przod i w tyl, a dowodem tego jest to, ze nie ma wigkszego dobra niz rozkosz
(‘oneq) i wiekszego zta niz plaga (nega‘)”.

Zasada lustrzanej inwersji, ktdrej piekny przyktad mamy powyzej, matrycuje wza-
jemne relacje miedzy obiema fazami ,,cyklu golemowego”. Pisze o tym takze r. Abra-
ham Galante, uczen stynnego r. Mosze Kordowero:

.1 czynili to w nastepujacy sposob: wzigli nowy proch, ktory nie byt skalany, i rozsiali go na zie-
mi w jednolity sposéh. Nastepnie wypisali w nim imie tego, ktérego chcieli stworzy¢ i z kazda li-
terg permutowali wszystkie alfabety. Jak to czynili? (...) kombinowali litere ("alef) ze wszystkimi
literami alfabetu, litere (dalet) ze wszystkimi i podobnie (mem)... . Wtedy go stworzono [’Adam —
tu jako golem — M.K.]. A gdy chcieli go zmies¢ i zniszczy¢ jego strukture, odwracali alfabety do
tytu wraz z literami tego stworzenia i ono samo znikato (...). Gdyz wszystkie kombinacje czynio-
ne od tylu wskazuja na [sfere] surowego sadu i destrukcji”’*.

W odniesieniu do samego etapu stwarzania warto przytoczy¢ jeszcze jeden frag-
ment z pism r. Eleazara, w ktérym opisane sa dodatkowe szczeg6ty rytuatu:

,Oto stworzenie, ktore pragniesz stworzy¢: majac na uwadze kazda po kolei cze$é [jego ciata],
wejrzyj do wnetrza i zobacz, jaka litere musisz do niej dotaczy¢, i permutuj ja, tak jak ci¢ poucze.
I musisz wzig¢ dziewiczg glebe spod dziewiczej ziemi i rozsiaé jg i tu i tam po catej twej btogo-

88 22 litery x 11 dwuliterowych rdzeni (-21) = 221.

% Komentarz do ,,Sefer jecira”, za: M. | d e |, op.cit., s. 55.

™ Abraham Abulafia, Sitrei Tora 155a [w:] M. Id e, ,,Studies in Ecstatic Kabbalah”, New York
1988, s. 6.

M. ldel, Golem, op.cit., s. 59.

M. ldel,op.cit.,s. 10.

8 (22 x 21): 2 = 231; Rézne liczby sum mozliwych kombinacji wynikaja z zastosowania odmiennych syste-
mow pemutacji — funkcja pozostaje natomiast ta sama.

™ Cytowany przezR.Abrahama Azulai [w:]’Orha-Chama [za:] M. I d e |, op.cit., s. 69-70.
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stawionej Swiatyni, bedac w stanie [rytualnej] czystosci. Oczysé sie i uformuj z owej gleby gole-
ma, ktorego pragniesz utworzy¢, i wypetnij go duchem zycia. Ujrzyj, jaka liter¢ musisz don przy-
taczy¢, i co z tego wynika. Uczyn to rdwniez z literami Tetragramu, przez ktory caty $wiat zostat
stworzony. Sformutuj notarikon™ i recytuj kazda z tych liter wraz z samogtoskami O, A, E, El, U,
a czesé ciala natychmiast ozyje™’®.

Jak wskazuje Scholem, kulminacyjny moment ozycia golema jest skorelowany
z wywotaniem u kreatoréw ekstatycznego doswiadczenia mistycznego’’. Procedura,
dzigki ktérej 6w stan zachodzi, polega na recytowaniu liter 221 dwuznakowych kom-
binacji, potgczonych z poszczegdlnymi zgtoskami Niewypowiedzianego Imienia, wraz
z dodanymi wokalizacjami pieciu gtéwnych samogtosek.

U kolonskiego kabalisty z przetomu XIV i XV wieku, ,,duchowego ucznia”
r. Eleazara z Wormacji, r. Menachema Cijoniego, znajdujemy jeszcze inny opis, tym
razem odnoszacy sie do Boskiej kreacji cztowieka za pomocg Sefer Jecira, lecz
wskazujacy implicite na rytuat golemowy. Wyeksponowana w nim jest, zaznaczona
juz wyzej, zasada reprezentacji poszczegolnych grup znakéw na poziomie elemen-
tarnym (3 zywioty), syderalnym (12 gwiazdozbioréw zodiakalnych) i planetarnym
(7 ciat niebieskich):

»Wyijasnie [stwarzanie cztowieka — M.K.] wedtug $ciezki Sefer Jecira. Wiedz, ze poprzez kombi-
nacje 22 $wictych liter, wypisanych na ramieniu Boga’®, uformowat On cziowieka. Przez trzy
stowa™: ("AMSz), przy ich pomocy stworzyt On esencje ciata, przez kombinacje ('A). (ASzM),
przez nie stworzyt powietrze, stworzone z wiatru. Nimi utworzyt ciato Adama i Ewy. Meskie
przez ('AMSz), zenskie przez (’ASzM), przez ktére stworzyt ziemie¢ i wodg, i z nimi utworzyt
brzuch cztowieka. (Sz), przez ktére uformowat niebiosa z ognia, przez nig uformowat On gtowe
cztowieka. Jednych pierwszego dnia, innych szdstego. Poprzez 7 podwojnych spotgtosek
(BGDKPRT), uformowat siedem bram w ciele i siedem gwiazd czwartego dnia (...). Przez dwa-
nascie prostych liter (HWZChLNS‘ACQ) uformowat dwanascie znakdw zodiaku i dwanascie
stug w ciele...t.

Rytuat stworczy miat sie wiec odbywaé na kilku planach, wedtug zasady ,,Jak na
gorze, tak i na dole”. Trzeba zatem przypuszczaé, iz analogiczna do przedstawionej,
wzorcowej akcji Boskiej, ludzka praktyka kreacji golema zawierata, oprdcz transmu-
towania kombinacjami liter, dziatania zwigzane z astrologia i magia zywiotow. By¢
moze poruszana wczesniej kwestia czystosci rytualnej odnosita si¢ wiasnie do umiejet-
nosci wybrania odpowiedniego momentu kosmicznego na czas odprawienia ceremonii.
Z kolei, zasugerowane w tekscie traktowanie materii bazowej trzema aktywnymi zy-
wiotami, symbolizowanymi trzema literami, wskazywatoby na inkorporowanie do

7 Jedna z metod egzegezy zydowskiej; system skrotowy, w ktorym, poprzez rozwijanie petnych brzmien liter
lub wpisywanie w ich miejsce stéw od nich sie rozpoczynajacych, otrzymuje sie ukryte znaczenie stowa podsta-
wowego.

"8 Na podstawie manuskryptu bez tytutu, za: M. | d e |, op.cit., s. 60.

G.Scholem,op.cit,s. 199.

® Na temat tej najbardziej ezoterycznej Tory, skiadajacej sie Wylacznie z ognistych imion Boga [w:]
M. 1 del, The Concept of the Torah JSJT 1981 [w:] Midrasz Konen czytamy: ,,Na prawicy Bozej wyryte byty
wszelkie wzory, najwewnetrzniejsze formy, przeznaczone do tego, by przejs¢ kiedys od potencjalnosci do aktual-
nosci” [w:] G. Scholem, Sens Tory w mistyce zydowskiej [w:] Kaba/a..., s. 60.

™ Owe trzy stowa to kombinacje liter konstytuujacych trzy typy spéigtosek w systemie fonetycznym , Ksicgi
Stworzenia”.

O M. 1del, Golem, s. 74.
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rytuatu golemowego praktyk medytacyjnych o charakterze alchemicznym. Mozna
polemizowac¢ réwniez przy ustalaniu, w jakim stopniu golem miat by¢ realnie istniejg-
cym, ozywionym sztucznie bytem, czy tez ,stworzeniem myslowym”® lub, jak juz
wspominatem, jedynie (i az) symbolem ztozonego procesu mistycznego®, majacego na
celu poznanie utamka tajemnicy Kreacji, ktéra w petni przynalezy jedynie Bogu. Skia-
niam si¢ ku tej drugiej interpretacji.
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GOLEM.
AN ANALYSIS OF THE ROOTS OF THE MODERN JEWISH LEGEND

Summary

The aim of the article is to present the semantic wealth concealed in the Jewish legend about “go-
lem”, which became popularized in the 19™ and 20" centuries. The author presents a semantic analy-
sis of the Hebrew stem g-I-m as well as of its derivatives. He discusses the most important sources
which treat about golem — beginning with the Bible, the Talmud, Midrashic literature and ending with
the selected writings belonging to the Ashkenazi Chassidism and the ecstatic cabala. In the article the
author lays emphasis on revealing the mystical background of the described rituals relating to the
creation and destruction of the figure of golem and the multi-layered structure of meanings associated
with this process, in the context of halachic and cabalistic assessments of this type of religious-
magical activity.



