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ABSTRACT

DENOMINATIONS — STATE — NATION IN THE SECOND POLISH
REPUBLIC

The Second Republic of Poland was a country of multiple religions, where the followers of Roman
Catholicism, Greek Catholics, Orthodox, Protestants and Jews lived alongside each other. In the
reborn Poland, the constitution of the commonwealth was the framework that determined religious
policy. All citizens were guaranteed freedom of religion, as well as the right to public and pri-
vate religious practices. State authorities tried to apply the principle of equality and balance to the
various religious associations in their mutual relations. The authorities did not give in to pressure,
mainly from the Roman Catholic side, striving to strengthen its dominant position, and they tried to
preserve the religious peace in the country. Moreover, due to the national-religious structure of the
Second Republic both the ruling class and the broader circles of Polish society assessed individual
religious associations through the prism of the relation of a given religious minority to the Polish
state and its national interests. Subsequent governments, starting from 1918, tried to prevent (rather
without success) religious organizations from becoming centers of nationalistic activity for Ger-
mans, Ukrainians, and Belarusians, which was usually directed against Poland. They also attempted
to influence the internal affairs of churches and religious associations of national minorities through
legal regulations, and to accelerate their possible Polonization.

Keywords: religion, state, nation, Second Republic of Poland.

Stowa Kkluczowe: religia, panstwo, nardd, II Rzeczpospolita.

Wielowyznaniowos$¢ byta trwalym elementem krajobrazu I Rzeczypospolite;.
Wedtug danych statystycznych z 1931 roku 64,8% ludno$ci byto wyznania rzymsko-
katolickiego, 10,4% greckokatolickiego, 11,8% prawostawnego, 9,8% mojzeszowe-
g0, 2,6% ewangelickiego i 0,5% innego'. Na temat kwestii wyznaniowych powstalo

' Historia Polski w liczbach, t. 1, Warszawa 1994, s. 161. W spisach nie uwzgledniano 0sob
bezwyznaniowych.

< Adres do korespondenc;ji: stegner@interia.pl
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wiele prac o charakterze zarowno syntetycznym, jak i przyczynkarskim, poruszajg-
cych rézne aspekty szeroko rozumianej problematyki religijnej. W niniejszym arty-
kule chcialbym podzieli¢ si¢ z czytelnikami pewnymi uwagami i przemysleniami
dotyczacymi relacji poszczegdlnych zwigzkéw wyznaniowych z instytucjami pan-
stwowymi i narodowymi.

Wydarzenia I wojny §wiatowej, a w jej rezultacie powstanie niepodlegtego pan-
stwa polskiego w sposob znaczacy wplynety na sytuacje poszczegélnych zwigzkoéw
wyznaniowych. Wobec odradzajacej si¢ Rzeczypospolitej zajely one zroznicowang
postawe. Arcybiskup warszawski Kos$ciota rzymskokatolickiego Aleksander Kakow-
ski w swoim pamigtniku zanotowat: ,,Czasu wielkiej wojny [...] dokonato si¢ dzie-
o sprawiedliwos$ci Bozej. Polska w niewoli odpokutowala za grzechy przesztosci,
przebudzita si¢ z wiekowego letargu. Z ducha i mys$li narodu poczeta, znowu zaczeta
zy¢ odmtodzona, odrodzona™. Ko$ciot rzymskokatolicki, grupujacy zdecydowang
wiekszo$¢ Polakow, z nadzieja, ale i pewnymi obawami odniost si¢ do listopadowych
wydarzen 1918 roku. Liczono, ze zniesione zostang ograniczenia natozone na ten
Kosciot przez wladze rosyjskie i niemieckie. Obawiano si¢ jednak radykalizmu spo-
lecznego partii lewicowych i ludowych, postulatow zmierzajacych do ograniczenia
roli Kosciota w zyciu politycznym, laicyzacji zycia spotecznego. ,,Liberalizm, skraj-
ny radykalizm, materializm saczyly si¢ do duszy polskiej. [...] Uderzano w Kosciol,
potepiano duchowienstwo katolickie™ — pisat arcybiskup.

Takze Tymczasowy Naczelnik Jozef Pitsudski w 1918 roku nie cieszyt si¢ zaufa-
niem kregow koscielnych. Nieche¢ czesci hierarchow wigzata si¢ z jego socjalistycz-
ng przesztoscia, zmiang na kilkanascie lat wyznania na ewangelicko-augsburskie
oraz faktem, ze wielu duchownych wspierato obdz narodowo-demokratyczny, a wiec
przeciwnikow pilsudczykow. Warto przypomnie¢, ze gdy oddzialy Pitsudskiego
w 1914 roku wkroczyly do Kielc, tamtejszy biskup Augustyn Losinski odmowit im
poparcia, podobnie podlegte mu duchowienstwo®.

Cerkiew greckokatolicka w Galicji, na ktorej czele stat Ukrainiec z wyboru, An-
drzej hrabia Szeptycki, tez wspierala nowo tworzace si¢ panstwo, ale ukrainskie,
czyli Zachodnio-Ukrainska Republike Ludowa. Podczas walk o Lwow w listopa-
dzie 1918 roku metropolita halicko-lwowski Szeptycki wchodzit w sktad Ukrainskiej
Rady Narodowej, organu przedstawicielskiego tworzacej si¢ republiki. Po zakoncze-
niu dziatan wojennych wyjechat z kraju i dziatal na arenie migdzynarodowej, migdzy
innymi w Rzymie, w Stanach Zjednoczonych, na rzecz niepodlegtosci Ukrainy?.

2 A. Kakowski, Z niewoli do niepodleglosci. Pamigtniki, wstgp J. Glemp, red. i oprac.
T.Krawczak, R. Swietek, Krakow 2000, s. 800.

3 Ibidem, s. 803. Por. M. Piela, Udzial duchowieristwa w polskim Zyciu politycznym w latach 1914—
1924, Lublin 1994.

4 T. Stegner, Jozef Pilsudski: katolik, ewangelik, czy...? [w:] O niepodleglosci ekumenicznie.
Wyznawcy réznych Kosciotow dla Rzeczypospolitej (1918-1939), red. S. Bober, S. Zurek, Lublin
2018, s. 75-88.

5 E. Koko, Metropolita Andrzej Szeptycki a panistwo polskie [w:] Metropolita Andrzej Szeptycki,
red. T. Stegner, Gdansk 1995, s. 55-69.
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Powstanie panstwa polskiego nie budzito entuzjazmu w kregach prawostawnych.
Cerkiew prawostawna, podpora witadzy rosyjskiej na ziemiach polskich, spotyka-
la si¢ z wrogoscig ze strony znacznej czegsci spoteczenstwa polskiego. Jej struktury
organizacyjne w wyniku zawieruchy wojennej lat 1914-1918 ulegly rozbiciu®. Po-
zostata w Polsce czg$¢ hierarchii ko$cielnej, prawie wylacznie Rosjanie, uznawata
Cerkiew prawostawng w Polsce za cz¢§¢ Cerkwi rosyjskiej, stata na stanowisku ist-
nienia ,,Jednej i niepodzielnej Rosji”, a w §wiatyniach modlono si¢ za ,,Wielka dumna
i $wigta Rosj¢™”. W wielu miastach dochodzito do burzenia budynkéw cerkiewnych
uznawanych za symbol rosyjskiej dominacji z czaséw zabordw, najbardziej glosne
byto rozebranie w latach 1922—1924 wielkiego Soboru $w. Aleksandra Newskiego na
placu Saskim w Warszawie®.

Wobec faktu powstania niepodleglego panstwa polskiego zroznicowana byta
postawa srodowisk protestanckich. Polscy ewangelicy, zwlaszcza w dawnym Kro-
lestwie Polskim i na Slasku Cieszynskim, aktywnie wspierali polskie dazenia na-
rodowe. Zwierzchnik Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego ksigdz Juliusz Bursche
dziatat na rzecz przylaczenia tak zwanych kreséw polsko-ewangelickich do Rzeczy-
pospolitej®. W tej sprawie udat si¢ jako przedstawiciel rzadu polskiego na poczatku
1919 roku do Paryza na konferencj¢ pokojowa. Brat udziat w toczacych si¢ negocja-
cjach'®. Natomiast niemieccy protestanci, zwlaszcza z terendow Wielkopolski i Po-
morza, probowali nie przyjmowaé¢ do wiadomosci faktu powstania niepodleglego
panstwa polskiego i jego zwierzchno$ci nad Ko$ciotem Ewangelicko-Unijnym.
12 listopada 1918 roku generalny superintendent tego Kosciota skierowat list do pa-
storow, w ktorym zapewnial o pelnej jednosci z narodem i panstwem niemieckim.
Potepit tez powstanie wielkopolskie!'’.

Wyznawcey judaizmu, czyli ludno$¢ zydowska, w burzliwych latach 1918-1921,
gdy ciggle, zwlaszcza na wschodnich rubiezach, zmieniata si¢ wtadza, starali zacho-
wywac si¢ tak, by nie dawaé¢ powoddw do represji ze strony polskiej, ukrainskiej czy
radzieckiej, co nie zawsze im si¢ udawato. Dochodzito do pogromow. Jak pisat Jerzy
Tomaszewski: ,,Obydwie strony podejrzewaty Zydow o sprzyjanie przeciwnikowi,
co pociggato tragiczne konsekwencje”'?.

¢ W. Kotbuk, Cerkiew prawostawna w Polsce migdzywojennej, Lublin 2013, s. 43.

7 M. Papierzynska-Turek, Kosciél prawostawny w Polsce w latach 1918-1927, ,Dzieje
Najnowsze” 1976, nr 3.

8 A.Mironowicz, Prawostawni a odbudowa panstwa polskiego (1918—1939) [w:] O niepodleglosci
ekumenicznie..., s. 39.

? Mianem kresy polsko-ewangelickie okreslano tereny Slaska Cieszynskiego, Mazur oraz Slaska
Gornego i Slaska Opolskiego zamieszkate w znacznym stopniu przez ludno$é polsko-ewangelicka.

0 T. Stegner, Kosciol Ewangelicko-Augsburski u zarania Il Rzeczypospolitej [w:] Ewangelicy
w Niepodleglej, red. E. J6zwiak, M. Karski, Warszawa 2018, s. 19-32.

"E.Alabrudzinska, Religia i polityka. Stosunek Kosciotow ewangelickich do panstwa polskiego
w latach 1918—1939 [w:] O niepodlegtosci ekumenicznie...,s. 151.

12 Chodzi o strong polska i radziecka. J. Tomaszewski, Niepodlegla Rzeczpospolita [w:]
Najnowsze dzieje Zydéw w Polsce w zarysie (do 1950 roku), Warszawa 1993, s. 147. Por. G. Gauden,
Lwow — kres iluzji: opowies¢ o pogromie listopadowym 1918 r., Krakow 2019.
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Manifest Tymczasowego Rzadu Republiki Polskiej z 7 listopada 1918 roku za-
powiadal: ,,Catkowite polityczne i obywatelskie rownouprawnienie wszystkich oby-
wateli bez rdznicy pochodzenia, wiary, narodowosci”®. W bedacej rezultatem kom-
promisu miedzy propozycjami lewicy i prawicy konstytucji z 1921 roku sprawom
wyznaniowym poswigconych byto kilkanascie artykutow. Wszystkim obywatelom
zagwarantowano wolno$¢ wyznania, prawo publicznego i prywatnego wykonywania
praktyk religijnych (art. 111). Nikt tez nie mogt by¢ zmuszany do udziatu w czynno$-
ciach i obrzedach religijnych, jesli nie podlegat wtadzy rodzicielskiej badz opiekun-
czej (art. 112). Byty to dos¢ liberalne rozwigzania, nieodbiegajace od 6wczesnych
standardow europejskich.

Odmiennie jednak niz innych zwiazkoéw wyznaniowych okre§lona zostata pozy-
cja Kosciota rzymskokatolickiego. W artykule 114 czytamy: ,,Wyznanie rzymsko-
katolickie, bedace religia przewazajacej wickszosci narodu zajmuje w Panstwie
naczelne stanowisko wérod rownouprawnionych wyznan”'*. W ten sposob Kosciot
rzymskokatolicki uznany zostal za primus inter pares. Teoretycznie takie sformuto-
wanie nie dawato Kosciotowi zadnych uprawnien ponad te, ktore miaty inne zwigz-
ki wyznaniowe, z wyjatkiem przywilejow honorowych, na przyktad pierwszenstwo
duchownych katolickich przed przedstawicielami innych wyznan w czasie oficjal-
nych uroczystosci panstwowych. Jednak w praktyce z reguly wladze panstwowe
interpretowaly ,,naczelne stanowisko” Kos$ciota rzymskokatolickiego w sposob ko-
rzystny dla niego. Przyktadowo podczas uroczystosci zwiazanych z odstonigciem
Grobu Nieznanego Zotnierza w Warszawie w dniu 2 listopada 1925 roku arcybiskup
rzymskokatolicki Kakowski sprzeciwit si¢ obecnosci przedstawicieli innych wyznan
na tych obchodach. Wtadze panstwowe ulegly zadaniom hierarchy i wyznaczono im
miejsce wsrod delegatéw obeych panstw. Na znak protestu cztonkowie wiladz Kos-
ciota Ewangelicko-Augsburskiego i innych wyznan wycofali si¢ z udziatu w tych
uroczystosciach',

We wspomnianym juz art. 114 stwierdzono, ze Ko$ciot rzymskokatolicki ,,rzadzi
si¢ wlasnymi prawami”, a ,,stosunek Panstwa do Kosciota bedzie okreslony na pod-
stawie uktadu ze Stolicg Apostolska, ktory podlega ratyfikacji przez Sejm”'. Kon-
kordat zostat zawarty w 1925 roku i dawal duzo swobody dziatania Ko$ciotowi ka-
tolickiemu oraz ograniczal mozliwo$¢ ingerencji wtadz panstwowych w jego sprawy
wewngtrzne'”. Jednak te rozstrzygnigcia nie do konca zadowalaty hierarchow.

Relacje panstwo — Kosciot rzymskokatolicki w dwudziestoleciu migdzywojen-
nym uktadaty si¢ w miare poprawnie, cho¢ nie brakowato pol konfliktow 1 wzajem-
nych oskarzen. Pamigtajmy, ze w kregach przywodczych 11 RP, zwlaszcza w czasach

13 Manifest Tymczasowego Rzqdu Republiki Polskiej z 7 XI 1918 r. [w:] Powstanie I Rzeczypospolitej.
Wybor dokumentow, Warszawa 1981, s. 30.

4" Konstytucja marcowa, oprac. A. Burda, Lublin 1983, s. 93.

15 J. Ktaczkow, Kosciol Ewangelicko-Augsburski w Polsce w latach 1918—1939, Torun 2019,
s. 121-122.

1o Konstytucja marcowa, s. 93.

7" G. Bujak, Panistwo a Koscioly i zwigzki wyznaniowe w II Rzeczypospolitej (1918—-1939) [w:]
O niepodlegtosci ekumenicznie..., s. 13-20.
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sanacyjnych, dominowaly osoby uksztattowane w duchu pozytywistycznym, nie-
rzadko o socjalistycznej przesztosci. Pierwszy prezydent Gabriel Narutowicz byt
w zasadzie ateista, jego nastgpcy Stanistaw Wojciechowski i Ignacy Moscicki nie
manifestowali swoich pogladow w kwestiach religijnych, cho¢ w uroczystosciach
o charakterze panstwowo-religijnym uczestniczyli. Jozef Pitsudski raz byt ewan-
gelikiem, raz katolikiem, interesowat si¢ spirytyzmem. Marszalek rozumial jednak
znaczenie religii w zyciu spolecznym i chociaz nie byt osoba specjalnie religijna,
nawet bedac zaangazowany w ruch socjalistyczny, przeciwko religii jako takiej nie
wystepowal. Doceniat tez role Ko$ciola rzymskokatolickiego w spoteczefistwie pol-
skim 1 starat si¢ zachowywa¢ z nim w miar¢ poprawne stosunki, nie tworzy¢ pol
konfliktow, ale tez zbytnio mu nie ulega¢. W tym wzgledzie Marszatek wykazywat
si¢ duzym pragmatyzmem. Mimo ze zamach majowy 1926 roku zostat krytycznie
przyjety przez wigkszos¢ duchowienstwa rzymskokatolickiego sprzyjajacego z re-
guty Narodowej Demokracji, to Pitsudski dbat, by stosunki z Kosciotem rzymsko-
katolickim byty poprawne. W 1930 roku powiedziat: ,,dopdki ja zyje, bede mimo
wszystko utrzymywat dobre stosunki z kosciotem”!®. Takze kontakty ze Stolicg Apo-
stolska byty utrzymywane na odpowiednim poziomie, zwlaszcza z papiezem Piusem
X1, ktory miat powiedzie¢: ,,Poki Pitsudski przy sterze, Kosciolowi katolickiemu
w Polsce nic si¢ nie stanie”".

Zdarzaty si¢ jednak sytuacje konfliktowe. Przykladowo po $mierci Marszatka,
po uroczystosciach pogrzebowych wtadze sanacyjne zarzucity niektérym biskupom,
ze niedostatecznie uczcili pamig¢ Pitsudskiego, na przyktad biskup kielecki odmo-
wit uroczystego celebrowania mszy $wigtej w intencji Marszatka®. Jozef Pitsudski
zostatl pochowany na Wawelu w krypcie $w. Leonarda, natomiast w dwa lata pozniej,
23 czerwca 1937 roku arcybiskup krakowski Adam Sapieha zarzgdzit przeniesienie
trumny ze zwlokami do nowo zbudowanej krypty pod Wiezg Srebrnych Dzwonow,
znajdujacej si¢ wlasciwie poza obrebem katedry wawelskiej. Podnoszony byt argu-
ment, ze Wawel jest miejscem pochoéwku krolow. Te decyzje wywotaty oskarzenia ze
strony obozu rzadzgcego o zbezczeszczenie zwlok Marszatka. Toczyla si¢ burzliwa
dyskusja na tamach prasy, a takze na ulicach, wybito szyby w domu metropolity.
Sapieha pozostat jednak nieugiety.

Z kolei wladze ko$cielne zarzucaly wiadzom panstwowym niestabilng polityke
w sprawach wyznaniowych. Wielokro¢ wzmiankowany arcybiskup Kakowski pisat:
»Kazdy nowy rzad, kazdy nowy minister wyznan religijnych i o$wiecenia publicz-
nego rzadzit si¢ wlasnymi zasadami. [...] Nie byto wigc polityki panstwowej, tylko
polityka poszczegolnych gabinetéw i ministrow; niestala, zmienna, ulegajaca ubocz-
nym, nieraz obcym wptywom™?!. Kontrowersje budzita tez obsada stanowiska mi-
nistra wyznan religijnych i o§wiecenia publicznego nadzorujacego kwestie religijne
i dziatania niektorych z nich. Zwracano uwage, ze czesto t¢ godnos$¢ sprawowali

8 A. Micewski, Z geografii politycznej Il Rzeczpospolitej, Krakow 1966, s. 255-256.

19°J. Warszawski, Studia nad wyznaniowoscig religijng marszatka Jozefa Pilsudskiego, Londyn
1978, s. 47.

20 Ibidem, s. 279.

2l A.Kakowski, op. cit., s. 883.
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niekatolicy badZ osoby niewierzace czy zwigzane z masoneria, co miato negatywnie
wplywac na stosunki panstwo — Ko$ciot rzymskokatolicki??. Ewangelikiem reformo-
wanym byt minister tego resortu w latach 1929-1931 Stawomir Czerwinski.

Nie zdobyta zaufania dostojnikéw Kosciota katolickiego nowa elita polityczna,
ktoéra w petni objeta wladze po przewrocie majowym. Nieco ztosliwie pisat o niej
arcybiskup warszawski Kakowski:

Narzucona [...] kasta urzgdnikow partyjnych, z nizin spotecznych, bez oglady towarzyskiej,
wysunela si¢ na czoto spoteczenstwa. Ich starych Zon, bez oglady, prostych kucharek, nie
mozna byto pokaza¢ na salonach zamku krolewskiego; trzeba byto je zamieni¢ na mtode ele-
ganckie damy. Stad ped do rozwodow i rozwody kalwinskie, luterskie, prawostawne i inne®.

Dos$¢ napigte byly stosunki wladz polskich z wyznawcami obrzadku greckiego
Koéciota katolickiego. Panstwo traktowato go jako osrodek ukrainskiej irredenty.
Z tych tez wzgledow rzad polski nie zgodzit si¢, by Kosciot greckokatolicki prowa-
dzit dziatalno$¢ wsréd prawostawnych Ukraincow mieszkajacych na Wolyniu. Nie
dopuszczono tez do wykonywania jurysdykcji przez metropolite na terenie Polski
poza granicami archidiecezji lwowskiej oraz diecezji przemyskiej i stanistawow-
skiej, czyli dawnej Galicji. W 1923 roku arcybiskup Szeptycki, powracajacy do
kraju po dwuletniej nieobecnosci, byt nawet przez jaki$ czas internowany. Interwe-
niowal w jego sprawie u ministra spraw zagranicznych Mariana Seydy arcybiskup
warszawski Kakowski**. Statym zroédtem konfliktow byta sprawa obsady stanowisk
duszpasterskich. Wtadze polskie, na mocy postanowien konkordatu i za aprobatg
wiladz Kosciota rzymskokatolickiego, odmawiaty zatwierdzenia badz zadaty usta-
pienia z urzgdu duchownych zaangazowanych w ukrainska dziatalno$¢ narodowa.
Ksieza uniccy wystepowali przeciwko antyukrainskim poczynaniom strony polskie;j,
na przyktad ograniczaniu praw jezyka ukrainskiego w szkotach, w prowadzeniu akt
parafialnych, pacyfikacji Galicji Wschodniej w 1930 roku czy akcji burzenia cerkwi
prawostawnych na Chelmszczyznie w 1938 roku®.

Nie sprawiat wigkszych ktopotow wtadzom Kosciot katolicki obrzadku ormian-
skiego, niewielki, liczacy kilka tysigcy wiernych, grupujacy Polakow?S, choé¢ niekto-
re wypowiedzi w duchu narodowo katolickim jego zwierzchnika arcybiskupa Jozefa
Teodorowicza budzity kontrowersje, na przyktad w sprawie uznania religii katolic-
kiej za panujaca.

W II RP, oprécz rzymskiego, greckiego i ormianskiego, funkcjonowat jeszcze
obrzadek wschodniostowianski. Nalezaty do niego w 1938 roku czterdziesci trzy

22 Ibidem, s. 887.

2 Ibidem, s. 804. Por. P. Leszczynski, Stosunki panstwo—Kosciol w koncepcjach oraz praktyce
rzqdow obozu pitsudczykowskiego, Gorzow Wielkopolski 2008.

2 Ibidem, s. 884.

3 S, Stepien, Zycie religijne spolecznosci ukrairiskiej w Drugiej Rzeczypospolitej [w:] Polska—
Ukraina. 1000 lat sqsiedztwa. Studia z dziejow chrzescijanstwa na pograniczu etnicznym, t. 1, red.
S. Stepien, Przemysl 1990, s. 207-229; T. Sliwa, Kosciot greckokatolicki w Polsce w latach 1919—
1939 [w:] Kosciol w Il Rzeczypospolitej, red. Z. Zielinski, S. Wilk, Lublin 1980, s. 149-165.

2 K. Stopka, Ormianie w Polsce dawnej i dzisiejszej, Krakow 2000, rozdz. W Polsce odrodzonej,
s. 100-104.
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parafie, blisko 17 000 wiernych, gtéwnie na Podlasiu i Polesiu?’. Z inicjatywy bisku-
pow katolickich ze wschodnich obszaréw Rzeczypospolitej, miedzy innymi biskupa
podlaskiego Henryka Przezdzieckiego, parafie te odtaczyly sie od prawostawia i za-
chowujac wilasna liturgie i obrzadek, przytaczyly si¢ do Kosciota katolickiego. Byta
to niezbyt udana proba poszerzenia wplywow katolicyzmu na Wschodzie, swoista
neounia. Inicjatywa ta nie spotkata si¢ ze znaczacym poparciem ze strony wiadz
panstwowych.

Skomplikowane byly relacje z Cerkwia prawostawna. Wiadze polskie w mysl
zasady, ze organy zwierzchnie zwiazkéw wyznaniowych, poza katolickimi, nie po-
winny znajdowaé si¢ poza granicami kraju, opowiadaty si¢ za jej odtaczeniem si¢
od Cerkwi moskiewskiej na drodze autokefalii. Mimo oporu czg¢éci duchownych (ci,
ktoérzy byli przeciwni autokefalii, zostali usunigci z urzedow, internowani badz osa-
dzeni w klasztorach) uniezaleznienie Cerkwi prawostawnej w Polsce zostalo wpro-
wadzone w zycie, za zgoda patriarchy Konstantynopola, w 1924 roku. Skomplikowa-
ny byt problem rewindykacji obiektow sakralnych przez Kosciot rzymskokatolicki,
ktory probowat nie tylko przywrdci¢ swoj poprzedni stan posiadania, ale go nawet
rozszerzy¢, co wywolywato wiele konfliktow. Usitowal nawet przeja¢ najbardziej
znane sanktuarium prawostawne w Polsce w Poczajowie (fawra Zas$nigcia Matki Bo-
zej w Poczajowie), ale wladze panstwowe si¢ na to nie zgodzily. Szerokim echem,
takze i za granicg, odbila si¢ akcja burzenia przy uzyciu sit policyjnych i wojskowych
obiektow cerkiewnych na Chetmszczyznie i Podlasiu w 1938 roku?,

Cerkiew prawostawna byta niejednolita pod wzgledem narodowosciowym. Zde-
cydowang wigkszo$¢ wiernych stanowili Ukraincy i Biatorusini, niewielki procent
Rosjanie, ktorzy zajmowali jednak w Cerkwi wszystkie wazniejsze stanowiska. Wia-
dze panstwowe z reguty wspieraty rosyjskich hierarchow, obawiajac si¢ ukrainizacji
czy biatorutenizacji cerkwi, co byloby sprzeczne z polskim interesem narodowym?.
Pod koniec lat 30. doszto do unormowania sytuacji prawnej prawostawia. W 1938
roku prezydent Ignacy Moscicki podpisat dekret o stosunku panstwa do Polskiego
Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego dajacy czynnikom rzgdowym do$¢ duze
mozliwosci ingerencji w sprawy wewnetrzne Cerkwi, w stopniu znacznie wigkszym,
niz miato to miejsce w przypadku innych wyznan®. Rzady, zwlaszcza sanacyjne,
staraly si¢ ograniczy¢ dziatalno§¢ zaré6wno Cerkwi greckokatolickiej, jak

27 F. Rzemieniuk, Kosciol katolicki obrzqdku bizantyjsko-stowianskiego. Neounia, Lublin 1999,
s. 139.

® W. Kotbuk, op. cit, s. 91. W. Borszczewycz, Wolyiiska politvka koscielna Drugiej
Rzeczypospolitej a idea wspolpracy polsko-ukrainskiej, ,,Biuletyn Ukrainoznawczy” 2000, nr 6, s. 96.

2 Odmiennego zdania byt wojewoda wotynski z lat 30. Henryk Jozewski, ktory uwazal, ze
ukrainizacja cerkwi moze si¢ przyczyni¢ do polsko-ukrainskiego porozumienia, W. Medrzecki,
Wojewodztwo wolynskie 1921-1939. Elementy przemian cywilizacyjnych, spolecznych i politycznych,
Wroctaw 1998, s. 154.

30 R. Ptonski, Chwila sacrum w zyciu prawostawia w Drugiej Rzeczypospolitej [w:] Religia
a spoleczenstwo Drugiej Rzeczypospolitej, red. T. Stegner, Metamorfozy Spoteczne, t. 5, Warszawa 2013.
s. 169; W. Kotbuk, op. cit., s. 58-60.
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i prawostawnej do wschodnich terenow I1 RP. J6zef Pitsudski miat mowic: ,,Do Bugu
ani unia, ani prawostawie!.

W Polsce migdzywojennej dziatato siedem kosciotow protestanckich — dwa nie-
liczne, ztozone glownie z Polakéw koscioty ewangelicko-reformowane, tak zwana
Jednota Warszawska 1 Jednota Wilenska, w dawnej Galicji Ko$ciot Augsburskiego
i Helweckiego wyznania w Malopolsce, grupujacy tylko 5000 wiernych Kosciot
Ewangelicko-Luteranski (staroluterski) w Polsce Zachodniej oraz najbardziej liczne
i znaczace: Kosciot Ewangelicko-Augsburski, Kosciot Ewangelicki Unii Staropru-
skiej w Poznanskiem i na Pomorzu oraz Ko$ciot Ewangelicki Unii Staropruskiej na
Polskim Gornym Slasku. Koscioty unijne skupialy gtéwnie Niemcow i ich sytuacja
prawna przez caty okres miedzywojenny nie byta do konca uregulowana, a stosunki
z polskimi wladzami do$¢ napiete®?. Protestanci niemieccy byli niekiedy przeslado-
wani i szykanowani przez obce zaréwno pod wzgledem narodowym, jak i wyznanio-
wym panstwo polskie i jego obywateli.

Wiadze koséciolow unijnych uwazaty II RP za twor ,,sezonowy”, liczyty na jego
rozpad i ponowne przylaczenie ziem bylej dzielnicy pruskiej do Rzeszy. Sytuacje,
w jakiej znalazty si¢ na mocy postanowien traktatu wersalskiego, uznawaty za tym-
czasowa. W zwiagzku z tym dazyly do zachowania tgczno$ci organizacyjnej z Ko$-
ciolem macierzystym w Niemczech, a zwlaszcza z Naczelng Radg Ko$cielng w Ber-
linie. W 1920 roku, bez porozumienia z rzadem polskim, doszto do wyodrgbnienia
si¢ Kosciota ewangelicko-unijnego w Wielkopolsce 1 na Pomorzu, jednak kontakty
z niemieckimi organami ewangelickimi nie ustaty. Superintendent tegoz Kosciota,
ksigdz Paul Blau, uwazat, Ze ,,odlaczenie kosciota unijnego od berlinskiej centrali
bedzie pierwszym krokiem do zagltady protestantyzmu w Polsce™. Na postawe Kos-
ciotow unijnych wobec panstwa polskiego niematy wptyw miaty tez stosunki polsko-
-niemieckie, z reguty w okresie miedzywojennym do$¢ napiete*. Wiele poczynan
tych Kos$ciotow, zwlaszcza w kwestii stosunkow z panstwem polskim, uzgadniane
byto z wladzami niemieckimi w Berlinie. Dopiero po unormowaniu stosunkow mie-
dzy Polska a Trzecig Rzesza w 1934 roku nastapito pewne uspokojenie wzajemnych
relacji, czego wyrazem bylto odprawianie w niektorych kosciotach unijnych nabo-
zenstw z okazji rocznicy odzyskania przez Polske niepodleglosci®’.

Najwiekszym protestanckim zwigzkiem wyznaniowym byt Kosciét Ewangelic-
ko-Augsburski liczacy ponad 400 000 wiernych, z czego okoto 1/3 stanowili Pola-
cy. Kosciot ten rozszerzyt swoja dziatalno$é po 1918 roku na teren Slaska Cieszyn-
skiego, dawnych ziem zabranych, Krakowa, a takze Wielkopolski i Pomorza, gdzie
w latach 30. zaczely powstawac polsko-ewangelickie zbory, co stato si¢ zrodtem
konfliktu z Kosciotem unijnym. Wtadzg w Kosciele sprawowali polscy ewangelicy

31 A. Kakowski, op. cit., s. 887.

32 E. Alabrudzinska, Protestantyzm w Polsce w latach 1918—1939, Torun 2004, s. 70-89.

3 J. Ktaczkow, Kosciol Ewangelicko-Augsburski..., s. 256.

3% P. Hauser, Tradycja i symbole narodowe jako wyraz ideologii oraz postaw politycznych
Niemcow w Polsce Zachodniej w latach 1919-1939 [w:] Kultura i spoteczenstwo Il Rzeczypospolitej,
red. W. Medrzecki, A. Zawiszewska, Metamorfozy Spoteczne, t. 5,Warszawa 2012, s. 147—148.

33 E.Alabrudzinska, Religia i polityka..., s. 160.
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z ksiedzem Juliuszem Burschem na czele, ktory bywat czestym gosciem u prezy-
denta Ignacego Moscickiego oraz marszatka Jozefa Pitsudskiego. Polscy ewangelicy
udzielali wsparcia rzgdom sanacyjnym. Jozef Ludwik Evert, prezes kolegium kos-
cielnego warszawskiej parafii luteranskiej, byt senatorem RP z listy Bezpartyjnego
Bloku Wspolpracy z Rzadem. Ewangelicy z dziada pradziada, nie rozwodnicy, byli
ministrami w rzagdach pomajowych: Ignacy Boerner ministrem poczt i telegrafu czy
Juliusz Ulrych — komunikacji**.

Wiadzg w Kosciele sprawowali Polacy, a wigkszo$¢ wiernych stanowili Niemcy.
Ksigdz Bursche, a takze czgs$¢ wladz panstwowych mieli nadzieje, ze przy pomocy
Polakow ewangelikow uda si¢ przyspieszy¢ proces polonizacji Niemcow i kontrolo-
wac ich poczynania. Usitowania te spetzty na niczym. Nastapil natomiast, gtéwnie
w latach 30., wzrost aktywnos$ci narodowej Niemcow, w tym takze cztonkdéw Kos-
ciota Ewangelicko-Augsburskiego. Dochodzito do czestych konfliktow na tle naro-
dowosciowym. Totez gdy w 1936 roku prezydent RP podpisal dekret o stosunku
panstwa do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, dajacy administracji mozliwo$é
ingerencji w sprawy Kosciota, z usuwaniem ze stanowisk antypolsko nastawionych
pastorow wiacznie, doszto do faktycznego rozpadu Kosciota na cz¢$¢ polska i nie-
miecka”. Nalezy podkresli¢, ze niemieccy ewangelicy, zardwno z ko$ciotow unij-
nych, jak i ewangelicko-augsburskiego, w sporach z panstwem polskim mogli liczy¢
na wsparcie ze strony panstwa niemieckiego. Korzystajac z faktu, ze Polska podpi-
sata tak zwany maly traktat wersalski dotyczacy ochrony mniejszosci narodowych,
czesto stali skargi do instytucji migdzynarodowych, na przyktad do Ligi Narodow.

Sytuacje prawng wyznawcow religii mojzeszowej regulowaly zarzadzenia pre-
zydenta RP z 1927 i 1928 roku powotujace Zydowski Zwigzek Religijny grupujacy
818 zydowskich gmin wyznaniowych, w ktorych pracowato 1600 rabinow. Zwigzek
nie posiadat hierarchii duchownej, a przewidziana w rozporzadzeniu Rada Religijna
Gmin Zydowskich nie powstata, jej kompetencje nadzorujace przejat minister wy-
znan religijnych 1 o§wiecenia publicznego. Powyzsze zarzadzenia wraz zatgcznikiem
okreslato zasady dziatania gmin wyznaniowych, sposoby wyboru wtadz, prac admi-
nistracji gminnej. Nalezy pamietac, ze gmina byly podstawowym organizatorem zy-
cia spotecznosci zydowskiej. Do Zydowskiego Zwigzku Religijnego na mocy prawa
musieli naleze¢ wszyscy Zydzi, co nie do konca byto zgodne z zapisanymi w konsty-
tucji swobodami wyznaniowymi. Wtadze miaty zagwarantowang mozliwo$¢ inge-
rencji w wewnetrzne sprawy gmin zydowskich, obsady urz¢du rabina i nieraz z tego
korzystaty®®. Stosunki na linii panstwo — zydowskie gminy wyznaniowe uktadaty
si¢, szczegolnie po objeciu wladzy przez sanacje, dos¢ poprawnie, a marszatek Jo-
zef Pitsudski cieszyt si¢ znacznym autorytetem w $rodowiskach zydowskich. Byt
w bliskich kontaktach z rabinem wilenskim Izaakiem Rubinsztejnem®. Zdarzaty sie

% A.Friszke, Wstulecie niepodleglosci — ewangelicy polscy [w:] O niepodleglosci ekumenicznie...,
s. 238-239.

37 T. Stegner, Polen und Deutsche in der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen (1918—
1939) [w:] Deutsch-Polnisches Jahrbuch, Bremen 1985, s. 149—171.

3% J. Tomaszewski, Niepodlegta Rzeczpospolita, s. 191-192.

¥ T. Stegner, Katolik, ewangelik, czy...?, s. 86.
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sytuacje konfliktowe, jak proba wprowadzenia w 1936 roku na drodze ustawowej
zakazu uboju rytualnego zwierzat. Po wielu dyskusjach skonczyto si¢ jedynie na jego
ograniczeniu®,

W granicach II RP Rzeczypospolitej istniato wiele zwigzkéw wyznaniowych
grupujacych niewielkg liczbe wiernych. Byli karaimi i muzutmanie — Tatarzy pol-
scy; jedni i drudzy w znacznej mierze spolonizowani, zamieszkujacy glownie tereny
bytego Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, dziatali w ramach Karaimskiego Zwigzku
Religijnego*' i Muzutmanskiego Zwiazku Religijnego*?. Byli staroobrzgdowcy, kto-
rzy w XVII wieku odlaczyli si¢ od prawostawia. Dla nich kres rzadow rosyjskich
oznaczal koniec przesladowan. Rzad polski traktowat staroobrzgdowcow jako kon-
kurenta Cerkwi prawostawnej i starat si¢ ich wspiera¢*. Muzutmanie, karaimi, staro-
obrzedowcy doczekali si¢ w II RP uregulowania swojej sytuacji prawnej. Dziatato
tez kilkana$cie niewielkich protestanckich zwigzkéw wyznaniowych grupujacych
zarowno Niemcow, jak i Polakow czy Ukraincow, na przyktad baptystow*, stun-
dystow, metodystow, adwentystow. Z reguty byly to grupy religijne prawnie nie-
uznawane, ale tolerowane, i mogly prowadzi¢ dziatalno§¢ na podstawie ogdlnych
przepisoOw o wolnosci religijnej wynikajacych z zapisow konstytucji.

Skomplikowana byta sytuacja zwigzkoéw wyznaniowych, ktdre odeszty od rzym-
skiego katolicyzmu, takich jak na przyktad Kos$ciol mariawicki powstaty na poczatku
XX wieku. Srodowiska katolickie podjely kampani¢ majaca na celu ograniczenie
mozliwosci dziatania czy tez wrecz likwidacje tegoz Kosciota. W ,,Przegladzie Ka-
tolickim” czytamy: ,,Polska tolerujagc mariawityzm daje $wiadectwo nie tolerancji
religijnej, ale zbrodni dokonywanej pod ptaszczykiem religijnym, o$miesza si¢, ze
podobne organizacje moga istnie¢ na jej terytorium w XX wieku”®. Zwierzchnik
Kos$ciota mariawitow biskup Jan Kowalski byt kilkakrotnie karany wyrokami sa-
dow panstwowych za bluznierstwa przeciwko Kosciotowi katolickiemu i niemoralne
postepowanie*®. Wiadze panstwowe nie zezwolity mariawitom na dziatalno$¢ poza
obszarem dawnego zaboru rosyjskiego, nie zakazaly jednak funkcjonowania tego
zwigzku wyznaniowego mimo naciskéw strony katolickie;.

4 T. Zielinski, Ustawodawstwo gospodarcze Drugiej Rzeczypospolitej wymierzone w wyznawcow
Judaizmu [w:] Metamorfozy Spoteczne, t. 5, s. 262-273.

4 G. Petczynski, Najmniejsza mniejszosé. Rzecz o Karaimach polskich, Warszawa 1995, s. 19-20.

2 ). Tyszkiewicz, Z historii Tatarow polskich 1794-1944, Pultusk 2002, s. 100-153;
A. Miskiewicz, Tatarzy polscy 1918—1939. Zycie spoleczno-kulturalne i religijne, Warszawa 1990,
s. 77-105.

“ K. Krasowski, Zwigzki wyznaniowe w II Rzeczypospolitej. Studium historyczno-prawne,
Warszawa 1988, s. 194-196; E. Iwaniec, Z dziejow Staroobrz¢dowcow na ziemiach polskich, Warszawa
1977, s. 73-75.

“ K. Bednarczyk, Historia Zborow Baptystow w Polsce do 1939 roku, Warszawa 1997, s. 141—
323.

4 S. Grelewski, Tolerancja religijna czy tolerancja zbrodni, ,,Przeglad Katolicki” 1925, nr 45.

‘ T. Stegner, Starokatolicyzm na ziemiach polskich od lat 70. XIX wieku do II wojny Swiatowej
[w:] Biskup Franciszek Hodur: Zycie — dokonania — znaczenie, red. J. Jezierski, Olsztyn 2001, s. 225~
245. Por. E. Warchot, Starokatolicki Kosciol Mariawitow w okresie Il Rzeczypospolitej, Sandomierz
1997; K. Mazur, Mariawityzm w Polsce, Krakow 1991.
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Rowniez przeciwko Polskiemu Narodowemu Kosciotowi Katolickiemu, zato-
zonemu przez reemigrantdw ze Stanow Zjednoczonych, duchowienstwo rzymsko-
katolickie prowadzito ostrg kampani¢ nie tylko propagandowsg, uniemozliwiajgc
mu unormowanie swojego statusu prawnego*’. Formalnie tolerowana byta w Polsce
dzialalno$¢ Badaczy Pisma Swictego, ktorzy miedzy innymi z racji negatywnego
stosunku do obowigzku powszechnej shuzby wojskowej byli narazeni na konflikty
z wladzami panstwowymi. Wobec tak zwanych sekt religijnych w Polsce rzad II RP
zajmowal, jak to ujeto w memoriale Ministerstwa Wyznan Religijnych i O$wiecenia
Publicznego, stanowisko ,,niezyczliwej neutralno$ci™®,

W wielu krajach, szczegélnie w Europie Srodkowo-Wschodniej, widoczne byty
dos¢ istotne powiagzania miedzy przynaleznoscia religijng i tworzacym si¢ poczuciem
swiadomosci narodowej*. Takie zaleznosci mozemy tez obserwowac na ziemiach
I RP. Cechg charakterystyczng stosunkéw wyznaniowych w okresie migdzywojen-
nym byt fakt, ze podziaty religijne pokrywaly si¢ czgsto z podziatami narodowymi.
W Polsce mieszkato wprawdzie 200 000 Polakow ewangelikow, a wérod Niemcow
znaczny procent (10%) stanowili katolicy, byli Polacy bezwyznaniowcy, wyznania
mojzeszowego, Ukraincy protestanci, jednak w zdecydowanej wigkszosci Polacy
byli katolikami obrzadku tacifiskiego, Zydzi wyznawcami religii mozaistycznej,
Ukraincy z Galicji Wschodniej grekokatolikami. Do Cerkwi prawostawnej nalezeli
Biatorusini i Ukraincy z ,,ziem zabranych” i Chetmszczyzny, a wigkszo$¢ wiernych
w kos$ciotach protestanckich stanowili Niemcy.

»Lysigcletnie wezty katolicyzmu z polskoscig byty tak silne, ze w opinii pub-
licznej polskiej, wobec sumienia narodowego z trudnoscig oddziela si¢ katolicyzm
od polskosci”® — pisal arcybiskup Kakowski. Z kolei przywodca Narodowej De-
mokracji Roman Dmowski twierdzit: ,,Katolicyzm nie jest dodatkiem do polskosci,
ale tkwi w jego istocie™!. Stad pojawiajgce si¢ ze strony katolickiej postulaty, by
nada¢ wyznaniu rzymskokatolickiego status religii panstwowej. Arcybiskup Kakow-
ski w odezwie wydanej z okazji rocznicy uchwalenia Konstytucji 3 maja w 1919
roku pisal: ,,Religia katolicka jest religig tak olbrzymiej wigkszosci, ze bezwzglednie
przystugiwac jej winien tytul religii panujacej i zagwarantowane by¢ winne wszyst-
kie jej prawa™?. Stereotyp Polaka-katolika wydawat si¢ do§¢ mocno zakorzeniony,
ale nie przez wszystkie srodowiska polskie akceptowany, na przyktad te o liberalnej
czy lewicowej proweniencji*.

Y7 E. Warchot, Polski Narodowy Kosciot Katolicki w Polsce (1922—1952), Radom 1995, s. 29-84;
K. Bielecki, Kosciol Narodowy w Polsce w latach 1944—1965, Poznan 2003, s. 11-19.

# Cyt.za: K. Krasowski, op. cit., 316. Por. J. Osuchowski, Prawo wyznaniowe Rzeczypospolitej
Polskiej 1918—1939, Warszawa 1967.

4 Por. B. Cywinski, Ogniem probowane. Korzenie tozsamosci. Z dziejow najnowszych Kosciota
katolickiego w Europie srodkowo-wschodniej, t. 1, Paryz 1982, s. 300-320; T. Ste gner, Wiez wyznaniowa
a narodowa [w:] Narod i religia, red. T. Stegner, Gdansk 1994, s. 6-16.

0 A.Kakowski, op. cit., s. 892.

S R. Dmowski, Koscidl, naréd, paristwo, Warszawa 1927, s. 13.

2 A. Kakowski, op. cit., s. 892.

33 R. Wapinski, Ksztaltowanie si¢ stereotypu Polaka-katolika [w:] Nardd i religia, s. 30-31. Por.
B. Grott, Nacjonalizm chrzescijanski, Krakow 1996, s. 18.
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Wyrazem tacznosci czesci srodowisk rzymskokatolickich z nacjonalizmem byt
ich udziat w akcjach antysemickich. Wystarczy wspomnie¢ niektdre czasopisma,
jak chociazby ,,Samoobrona Narodu” ksigdza Stanistawa Trzeciaka. Jego ataki na
Zydoéw nazwat historyk Jerzy Kloczowski ,,wrecz demonicznymi. Antysemickie
wypowiedzi padaty takze z ust najwyzszych dostojnikow koScielnych®. Zachowania
wrogie Zydom mozna tez odnotowywaé na poziomie parafii. W Wielu na Pomorzu
dlugoletnim proboszczem byt ksigdz Jozef Wrycza, dziatacz Narodowej Demokracji.
W swoich kazaniach czesto atakowal Zydéw, wzywat do bojkotu handlu zydow-
skiego, zadat pozbawienia ich praw politycznych. Kolportowane byly pocztowki
ukazujace, jak ksigdz Wrycza wygania Zydéw z Wiela’®. Duchowny oddzialywat
na wiernych nie tylko stowem, ale i obrazem. W zbudowanej w 1928 roku Kalwarii
w Wielu oprawcy Chrystusa maja wyraznie semickie rysy, zwlaszcza nosy. Chrystus
wywodzacy sie z rodu Dawidowego takich cech nie ma.

W okresie migdzywojennym mamy do czynienia ze wzmocnieniem elemen-
tow narodowych w obrzedowosci religijnej, czesto wprowadzanych przez ducho-
wienstwo czy dziataczy politycznych. Podczas §wiat greckokatolickich w Galicji
Wschodniej wywieszano ukrainskie flagi®’. Kosciot greckokatolicki, stajac si¢ Kos-
ciolem narodowym, znaczaco przyczynit si¢ do awansu jezyka ukrainskiego jako
istotnego czynnika wspodlnego dla wszystkich Ukraincow dziedzictwa narodowego.
Jak zauwazyt historyk Ryszard Torzecki: ,,unia, obok jezyka i kultury, przez swoj ob-
rzadek bizantyjski miala sta¢ si¢ rowniez [...] czynnikiem odr6zniajagcym Ukraincow
od polskosci i glebszych wplywow kultury polskiej®. Wielu duchownych dziatato
w ukrainskich organizacjach, takze tych o wyraznie nacjonalistycznym charakterze,
co spotykato si¢ z krytyka ze strony czesci duchowienstwa. ,,Nacjonalizm wyradza
si¢ w poganstwo i staje si¢ jednym z wrogdéw Cerkwi”*® — pisat Osyp Nazaruk, inte-
lektualista bliski metropolicie Andrzejowi Szeptyckiemu. Tendencje narodowe byty
widoczne takze w postawach niektorych ukrainskich czy biatoruskich duchownych
prawostawnych dazacych do uczynienia z Cerkwi instytucji narodowe;.

Podobne zjawisko mozemy obserwowaé wsrod wielu pastorow wywodzacych si¢
z Kos$ciotow unijnych, aktywnie dziatajacych w réznych niemieckich organizacjach,
a nawet ugrupowaniach politycznych, ktore z reguty prowadzily antypolska dzia-
falno$¢, przyczyniajac si¢ do wzrostu nastrojow nacjonalistycznych wérdd ludno-
$ci niemieckiej*®. Duchowni Ko$ciotéw unijnych preferowali tradycyjny niemiecki

3% J. Ktoczowski, Dzieje chrzeScijanstwa polskiego, Warszawa 2007, s. 308.

35 Ibidem, s. 308.

% K.Korda, Jozef Wrycza (1864—1961) — ksigdz, wojak, narodowiec, Gdanisk 2013, praca doktorska
napisana pod kierunkiem J. Borzykowskiego, obroniona na Uniwersytecie Gdanskim w 2013 r., s. 191—
194.

57 S. Horak, Obrzgdowos¢ religijna grekokatolikow w Drugiej Rzeczypospolitej [w:] Metamorfozy
Spoteczne, t. 5, s. 198—199.

¥ R. Torzecki, Kwestia ukrainska w Polsce w latach 1923—-1929, Krakow 1989, s. 314;
F.Rzemieniuk, Unici polscy 1596-1946, Siedlce 1998, s. 180-185.

% Cyt. za: M. Papierzynska-Turek, Religia i kosciét w ukrainskiej mysli politycznej w Polsce
w latach 1918—1939 [w:] Polska — Polacy — mniejszosci narodowe, s. 333.

% P.Hauser, Tradycja i symbole narodowe jako wyraz ideologii..., s. 147-148.
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patriotyzm®'. Wraz z rozszerzaniem si¢ wptywow nazistowskich wérdod mniejszosci
niemieckiej znaczenie ich w pracy narodowej znacznie zmalato, zwlaszcza wérod
mtodziezy zafascynowanej ideologig hitlerowska. Zwigzek migdzy religia a ideg na-
rodowa, takze tg o syjonistycznym zabarwieniu, byt silny w §rodowiskach zydow-
skich. Procesy asymilacyjne dotyczyty glownie Srodowisk inteligenckich i burzua-
zyjnych, z trudem docieraly do zydowskich mas ludowych®.

IT RP byta panstwem zachowujacym wobec zwigzkéw wyznaniowych zasa-
de rownowagi we wzajemnych relacjach. Nie ulegano naciskom, gtéwnie ze stro-
ny rzymskokatolickiej dazacej do umocnienia swojej pozycji dominujacej religii,
a z drugiej strony starano si¢ zachowac poko6j wyznaniowy w kraju. Takze struktura
narodowos$ciowo-wyznaniowa Il RP sprawiata, ze wladze panstwowe, a w znacznej
mierze i szerokie kregi spoteczenstwa polskiego oceniaty poszczegolne zwiagzki wy-
znaniowe poprzez pryzmat stosunku danej mniejszos$ci religijnej do panstwa polskie-
go 1jego interesow narodowych. Kolejne rzady, i to juz od 1918 roku, staraty si¢ nie
dopusci¢ (raczej bez powodzenia) do tego, by organizacje religijne staty si¢ osrod-
kami dziatalno$ci narodowej Niemcow, Ukraincow, Biatorusinow — skierowanej
z reguly przeciwko Polsce. Pragnely takze poprzez odpowiednie regulacje prawne
wplywaé na sprawy wewnetrzne kosciotow i zwigzkéw wyznaniowych mniejszosci
narodowych oraz przyspieszac ich ewentualna polonizacje.
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