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Dzielo F. W. J. Schellinga Weltalter — Epoki swiata nalezy bez watpienia do
najbardziej osobliwych, intrygujacych i zarazem problematycznych w calej
intelektualnej biografii filozofa. Juz samo méwienie o nim jako o dziele
wydaje sie watpliwe, albowiem nie istnieje opublikowana przez samego Schel-
linga ani przez niego autoryzowana ksigzka pod tym tytulem. Niektorzy
uwazajg nawet, ze na dobrg sprawe nie wiadomo, ktory z istniejacych tek-
stow odpowiada tytulowi Epoki swiata i ze wlasciwie kazdy tekst napisany
po roku 1810, w tym Filozofie mitologii i Filozofig objawienia, mozna po-
traktowaé jako realizacje filozoficznego projektu Weltalter. Wiadomo, ze juz
od roku 1810 Schelling myslat o ksiazce pod tym tytulem, ktéra miala by¢
,ksiegg jego mysli”, jak wyznal to w roku 1827 podczas wykladu zapowia-
dajacego jej ukazanie sie, dlugo oczekiwane i anonsowane wielokrotnie juz
wezesniej. Do publikacji dziela nigdy jednak nie doszlo, pozostaly jedynie
fragmenty, zarysy, projekty, wyklady, niestety po czesci strawione przez
pozar w czasie dzialan wojennych w lipcu 1944 w Monachium. Recenzowa-
ne tomy dostarczajag nam nowych materialéw do badan nad tg skompliko-
wana, zawilg i synkretyczng filozofiag Weltalter, pochodzacych z zasobow
archiwalnych Berlin-Brandenburgischen Akademie der Wissenschaften.
W najwczesniejszej znanej nam wersji Weltalter z roku 1811 pisal Schel-
ling: ,,O rzeczach przeszlych wiemy, terazniejsze poznajemy, przyszle prze-
czuwamy. O tym, co wiadome opowiadamy; poznane przedstawiamy; przy-
szle przepowiadamy”. W trzech ksiegach, Przeszlosc, Terazniejszosc¢
i Przysztosé, filozof zamierzal opowiedzie¢ nam historie Boskiego samoobja-
wienia, ponadhistoryczng historie boskiego bytu ,wedlug czaséw” czy tez
»epok $wiata”. Forma opowiadania nie jest tu rzecz jasna przypadkowa
i zewnetrzna. Przeciwnie, obrazowe przedstawienie mialo swa racje nie tyl-
ko w antropologicznym motywie calego zamierzenia, to znaczy w fakcie od-
wolywania si¢ przy rozpatrywaniu wysoce abstrakcyjnych probleméw filo-
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zoficznych do najbardziej wewnetrznych doswiadczen czlowieka, ktére nie
dajg sie w zasadzie skonceptaualizowa¢. Pytanie o to, co z natury pierwsze,
o zasade, pokrywa sie w Epokach swiata z pytaniem o to co w calej naturze
rzeczy jest najstarsze. Spekulacja i historia lacza sie ze sobg tworzac rodzaj
metafizycznej epopei siegajacej najdawniejszych czaséw, ktore nie pozosta-
wily po sobie zadnych dajacych sie racjonalnie uchwyci¢ §ladow.

Epoki swiata (Weltalter) to dzielo, w ktérym Schelling zamierzat ,,opowie-
dzie¢” historie Boskiego objawienia jako podréz przez przeszlosé (epoka Ojca),
terazniejszo$¢ (epoka Syna) i przyszlosé (epoka Ducha). Calosé pomyslana
byla jako rodzaj filozofii popularnej (Popularphilosophie), ktéra jednak poru-
szala najtrudniejsze, ocierajace sie o granice myslenia ijezyka, kwestie o mi-
stycznej i teozoficznej tresci. To opowieS¢ o Bogu, o jego wolnosci i osobowo-
$ci, ktére ugruntowane sg w samej naturze Boskiego absolutu jako zasady,
a nastepnie rozwijane jako potencje w procesie jego samoobjawienia w $wie-
cie realnym i idealnym. Przeszlo$é to czas sprzed stworzenia $wiata, prawdzi-
wa wieczno$é, ,bezdnia”, w ktérej przebywa Stworzyciel niczym w ,,blasku
niedostepnego $wiatla”. Dos¢ latwo dajg sie tutaj rozpoznaé §lady mistycznej
tradycji Mistrza Eckharta i Jakuba Bohmego z typowym dla niej odr6znie-
niem Boskosci i Boga osobowego, obecnym zreszta juz wczesniej w piSmie
pod tytulem Filozoficzne badania nad istotqg ludzkiej wolnosci i sprawami
z tym zwigzanymi z roku 1809. Z perspektywy czlowieczego poznania taka
Boskos¢ jest nicoscia, zadne slowo nie otwiera nam do niej dostepu, jest nie-
zmacong czystoscia, spokojng rozkosza, ktorej czlowiek moze doswiadczy¢
jedynie mistycznie, wycofujac sie w akcie odosobnienia do swego wnetrza.
Trudniejsze bylo jednak obrazowe przedstawienie tego, jak z nicoSci moze
powstaé co$, jak z wiecznego, nieskonczonego trwania, wyloni¢ sie moze skon-
czony $wiat. Problem powstania rzeczy skonczonych z absolutu rozpatrywat
juz Schelling w Philosophie und Religion z roku 1804, teraz za$ probuje okre-
$li¢ ramy nowego rozwigzania i robi to za pomocg bardzo synkretycznej ter-
minologii, wywodzacej sie¢ badz to jeszcze z filozofii tozsamosci (Bosko$¢ jako
absolutna tozsamos$¢ podmiotu i przedmiotu), badz to z blizszego duchowo
Weltalter pisma o wolnosci, gdzie podstawe albo nature w Bogu nazywatl wola,
tesknota, ciemnoscia. W Epokach swiata wola zostaje podwojona i w rezulta-
cie mamy dwie rézne wole: te, ktora jest wiecznym trwaniem i niczego nie
chce oraz wole, ktora prze do egzystengji i ktora jest okre§lana przez Schellin-
ga jako wola ograniczajaca, Sciagajaca albo przeczaca w stosunku do tej pierw-
szej. Te dwie wole, niczym dwie przeciwne sily, opisywane sa za pomoca roz-
nych kategorii: milosci i egoizmu, rozrzedzajacej sily ciepla i Sciagajacej sily
zimna, mocy skierowanej na zewnatrz i mocy biegnacej ku wnetrzu etc. De-
cydujaca dla konstrukcji realnoscig byla tutaj sila przeczaca, kontrakeja, Scie-
$nianie sig, w czym slychac¢ niewatpliwie echa nauki szesnastowiecznego ka-
balisty Izaaka Lurii o samoograniczaniu sie Boga, cho¢ nie wszyscy



Recenzje 299

interpretatorzy co do tego sa zgodni. Skoro Bog jest wszystkim, co istnieje, to
powstanie $wiata realnego nie moze by¢ juz wyjasniane jako creatio ex nihilo
ani emanacja, ale jako samoograniczanie si¢ Boga, kontrakgja, jakby uczynie-
nie miejsca dla §wiata. Przy czym u Schellinga kontrakcja jest warunkiem
wszelkiego bytu, nie tylko empirycznego, ale przede wszystkim Boskiego. Do
stworzenia $wiata sama kontrakcja jednakze nie wystarcza, jest ona silg wa-
runkujaca jedynie ujawnienie si¢ drugiej sily, to znaczy milosci. W tym sensie
stworzenie §wiata to przezwyciezenie egoizmu przez milos¢, ktére w planie
absolutnym oznacza zrodzenie Boga Syna. Dokonuje sie to za sprawa wolnej
decyzji, niczym nieuwarunkowanego i w pelni §wiadomego aktu Boskiej wol-
nosci, bedgcego zarazem aktem ograniczenia jego egoizmu i gniewu.

Trzecie, obok egoizmu i milosci, principium zawarte w naturze Boga two-
rzy zasada ich jednosci (,,dusza $wiata”), czas Ducha, epoka przyszlosci. Schel-
ling tworzy tutaj dynamiczng konstrukcje, w ktorej natura w Bogu zawiera
w sobie zasady bedace zarazem epokami Boskiego samoobjawienia. Droga do
Boga wiedzie przez przyrode, ukazang zgodnie z wcze$niejszym projektem
Naturphilosophie jako ,bezwiedna jeszcze poezja ducha”, ku wolnosci i $wia-
tu duchowemu, ktérego celem jest wytworzenie idei prawdy, dobra i piekna;
na tym polega sens istnienia $wiata. Urzeczywistnienie tych idei jest zarazem
objawieniem sie wiecznej natury mocg wolnej decyzji Boga osobowego. Gdy
jednak Bodg jako absolutna wolno$¢ decyduje si¢ juz na objawienie, wéwczas
nie moze uczynic¢ tego inaczej, jak tylko poprzez swojg nature, to znaczy za
sprawg konfliktu, dialektycznego dodajmy, sit egoizmu i mitoci, i tym sa-
mym wkracza on w krélestwo koniecznosci. Sama decyzja co do objawienia
jest sprawg Boskiej wolnosci, sposéb objawienia natomiast sprawa koniecz-
nosci jego natury. Poprzez kontrakcje Bog objawia sie pierwotnie w swojej
naturze, nastepnie jako wolno$¢, nature te przezwyciezajac, by w koncu urze-
czywistnic¢ sie jako wszystko przenikajaca madro$é, dusza swiata — wieczna
lacznosé przyrody i $wiata duchowego.

Zebrane w dwoch tomach fragmenty Weltalter pochodzg z lat 1810-1821
i ulozone zostaly w porzadku chronologicznym, chociaz datowanie poszcze-
golnych fragmentow jest tylko prawdopodobne. Spoéréd opublikowanych tek-
stow najwiekszg bodaj uwage przykuwa fragment oznaczony symbolem NL
81 (s. 167-267), napisany miedzy rokiem 1813 a 1817. Znajdziemy w nim
wszystki najwazniejsze i najbardziej charakterystyczne momenty dla calego
projektu Weltalter. I tak opisujac poczatek Boskiego Absolutu wychodzi Schel-
ling od woli, ktéra nic nie chce, dla ktérej wszystkie rzeczy sg jednakowe i
ktéra przez zadng z nich nie moze byé pobudzona. Tak rozumiana wola jest
wszystkim i niczym, wieczng nieokreslong silg pragnaca tylko siebie, czy-
stym duchem, ale réwniez obojetnoscia. Przy czym nie mamy tu jeszcze typo-
wego dla innych wersji podwojenia woli. Obecna jest natomiast i to bardzo
wyraznie idea kontrakcji, ktora okazuje si¢ najwazniejszym momentem po-
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czatku i stanowi zarazem wyjasnienie przejScia od mozliwosci do rzeczywi-
stosci, czyli tego, jak pierwotna absolutna wolno$é, pragnaca tylko siebie,
wylania z siebie byt. Im mocniej bowiem wola kieruje si¢ ku sobie, chce sie,
tym mniej pozostaje niezdecydowana i wolna. Pierwotna wolno$é do wszyst-
kiego staje si¢ pozadaniem swej istoty, a zatem czyms, bytem. Schelling opi-
suje tu przeszlos¢ Boga jako proces konczacy sie ustanowieniem Boga-Ojca.
W recenzowanych Weltalter-Fragmente interesujaca wydaje sie by¢ préba
eksplikacji pojecia Boga za pomoca $rodkéw teologii negatywnej, co prawda
obecna réwniez w innych wersjach Epok swiata, ale tutaj jakby bardziej zde-
cydowana. Bog jest pierwotnie ,,Duchem ponad wszystkie duchy” i dlatego
pozostaje ,,czystym nieuchwytnym tchnieniem” (s. 214). Negatywne ujecie
absolutu, typowe dla Schellinga niemal od samego poczatku, przybiera w Weltal-
ter forme wyraZznie mistyczna i dotyczy naszego poznania Boga samego. Jego
negatywna definicja nie moze zadawala¢ filozofii jako nauki. Bég powinien
sie ujawnié, odsloni¢, staé sie czyms$ pozytywnym, rowniez dlatego, by jego
przeszlosé, skryto$é i negatywnos$é wyszla na jaw. Bog musi wykroczyé poza
siebie i stac¢ sie przyroda, ktdra, tak jak pézniej historia, okazuje sie jego obiek-
tywizacja, ,,szczeblem do zycia duchowego”(s. 230). Ta znana figura myslo-
wa, stanowigca trzon systemu Schelling przynajmniej od czasu Systemu ide-
alizmu transcendentalnego, otrzymuje w Weltalter nowg konkretyzacje.
Podczas gdy w Systemie caly proces obiektywizagji konczyl sie w sztuce, ktora
byla prawdziwym organonem filozofii, polgczeniem wolnosci i koniecznosci,
ducha i materii, tak w Weltalter Schelling oglasza zwyciestwo Boga nad $wia-
tem realnym, ktdre jest jego powrotem do samego siebie, do absolutnej wol-
nosci, nieobecnej w obszarze Bytu, zwyciestwo kulminujace w samookresle-
niu sie Boskiego Absolutu: ,Jestem tym, ktéry jestem”.
Opublikowane fragmenty nie zawieraja niczego, co pozwalaloby méwié
o odkryciu ,,nowego Schellinga”, jak to czesto bywalo w przeszlosci, przy
okazji publikacji kolejnych odnalezionych dziel z spuscizny filozoficznej au-
tora Epok swiata. Stanowig one natomiast wazne dopelnienie juz istnieja-
cych fragmentéw i cenne zrédlo dla badan nad tg skomplikowang i pelng
interpretacyjnych meandréw fazg w intelektualnej biografii Schellinga. Wy-
danie poprzedzone zostalo wprowadzeniem prezentujacym projekt Weltal-
ter na tle pewnej zachodniej tradycji duchowosci, wywodzacej sie z neopla-
tonizmu i teologii negatywnej, kontynuowanej w panteistycznej mistyce
Mistrza Eckharta i Jakuba Bohme. Epoki swiata sa jakby tej tradycji zwien-
czeniem, choé trzeba pamietaé, ze Schelling w konicu projekt caly porzucil
i w pozniejszych wyktadach z Filozofii mitologii i Filozofii objawienia tra-
dycja ta nie odgrywa juz tak znaczacej roli jak w Weltalter. Na koniec naleza-
loby podkresli¢ bardzo wysoki poziom krytycznego opracowania manuskryp-
tow, co umozliwia wglad w warsztat pracy Schellinga i jest nieoceniong pomoca
w studiowaniu réwniez wczes$niej wydanych fragmentéw Weltalter.
Piotr Dehnel



