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Polskie muzutmanki. W poszukiwaniu tozsamosci to praca podejmujaca wazny temat
konwersji polskich kobiet na islam. Ksigzka Moniki Ryszewskiej napisana na pod-
stawie badan empirycznych wypekia wazng luke w literaturze poswigconej konwer-
sji na islam w polskim kontekscie spoteczno-kulturowym!'. Jest to temat trudny ze
wzgledu na imponujacg réoznorodno$¢ motywow i niepowtarzalno$¢ historii kazdej
z konwertytek, co sprawia, ze nielatwo jest sformutowac ,,socjologicznie satysfak-
cjonujace” wyjasnienia tego zjawiska?. Dodatkowg trudno$¢ niesie rozpowszechnio-
na w spoteczenstwie polskim emocjonalna dezaprobata muzutmanow i konwertytow
na islam, wzmacniana przez cz¢$¢ srodowisk politycznych 1 media. Podejmujac ten
temat, autorka obiera sobie zatem za przedmiot badan problem ,,emocjonalnie obcia-
zony”, uyjmowany na rézne sposoby w potocznej percepcji i1 reprezentacji. Analiza
problemu, ktérg podejmuje, postugujac si¢ socjologiczng teorig i metoda, pozwala
spojrze¢ na konwersje na islam w sposob bardziej neutralny 1 systematyczny. Zaletg
tej pracy jest to, ze autorka, opisujac doswiadczenia polskich konwertytek, swoje
wlasne emocje bierze w nawias.

! Najwazniejsze dotychczasowe prace prezentujg jedynie wybrane, waskie aspekty do$wiadczenia
konwersji na islam w Polsce. Wigkszo$¢ z tych opracowan to niepublikkowane prace magisterskie lub
licencjackie lub materiaty dziennikarskie (np. A.J. Dudek, Poddaje sie. Zycie muzutmanek w Polsce,
Warszawa 2016).

> K. van Nieuwkerk, Gender, Conversion and Islam. A Comparison of off Line and on Line Conver-
sion Narratives [w:] Women Embracing Islam: Gender and Conversion in the West, K. van Nieuwkerk
(red.), Texas 2009, s. 95.
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W tytule Ryszewska zrozmachem zakres§la obszar swoich zainteresowan, ktory
obejmuje ,,polskie muzutmanki” — grupg mato liczebng, ale bardzo zr6znicowana. Ter-
min ten zostaje uscislony: okreslenie ,,polskie muzutmanki” w tym wypadku odnosi si¢
do konwertytek (Polek wychowanych w tradycji katolickiej lub na jej obrzezach, ktore
przyjety islam) i Tatarek, nie obejmuje za$ imigrantek wyznajacych islam mieszkaja-
cych w Polsce. Gloéwnym punktem wyjscia dyskusji sa doswiadczenia konwertytek, ale
zestawienie doswiadczen wychowanych w islamie Tatarek i1 kobiet, ktore przyjety islam
jako osoby doroste, znacznie rozszerza pole badawcze. Takie pordwnanie potencjalnie
niesie za soba ryzyko nieuprawnionego ujednolicania bardzo odmiennych do§wiadczen,
jednak dobrze przeprowadzona analiza doswiadczen wspolnych dla tych dwoch grup,
a jednoczesnie zachowanie ich jednostkowego charakteru daly nowa perspektywe i po-
zwolily na uwzglednienie takich aspektow badanego zjawiska, ktore mogtyby zostaé
pominiete, gdyby badania skupiaty si¢ tylko na jednej grupie osdb. Autorka przedsta-
wia swoje obserwacje w specyficznym polskim kontekscie historycznym i spoteczno-
-kulturowym i uwzglednia te czynniki kontekstowe w swoich analizach. Ksigzka trak-
tuje wiec o doswiadczeniach przyjecia islamu i bycia muzutmanka w Polsce.

Monografia sktada si¢ z sze$ciu rozdziatéw i zakonczenia. W pierwszym rozdziale
autorka wprowadza czytelnika w swoje badania empiryczne, opisujac, co sktonito jg do
podjecia problematyki tozsamosci polskich muzutmanek, oraz krotko omawiajac zebra-
ne dane i kryteria doboru oso6b badanych. Autorka wiele czasu i energii poswigcita na
to, zeby przygotowac si¢ do prowadzenia badan na temat zwigzany z islamem i dobra¢
odpowiednio zréznicowang grup¢ osob badanych. Dane, ktore stanowig podstawe pre-
zentowanych w ksigzce rozwazan, pochodza z wywiadow z liderami spotecznosci mu-
zutmanskich w Polsce, wywiadow ze starannie wybranymi do tego celu konwertytkami
i Tatarkami oraz dane z obserwacji uczestniczacej. Chociaz bogactwo danych jest duza
zaleta tej pracy, decyzja autorki o przeprowadzeniu obserwacji ukrytej podczas jednego
ze zjazdow muzutmanskich moze budzi¢ watpliwosci natury etycznej. Badaczka, przyj-
mujac ,,falszywa tozsamos$¢”, jak sama to okresla, wkroczyta w przestrzen zarezerwo-
wang wylacznie dla wyznawcdw islamu po to, by ich ,,podglada¢ w ich naturalnym $ro-
dowisku”. Autorka jest jednak do pewnego stopnia §wiadoma problematycznej natury
tak prowadzonej obserwacji isama porusza temat przekraczania granic etycznych
w badaniach.

Na rozdziat drugi sktada si¢ obszerna dyskusja dotyczaca teoretycznych ujec tozsa-
mosci, definicji religii i religijno$ci i sposoboéw konceptualizacji konwersji. Taka proba
uporzadkowania definicji i modeli teoretycznych w obszarze badan, w ktérym porusza
si¢ autorka, jest niemal obowigzkowym wstepem do czesci empirycznej, ktory zazwy-
czaj konczy sie deklaracja swojego stanowiska. W tej czesci autorka siega zardéwno
do opracowan Elzbiety Hatas na temat konwersji i Zbigniewa Bokszanskiego na temat
tozsamosci, jak i do zrédet oryginalnych. Po dokonaniu przegladu wybranych modeli
teoretycznych autorka nie decyduje si¢ na ostateczne osadzenie wlasnej pracy w kon-
kretnym modelu konwersji czy przyjecie jednej definicji religii, ale ukierunkowuje
swoje dociekania poprzez deklaracje swoich teoretycznych preferencji. Praca Ryszew-
skiej wpisuje si¢ w nurt badan nad konwersja, w ktorych socjologiczne i psychologicz-
ne modele konwersji sluza za punkt odniesienia w interpretacji danych jakosciowych
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pochodzacych z wywiadow z konwertytami i pomagaja badaczom porzadkowac zebra-
ne dane przy uzyciu wiasciwych sobie kategorii. Autorka deklaruje, ze najblizszym jej
modelem konwersji jest ujecie Richarda Travisano, ktory definiuje konwersje jako re-
organizacj¢ tozsamo$ci. Badaczka przyjmuje perspektywe interakcjonistyczng i tozsa-
mos¢ traktuje jako proces. Za Sheldonem Strykerem zaktada, Ze tozsamos$¢ ma struktu-
r¢ hierarchiczna, a poszczegolne aspekty tozsamosci uwydatniaja si¢ mniej lub bardziej
w zaleznosci od kontekstu.

W trzecim rozdziale zostal zarysowany lokalny kontekst podjetych przez autorke
badan i krétko zaprezentowane tto historyczne i wspotczesne strukturalne warunki
funkcjonowania islamu w Polsce. Ta czg$¢ pracy stanowi bardzo przystepne skrotowe
wprowadzenie do problematyki ,,polskiego islamu” dla osob, ktore stykaja sie z tym
tematem po raz pierwszy. Niewatpliwa zaletg tej czesci jest rOwniez aktualizacja stanu
wiedzy na ten temat. Autorka nie tylko siega do wczesniej publikowanych opracowan
dotyczacych islamu w Polsce, ale uzupetia dotychczas dostepne dane faktograficzne
(np. szacunki dotyczace liczby konwertytow czy cztonkow poszczegolnych organizacji
muzulmanskich dziatajagcych w Polsce) o dane zdobyte podczas wiasnej pracy empi-
rycznej (wywiady z liderami organizacji zrzeszajacych muzutmandéw, dane pochodza-
ce z mediéw spotecznosciowych). Tutaj nalezy jednak zastrzec, ze nie zostaty zebrane
W systematyczny sposob, maja charakter szacunkowy i moga by¢ obcigzone btedem.

W kolejnych dwoch rozdziatach autorka pisze o doswiadczeniach polskich konwer-
tytek. Mimo ze badaczka §wiadomie rezygnuje z analizy biograficznej, w przekonujacy
sposob pokazuje, jak islam wpasowuje si¢ w biografie konwertytek. Poprzez obszer-
ne ,,opisy przypadkoéw” odstania procesy tozsamosciowe, ktore pozwalajg zrozumie¢,
dlaczego dla kazdej z tych kobiet islam jest ,,najlepsza” religia. Autorka czyni to ze
swiadomoscia, ze owo wpasowanie jest wynikiem rekonstrukcji biograficznej aktywnie
podejmowanej przez osoby badane, cho¢ w niektorych fragmentach zdaje si¢ stawiac
niepotrzebne pytanie o zgodno$¢ relacji osob badanych z faktami. Materiat empiryczny
prezentowany w tej czesci autorka usituje uporzadkowaé wedtug podziatu do§wiadczen
0sob badanych na te ,,przed konwersjg” i ,,po konwersji”. Pomimo tego, ze kilkakrotnie
podkresla zalety przyjecia takiego podziatu, nie udaje si¢ jej do konca utrzymac go
w prezentacji zebranego materiatu (np. w rozdziale ,,przed konwersja” pojawiajg si¢
bardzo obszerne fragmenty dotyczace tego, jak konwertytki funkcjonuja w zwigzkach
po konwersji). Ta trudno$¢ akcentuje procesualny charakter konwersji, rozmyte granice
biograficznych peknieé i podziatow oraz cigglos¢ jako jedna z podstawowych kategorii
tozsamosci. Uswiadamia czytelnikowi, Ze nie jest jasne, w ktorym momencie tego pro-
cesu nalezatoby przesta¢ mowic o ,,przed”, a zaczac postugiwac sie kategoria ,,po”. Ta
cze$¢ pracy obfituje w narracje badanych 0sob przytaczane w obszernych fragmentach.
Narracje te sa uporzadkowane tematycznie w taki sposob, ze tworza opowiesc, ktora
wciaga czytelnika w $wiat polskich muzutmanek, zabiera go w podrdz po ich zrdznico-
wanych doswiadczeniach, wyborach i motywach. Podstawowa trudnoscig w procesie
dzielenia tych opowieSci na mate fragmenty 1 scalania ich w nowg cato$¢, podkreslajaca
to, co wspolne w doswiadczeniach 0s6b badanych, jest unikanie zbytnich uproszczen
1 oddanie ztozonosci tych doswiadczen. Badaczka nie wyczerpuje jednak mozliwosci,
jakie daje podjety sposob analizy. Komentarze, jakimi opatrzone sg wypowiedzi 0osob
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badanych, w wigkszosci przypadkow sg parafraza tych wypowiedzi, a polemiki autorki
z innymi badaczami konwersji cechuja si¢ duzg ostroznoscia i wydajg si¢ niedokonczo-
ne. Pomimo tej ostroznosci niektore szczegdtowe i ogdlne wnioski moga budzi¢ kontro-
wersje. Cze$¢ czytelnikow nie zgodzi si¢ zapewne z teza, ze dla czesci kobiet konwer-
sja jest sposobem wyrdznienia si¢ z thumu. Cho¢ ton calej pracy jest neutralny i autorka
unika stawiania sgdéw normatywnych, taka interpretacja implikuje pewnego rodzaju
niedojrzato$¢ osob badanych i ma wydzwigk pejoratywny.

Autorka deklaruje, ze przyjmuje perspektywe interakcjonistyczng, ale w swoich
analizach bardzo niewiele uwagi poswigca interakcyjnemu charakterowi danych po-
chodzacych z wywiadow. Brakuje wiec refleksji na temat tego, jaka role w konstruowa-
niu opowiesci odgrywa kontekst wypowiedzi; jaki wptyw na to, co mowig i jak mowia
rozméwczynie, ma osoba badaczki. W dyskusji Ryszewska pomija problem negocjo-
wania 1ol badacza i osoby badanej w sytuacji wywiadu. Autorka niewiele uwagi po-
Swigca temu, kto jest domniemanym odbiorcg wypowiedzi 0sob badanych i jak sposob
rozumienia sytuacji badawczej ksztattuje wypowiedzi osob badanych.

W szdstym rozdziale autorka skupia si¢ na polskich Tatarkach. Rozwazania prezen-
towane w tej czesci ksigzki kierujg uwage czytelnika na ztozone zwiazki migdzy religia
a identyfikacja etniczng. Badaczka nakresla specyfike islamu tatarskiego i istniejace
napigcia migdzy ,,islamem rodzimym” a ,,islamem arabskim”. Poprzez zaprezentowa-
nie kilku studiow przypadkow pokazuje réznorodnos¢ relacji polskich Taterek z isla-
mem i tatarsko$cig, nieoczywistos¢ zwigzku miedzy islamem a tozsamos$cig etniczng
w doswiadczeniach rozmoéwczyn oraz ich aktywna, kreatywna postawe w tworzeniu
wlasnej tozsamosci.

Ksiazka Ryszewskiej dostarcza bogatego materiatu opisowego. Badaczka pokazuje
ztozonos¢ procesu konwersji i roznorodnos¢ drog, jakie prowadza kobiety do przyje-
cia islamu. Autorka odstania tozsamos¢ oso6b badanych w ich codziennych praktykach,
takich jak modlitwa, post, w relacjach z innymi jednostkami i grupami. Pokazuje, jak
ksztattowana jest ich tozsamos¢ 1 jak si¢ przejawia w komunikacji werbalnej 1 niewer-
balnej. W swoich opisach badaczka zapoznaje czytelnika ze zmianami zachodzacymi
w zyciu konwertytek w procesie konwersji. Zmiany te obejmuja praktyki spoleczne
1 kulturowe 1 niosg donioste konsekwencje w relacjach ze znaczacymi osobami (czlon-
kami rodziny, przyjaciéimi, przetozonymi). Badaczka uwzglednia polski kontekst i for-
mutuje wniosek, ze w niektorych przypadkach konwersja jest wyrazem buntu przeciw-
ko dominujacym, esencjalistycznym kategoriom narodowo-etnicznym, ktére postuluja
Scisly zwigzek miedzy religia i narodowoscia. W ujeciu autorki konwersja na islam to
proces, ktory dotyczy nie tylko jednostek, ale rowniez grup zdefiniowanych na podsta-
wie roznorodnych kryteridw: kobiet, rodzin, wspolnot etnicznych, religijnych i naro-
dowych (Tatarek, Arabow, Polek, katolikow). Tym samym praca Ryszewskiej stanowi
wktad w debate na temat islamu europejskiego. Jest to wazna proba ,,przezwyci¢zenia
wladzy bezimiennego «wiadomo, ze...»”” i przeksztatcenia wielu powszechnych prze-
konan w pytania. Poprzez analiz¢ zebranych danych autorka probuje przede wszystkim
zmierzy¢ si¢ ze stereotypami dotyczacymi motywow konwersji (,,zauroczenie Ara-
bem”) czy pozycji kobiet w islamie. W swoich rozwazaniach jednak bardzo mato uwagi

3 J. Szacki. Tradycja, Warszawa 2011, s. 36.
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poswieca mechanizmom legitymizujacym przekonania, ktore probuje podwazac — po-
pulistycznym strategiom wytwarzania ,religijnego innego” i,moralnej paniki” czy
tez relacjom dominacji 1 wtadzy, w jakich funkcjonuja polskie muzutmanki. Pomimo
tego, ze taka perspektywa nie pojawia si¢ w prezentowanych analizach, rzetelny opis
zwigzkow badanych kobiet z niektorymi grupami czy organizacjami sklania czytelni-
ka do refleksji nad procesem konstruowania i legitymizowania hierarchii spotecznych.
Ksigzka odstania kilka istotnych aspektéw tego pola badan. Jak mozna si¢ spodziewac,
praca ta nie prowadzi do zadnych ,,twardych” czy ostatecznych wnioskow, ale pokazuje
ztozong, wielowymiarowa nature zjawiska konwersji. Konkluzje zaproponowane przez
autorke w niektorych momentach moga budzi¢ sprzeciw, ale prowokuja do stawiania
nowych pytan i u§wiadamiaja, jak wiele ciagle czeka na odpowiedzi.



