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Abstract

The Stormy Life of Am Ha’arets, or How Jacob Won the Virgin. Jacob
Frank’s Words of the Lord as a Picaresque Novel

The aim of this essay is to present Jacob Frank’s Words of the Lord as the first (and
perhaps the last) Polish picaresque novel which abounds in semi-fantastical, kabbalah-
inspired stories, depicting a stormy life of a protagonist who calls himself an “am
ha’arets” (a man of the land or a village idiot in Hebrew) and brags of his infinite and
supranatural vitality that helps him to overcome all adversities. The essay considers
a hypothesis formulated by Yirmiyahu Yovel, according to which the picaro novel
emerged in 16th century Spain, in the milieu of the Marranos or conversos, i.e. the
Jews who were forced to convert to Christianity, but usually retained some elements
of their Judaic faith undercover. This hypothesis seems to fit perfectly well to Jacob
Frank’s gadki (stories) as he himself can be regarded as the paradigmatic Marrano:
a willing convert to Catholicism, whose aim was to “messianize” the Christian reli-
gion from within. The essay ends with a comparison of Frank’s messianic ambitions to
Jacques Derrida whose messianicite operates on a similar Marrano basis.

Stowa kluczowe: frankizm, maranizm, powies¢ lotrzykowska, zydowski mesjanizm, me-
sjanski witalizm

Keywords: Frankism, Marranism, picaro novel, Jewish messianism, messianic vitalism

' Artykut powstat w ramach realizacji grantu NCN ,,Fenomen maranizmu. Zydowska
»tradycja ukryta« i nowoczesno$¢” (UMO-2017/25/B/HS2/02901).
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Gdy Jakob borat si¢ z aniotem, pytat go aniot: Jakobie dokad idziesz? Odpowiedziat
mu: W pole Edoma, to jest do Polski. Mowit on mu: A wiesz tez Jakobie, co tam
jest do czynienia w Polszcze? Wszak to i to jest tam do czynienia. Wtenczas wielki
strach padt na Jakoba i zemdlat. Naonczas aniot mowit: Nie Jakob jest imig twoje,
ale Izrael. Przyjdzie inny Jakob i wykona te uczynki w Polszcze... Jam na tom tyl-
ko do Polski przyszedt, abym zgtadzit wszystkie prawa, wszystkie religie i moim
pragnieniem jest, zebym przyprowadzit zywot na $wiat... Grunt podniesienia jest
w Polszcze, tam podnies¢ trzeba.

Stowa Parniskie. Nauki Jakuba Franka z Brna i Offenbachu?®

Dnia 3 augusta 1657 roku czterech styszato wielki glos wotajacy: Chaim, Chaim.

Rekopis frankistowski®

Czy jest sens czyta¢ Sfowa Panskie Jakuba Franka jako literature, a tym
bardziej — literaturg polska? Spisane przedziwng idiosynkratyczng polszczy-
zng, jezykiem p6zno nabytym i pétobcym zarowno dla samego mowcy, jak
i dla jego kronikarzy, dzieto to stanowi volapiik rozmaitych idioméw: obok
polskiego takze hebrajszczyzny (zapisywanej w alfabecie tacinskim z odczy-
tu w charakterystycznej dykcji aszkenazyjskiej*) oraz wtretow z aramejskie-
go, niemieckiego, frenckiego i ladino. Jakub Frank postuguje si¢ jezykiem
polskim prostacko, kulawo, intuicyjnie, niegramatycznie — z uporem nie od-
mienia nazw miejscowych, wigc na przyktad Czestochowa, miejsce dla niego
szczegblne, prawie zawsze pojawia si¢ albo w mianowniku albo w formie
meskiej’. A jednak jest to literatura i wiecej jeszcze: by¢ moze roéwniez jedyna
polska powies¢ totrzykowska. Jedyna i bardzo osobliwa, bo wszystkie te opo-
wiesci dziwnej tresci, jakimi Frank nas raczy, przeplatajac swoja autobiografi¢
basniowym zywiotem Zoharu, stuza wyzszemu celowi: wskazaniu na Franka
jako na mesjasza, ktory wyzwoli dzieci Abrahama z okéw religijnej tradycji
i powiedzie wprost do Krolestwa Ezawa, czyli wielkiego nagiego zycia®,

2 ]. Frank, Stowa Parnskie. Nauki Jakuba Franka z Brna i Offenbachu, wstep i oprac.
J. Doktor, Warszawa 2017, s. 54-55, 69, 234. Dalsze cytaty z tego wydania lokalizuje bez-
posrednio w tekscie, podajac w nawiasie numer strony.

3 J. Frank, Rozmaite adnotacje, przypadki, czynnosci i anegdoty pariskie, red. J. Dok-
tor, Warszawa 1996, s. 55.

* Dla przyktadu: Ecylos de Ecylos to aszkenazyjski zapis Acilut de-acilut (,,szlachetny
nad szlachetnymi”), albo Daas zamiast Da at (,,tajemna wiedza”).

5 Na przyktad: ,,Wysci styszeli, iz Czgstochow w rece krolewskie dostat sig, a ja z tego
nierad jestem, bo moja wola jest, zeby$my tak sami deptali” (s. 87).

¢ Na pokrewienstwo Stow Parnskich z opowieScia pikarejska wskazat juz Adam Lip-
szyc w znakomitym eseju pt. Wyznanie chmary, ze swada piszac o ich ,,chamskich, kipia-
cych przemoca, a przeciez i $miesznych fragmentach [w ktorych — dop. A.B.R.] najwyraz-
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Maranskie totrzyki

Asocjacje t¢ — migdzy awanturniczymi proroctwami Franka a narracjg totrzy-
kowska — wzmacnia ich wspdlne pochodzenie. Zarowno Frank, jak i pierwsi
bohaterowie powiesci pikarejskiej sa bowiem maranami: potomkami sefar-
dyjskich Zydow, ktorzy wyszli ze $redniowiecznego getta i weszli — pod przy-
musem badz dobrowolnie — do spotecznos$ci chrzescijanskiej, od poczatku po-
dejrzewajacej, ze ukrywaja oni swoja zydowskosé, jednoczednie potajemnie
ja zachowujac. Ta zupelie niezwykta na owe czasy pozycja pograniczna wy-
stawita marandw na zarzuty ,,Jotrostwa”, ,,szachrajstwa” i ,,kretactwa” z obu
stron, zarowno ortodoksyjnie zydowskiej, jak i katolickiej. O ile bowiem dla
chrzeécijan marani byli ,,judaizantami”, oskarzanymi o praktykowanie starej
religii po kryjomu, o tyle dla tradycyjnych Zydéow stali si¢ ,,chrystianizantami”,
ktorzy oderwali si¢ od surowego kultu prawa, by daé si¢ uwies¢ proroczym
obietnicom Ewangelii, zwlaszcza tym dotyczacych zycia wiecznego. Ani za-
tem ich zydostwo nie bylo tym, z czym mogliby si¢ zidentyfikowaé pobozni
Zydzi, ani ich chrzescijanstwo tym, co wierzacy katolik mogtby w petni uznaé¢
za swoje. Ta nieuchwytna z punktu widzenia dobrze zdefiniowanych rol po-
zycja ani/ani, nieakceptowalna dla tadu spotecznego, sprawila, ze marrano —
dla Zydéw nieczysty ,,wieprz”, dla chrzescijan za$ kryptojudaizant unikajacy
wieprzowiny — zaczat by¢ traktowany jako ,,podejrzany typ niewiadomego
pochodzenia”, rownie niebezpieczny dla systemu jak ,,fatszywy pienigdz’: to-
trzyk, voyou, crook, drobny kretacz, co to ,,w kazdej rzeczy fortelu zazywa”
(s. 107)".

Zdaniem Yirmiyahu Yovela, badacza tradycji maranskiej, ta ciagta oscyla-
cja miedzy dwiema ortodoksjami — judaizmem i katolicyzmem — sprawita, ze
conversos, czyli ,,nawrdceni”, utkwili w ziemi niczyjej: nie byli juz tradycyj-
nymi Zydami, ale nie stali si¢ tez w pelni zintegrowang czgscig chrzeécijan-
stwa. Dla niektorych jednak — a Frank bez watpienia do nich nalezy — ta ziemia
niczyja przybrata mesjanska posta¢ nowej ziemi obiecanej, okazata si¢ miej-
scem permanentnego ,,niedoj§cia”, a zarazem przestrzeniag wolnej negocjacji
miedzy réznymi tradycjami, ktore, ogladane w ten sposéb od zewnatrz, mogtly
po raz pierwszy sta¢ si¢ obiektem radykalnej krytyki. Yovel twierdzi zatem, ze
to wlasnie podmiot maranski, ktory zaadaptowat si¢ do kondycji out of joint —
wytragcenia z kolein ortodoksyjnych tozsamosci — jest pierwszym podmiotem
nowo-zytnym, a wigc tez pierwszym podmiotem ,,nowego zycia” (vita nuo-

niej ukazuje si¢ totrzykowski charakter frankistowskiego mesjanizmu” (idem, Czerwone
listy. Eseje frankistowskie o literaturze polskiej, Krakow 2018, s. 31). Mdj tekst stanowi
rozwinigcie tego §wietnego spostrzezenia.

7 Poréwnanie marana z voyou, ,Jotrzykiem”, a nastgpnie z falszywym pienigdzem
w obiegu spotecznym pojawia si¢ u Jacques’a Derridy. Zob. idem, Rogues. Two Essays on
Reason, transl. P.-A. Brault, Stanford 2005, s. 67.
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va), ktory odkrywa zycie jako antynomiczny zywiot poza tradycjami i poza
prawem: zywiol ,krety”, ,,wychodzacy z granic od przodkéw utozonych”
(s. 161), niemieszczacy si¢ 1 rozsadzajacy kazda prosta droge ortodoks;ji.
Maran bylby wigc pierwszym wcieleniem postaci, ktorg Friedrich Nietzsche
w Tako rzecze Zaratustra nazwie ,,zywym ghupcem” (der lebende Tor): pod-
miotem, ktorego jedyna trescig jest zycie samo — zycie dopiero co przezywa-
ne, puszczone na zywiot i samo siebie uczace w ciaglej improwizacji. Nietz-
scheanski opis nowozytnego ghlupka-prostaka z Poza dobrem i ztem — ,,My,
nowocze$ni, my, potbarbarzyncy dopiero tam zaznajemy naszego blogostanu,
gdzie w najwigkszym jesteSmy niebezpieczenstwie. Naszg pokusg jest wias-
nie pokusa nieskonczonego, niezmierzonego zywiotu”® — znakomicie przy-
staje do kazdego maranskiego totrzyka, a w szczego6lnosci do Franka, z jego
antynomicznym zamitowaniem do szukania zbawienia w niebezpieczenstwie
1 $wiatla w mroku.

Takim ,,zywym ghipcem”, ,,potbarbarzyncg” i ,prostakiem” w postaci
wzorcowe] byl picaro, bohater powiesci pikarejskiej, ktora u progu nowo-
zytnosci zrewolucjonizowata sztuke narracyjng i ktorej korzenie, jak twier-
dzi Yovel, siggaja whasnie ,,doswiadczenia maranskiego™. Pierwszy picaro,
XVI-wieczny tazik z Tormesu, bohater anonimowej La vida de Lazarillo de
Tormes y de sus fortunas y adversidades'’, napisanej najprawdopodobnigj
przez marana, wiedzie $miate, pelne przygdd zycie, ktore staje si¢ celem sa-
mym w sobie, a jednoczesnie jedynym tematem autobiograficznej narracji. Je-
dynym, co interesuje Lazika/k azarza, jest ,,to zycie”, ktore —jak sam aluzyjnie
stwierdza — odzyskat po tym, jak umarl byt jako Zyd, za sprawa $miertelnego
grzechu konwersji wykreslony z Ksiegi Zywota. Je$li jednak teraz zmartwych-

8 F. Nietzsche, Poza dobrem i zlem, przel. G. Sowinski, Krakow 2001, s. 151, par. 224.

° ,Najbardziej znane powiesci pikarejskie zostaty napisane przez conversos, jak Gu-
zman z Alfarache czy Lazik z Tormesu, pierwsza i tworzaca gatunek [...]. Obfituja one
w rozmaite kody, aluzje i niejawne nawigzania do doswiadczenia maranskiego” (Y. Yovel,
Spinoza and Other Heretics. The Marrano of Reason, Princeton, N.J., 1989, s. 129). I istot-
nie, zgodnie z zasadami maranskiej enkrypcji stowa ,,Zyd” i ,,judaizm” nie padaja w Laziku
z Tormesu ani razu, pojawia si¢ tam natomiast mnostwo aluzji — cho¢by do tych maranow,
ktorzy stronig od Zydow jak od tredowatych, bo tak usilnie nie chcg zobaczy¢ Zyda w so-
bie: ,,Pamigtam — wspomina Lazarillo — gdy pewnego razu moj czarny ojczym zaczat bawic
si¢ z dzieckiem, malec, zobaczywszy, ze ja i matka jestesmy biali, a ojciec jego nie, skoczyt
ze strachem do matki i pokazujac nan palcem, rzekt: Mamo, kominiarz! On za$ $miejac
si¢, odpowiedzial: Ty synu ladacznicy! Cho¢ bylem wowczas catkiem maty, zastanowity
mnie stowa mego braciszka i rzektem sobie: Iluz to musi by¢ na swiecie ludzi, ktorzy uni-
kajg innych dlatego, ze nie widzg samych siebie” (Anonim, Zywot Lazika z Tormesu, przel.
M. Mann, Warszawa 1959, s. 7).

10 Zywot Lazika z Tormesu w przekladzie Maurycego Manna ukazat sic w Polsce po
raz pierwszy w 1923 roku. Na maranski kontekst tej powiastki wskazuje takze Giancarlo
Majorino w $wietnej ksiazce pt. At the Margins of the Renaissance. Lazarillo de Tormes
and the Picaresque Art of Survival, Pennsylvania 2003, s. 9, 34, 102, 126.
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wstaje, to nie po to, by uwierzy¢ w chrzescijanskie zycie wieczne, lecz tylko
w tym celu, by w catosci zanurzy¢ si¢ w zyciu doczesnym, materialnym i po
brzegi wypetnionym przygodami. Cho¢ wigc ciazy na nim ortodoksyjna kla-
twa Zyda Wiecznego Tulacza, to Lazik obraca ja na swoja korzys¢: klatwe big-
dzenia zamienia w blogostawienstwo ,,powigkszonego zycia”. Goethe mowi:
,»Jesli cheesz nieskonczonosci, idz we wszystkie kierunki tego, co skonczone”
1 aforyzm ten, ukuty na uzytek Wilhelma Meistra z czasow jego Wanderjahre,
doskonale oddaje klimat maranskiej inwestycji w zycie doczesne: maran fazik,
oddzielony od zydowskiego zycia odwleczonego, ktére cierpliwie czeka na
Mesjasza, ale i nie calkiem przylagczony do zycia nieSmiertelnego, obiecywa-
nego przez chrzescijan, osadza si¢ mocno tu, na ziemi, i pragnie zycia mozli-
wie nieskonczonego w danym mu skonczonym czasie.

Pokazujac blaski i1 cienie ziemskiego zywota, powies¢ pikarejska jed-
nocze$nie szydzi sobie ze szlachetnego kodu hidalgii, czyli tradycyjnej hi-
szpanskiej narracji de gestibus, opowiadajacej o wzniostych dzietach. Najlep-
szg ilustracja tej drwiny jest Don Kichote Miguela Cervantesa, takze zreszta
podejrzewanego o maranskie pochodzenie, gdzie tytutowy bledny rycerz jest
obiektem nieustannych kpin ze strony prostackiego stugi, ktéry — w przeci-
wienstwie do swego pana — na zyciu sie zna''. Zywiot pikarejski odczarowuje
zatem i desublimuje, nie po to jednak — jak twierdzi¢ beda pozniejsi roman-
tyczni wrogowie Sancho Pansy — by skonczy¢ w banalnej pochwale cynizmu.
Nie o samo bowiem odczarowanie tu chodzi, ktore pozbawia hidalgo wznios-
tosci 1 czyni go $miesznym. Chodzi o takg desublimacje, ktora pod o$mieszo-
ng ,,ruing praw i tradycji”” odnajdzie — u spodu, blisko ziemi — inng ekscytujaca
formute nowego zaczarowania: ,,nowe zycie”, uwolnione z gorsetu obcych mu
regut, dzikie i nagie, ktdre teraz uzyska suwerenng podmiotowos¢ — juz nauczy
si¢ 1 zarzadzi samo, bez formujacych go odgoérnych nakazéw. Picaro, pomimo
catego swego deklarowanego prostactwa, barbarzynstwa i cynicznej niewiary
we wznioste ideaty ludzkosci, jest wiec takze — po cichu — ,,$wigtym totrem”,
ktéoremu przy$wieca mesjanski projekt antynomiczny. ,,Podmiotowos¢ ko-
miczna”, ktérag wzorcowo weciela picaro, funduje nowo-zytno$¢, ale nie tylko
w komediowym akcie zatozycielskim, ktory $§miechem zabija ,,wszystko, co
$wiete”!?. Ta profanacja ma swoj cel pozytywny, nie mniej w istocie czarow-
ny od tradycyjnego sacrum, cho¢ czar ten nierzadko przybiera groteskowa
postaé pantagruicznego ekscesu, gdzie ,,to zycie” objawia si¢ w nieprzebra-

' Na temat maranskich kontekstow Don Kichota por. J. Faur, Don Quichotte: un tal-

mudiste au passé souillé, ,,Pardes. Etudes et culture juives” 2000, no. 29 (Le Juif caché.
Marranisme et modernité, ed. S. Trigano), s. 159-168.

12° Por. A. Ochocki, Trzy opery albo podmiotowos¢ komiczna, Warszawa 2003. Adam
Lipszyc, ktory podsunal mi t¢ pozycje, analizujaca komiczne aspekty nowozytnej eman-
cypacji ludu, wspomina, zZe na seminarium towarzyszacym jej powstawaniu czytany byt
rowniez Zywot Lazika z Tormesu.
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nym nadmiarze obzarstwa, wyuzdania, transgresji i jak najbardziej zamierzo-
nego upadku w kazdy mozliwy grzech gléwny: ten niewyobrazalny nadmiar
jest figura nieskonczonos$ci rozsadzajaca skonczone formy tu i teraz". Kiedy
wigc Walter Benjamin méwi o Hagadzie, talmudycznym zywiole opowie-
$ci, ze podnosi ona swa tape na Halachg, czcigodne prawo i porzadek, to ta
mesjansko-antynomiczna zasada doskonale odpowiada maranskiej formute
totrzykowskiej'*. Tu faktycznie vida, ktorg opowiedzie¢ moze tylko arabesko-
wa forma otwarta — zdolna pomies$ci¢ wszystkie poszczegdlne perypetie, nie
narzucajgc im apriorycznego moratu, i niczym waz kreto pelzajaca po ziemi
(,,trzeba poj$¢ na brzuchu do tej rzeczy jak waz” [s. 216]) — uderza w formute
ogo6lnego prawa, dobitnie dowodzac, ze life is bigger, ,,zycie jest wigksze”.
Dla Franka wybor formy pikarejskiej jest catkiem intuicyjny. Jego ,.ksie-
ga” obfituje w poélpornograficzne opisy wywrotowych wyczynoéw i przygod
w licznych krainach: od Podola, skad pochodzit, poprzez Saloniki, gdzie si¢
wkupywat w taski mieszkajacych tam sabataistow, po Bukareszt i Warszawe,
gdzie si¢ awanturowat, Czestochowe, gdzie spedzit w wiezieniu trzynascie
lat, i morawskie Brno, gdzie nieco juz podstarzaty i schorowany w koncu po-
lecit spisa¢ swoje madrosci. Ich antynomiczny mesjanizm znalazt znakomitg
gotowa formute w narracji butnego lotrzyka-chojraka, dla ktérego nie ma nic
swietego 1 ktory najchetniej ucieka si¢ do prostych rozwigzan sitowych:

Przyszedlszy raz do boznicy w Salonice — opowiada Frank w Brnie — gdzie okole
1200 gospodarzy znajdowato si¢, gdy juz tamecznym obrzedem jeden ze szkolni-
kéw mial przywotywac, zeby ten a ten postgpil do czytania Praw Mojzeszowych
na gore, zawotatlem mocnym glosem: Niechaj i si¢ zaden tu nie dowazy wej$¢ na t¢
ambong, bo go tu na miejscu potozg. Wszyscy zdziwieni poczeli krzyczec¢: Jak to
ty masz broni¢! Tak ja, powtdrnie toz zawotawszy, porwatem pulpit i krzyknatem,
Ze pierwszego, co si¢ i§¢ wazy, tym zamorduje, a potem wzigwszy te Prawa Moj-
zeszowe potozylem na gotej ziemi i spusciwszy spodnie, usiadlem gotym zadkiem
na nich, a wszyscy Zydzi nic nie wskérawszy wyj$é musieli (s. 38).

13 Cho¢ sam Frangois Rabelais, ten zdeprawowany mnich, maranem nie byt, to zetknat
si¢ i zaprzyjaznit z grupg maranskich wygnancow, ktorzy osiedli na potudniu Francji, co,
jak dowodzi Christine Escarmant, w istotnym stopniu wptyneto na jego stynne pantagru-
iczne wizje, pelne transgresji i ekscesu. Zob. Ch. Escarmant, La lettre marrane de Rabelais,
,Pardes. Etudes et culture juives” 2000, no. 29 (Le Juif caché. Marranisme et modernité,
ed. S. Trigano), s. 83-102.

4 Uwaga ta odnosi si¢ do hagadycznych parabol Franza Kafki: ,,Ale ich ubdstwo
i pickno tkwi w tym, Ze chca by¢ one czym$ wigcej niz tylko przypowiesciami. Nie leza
one u stop doktryny, tak jak tradycyjna Hagada lezy u stop Halachy. Skulone w wiernopod-
danczym przykucu ni stad, ni zowad wala w doktryne ciezka tapa” (W. Benjamin, Selected
Writings, vol. 3, ed. M.W. Jennings, Cambridge—Massachusetts 2006, s. 326).
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To jedynie maty fragment barwnej opowiesci o poczynaniach mtodego
Franka na goscinnych wystepach w Salonikach. Jednak nie sama zabawa
kosztem bogobojnych Zydow jest tu celem, choé ta bez watpienia takze, ale
tez wykonanie ,,obcego uczynku”, jednego z ma asim zarim, w ktorym chodzi
o odwrdcenie porzadku prawa, by obnazy¢ jego falsz; golizna —,,gota ziemia”,
»goly tylek” — to obrazowe synekdochy wielkiego programu antynomicznego
obnazania. Frank na tyle dobrze zna Halache, by wiedzie¢, ze tak sprofano-
wany zw0j Tory nie bedzie si¢ juz nadawatl do $wigtynnego uzytku i1 bedzie
musiat zostaé¢ pogrzebany w genizie (,,U Zydow zwyczajem wyprawiaé parga-
min na prawa psim tajnem, na ostatku wyprawig je cztowieczym géwnem, aby
skasowane zostaty” [s. 217]). Im wigcej zatem Tor Frank wysmaruje géwnem,
tym szybciej uda mu si¢ skonczy¢ ze skandalem, jakim jest jarzmo prawa i re-
ligijny kult w Templu. Oprécz zatem golizny, ktorg otwarcie pochwala jako
»znak na przysztos¢” (s. 351), apokaliptycznego obnazenia nagiej prawdy
(1 dlatego podoba mu si¢, ze w przeciwienstwie do ,,zawinigtych i zakrytych”
panien muzulmanskich, ,,w stanie edomskim [...] kobiety nosza same wtosy
1 piersi tez odkryte” [s. 351]), drugim ulubionym rejestrem ,,dziwnych poczy-
nan” Franka jest wtasnie skatologia. Kiedy indziej opowiada, jak ukradt kie-
lich rytualny, ,,wyjat z niego perfumy i naktadt goéwien — w wieczor oni wszy-
scy odmawiali btogostawienstwa nad tym i do nosa przytykali te paskudztwa
jeden po drugim” (s. 117). Znéw nie chodzi wytacznie o dobry kawal, ale o to,
by wywota¢ §wietg wojng:

Mocnymi tymi uczynkami zrazone kobiety zydowskie zaczaily si¢ pewnego wie-
czora w jednej ulicy na mnie, kazda majgc chustke natadowang kamieniami, ja ide,
one staly sypac¢ na mnie grad kamieni, ja nic nie moéwigc pozbieralem tez same ka-
mienie i nimiz jak stalem na nich wali¢, to niektore cigzarne poronity natychmiast,
wiele pomdlaty, wiele poranionych zostato, jek i krzyk po catej rozlegat si¢ ulicy,
a jam sobie do domu poszedt (s. 38-39).

Obraz kobiet ronigcych ,,natychmiast” pod gradem mesjanskich kamieni
to dobra probka tej szokujacej chamskiej ,,obcos$ci” — maransko-pikarejskie-
go osmieszajacego Verfremdungseffekt — ktora naszpikowane sg Frankowe
,»gadki”. Potem nastepuje dtuga opowies¢ o tym, jak Zydzi ,,wszystkich ober-
zystow w Salonice umawiajg i przekupujg, aby mnie sami zabili, gdy prze-
nocowac przyjde” (s. 39) i jak im si¢ to nie udaje: Frank, zywotny prostak
i niespozyty tazik, na przekor wszystkim zyje dalej i ,,jedzie w swoja drogg”
(s. 39), wiedziony jedna ambicja, by ,,dojs¢ do zywota”. Ten zywot, ktory
pragnie tylko wigcej samego siebie — la chaim, ,,wigcej zycia” — zamyka si¢
zatem w tysigc i jednej opowiesci, gdzie mesjanska megalomania i narcyzm
przeplataja si¢ z naiwnym samochwalstwem i poczuciem wybranstwa, ktore-
g0 W gruncie rzeczy nie uzasadnia nic oprocz wyjatkowo silnej i asertywnej
swiadomosci wlasnego zycia. Frank nic nie wie, niewiele rozumie, sam uwaza
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si¢ za prostaka i chama, ale ma w rgku jeden argument, ktory jest dla niego nie
do zbicia: zyje i chce zy¢. To niewyobcowywalne prawo, ktoére w jego hiper-
witalnej wyobrazni urasta do rangi mesjanskiej:

Wszystkie religie, wszystkie prawa, wszystkie ksiegi, ktore byty dotad, i ten, kto
je czyta, to rychtyk jakby twarz w zad obracat i wgladat w stowa, ktdre juz dawno
poumieraty. Wszystko to wychodzito od $Smiertelnej strony (s. 51).

Widzicie mnie przed soba, prostaka, stad wam wnie$¢ nalezato, iz wszystkie pra-
wa i nauki upadng, gdyby potrzebowano uczonych, to by wam postali takiego, co
swiadom wszystkiego (s. 58).

Ten absolutny prymat zycia — mojego malego wtasnego ,,ja jestem” — nad
wszelkim prawem, wartoscig 1 idealem, stworzonymi i chronionymi przez
martwe archiwa, to charakterystyczna cecha powiesci totrzykowskiej, ktora
rzuca wyzwanie kazdej tradycji: moge by¢ matym, nic nieznaczacym pro-
stakiem, ale zyje — podczas gdy wy, czcigodni tworcy praw, juz od dawna
gryziecie ziemi¢. To wiasnie ten wyzywajacy rys sprawi, ze z narracyjnej
formy pikarejskiej skorzysta wielu Zydow, ktérym nieobce byto ,,maranskie
doswiadczenie” pogranicza wielu tradycji, prowadzace do subwersji trady-
cji jako takiej'. To nie przypadek zatem, ze forme te przyjat Ilja Erenburg
w Burzliwym zyciu Lejzorka Rojtszwarnca (pierwotnie wiasnie Lasika, czyli po
rosyjsku ,,Lazarka”), powiesci opowiadajacej o losach ,matego Zydka” wy-
traconego ze swojej sztetlowej wspolnoty i wrzuconego w tryby sowieckiego
molocha, ktéry jednak jako$ sobie radzi i z kazdej biurokratycznej opresji wy-
chodzi tatwo, cho¢ i bez wigkszych sukcesow. Dalej Saul Bellow w Przypad-
kach Augie’ego Marcha: rowniez i tu chicagowska szajka zydowska wiedzie
swoj bujny potlegalny zywot na marginesie biatej chrzescijanskiej Ameryki,
jednoczesnie z pogarda odnoszac sie¢ do ,,tych z jesziwy”. Ale takze Philipa
Rotha czy to Kompleks Portnoya, z brawurowym opisem przygod i podbo-
jow erotycznych, czy z zamierzenia komiczny i odczarowujacy Zuckerman
Unbound, jako zdesublimowana wersja wzniostej tragedii Percy’ego Shelleya
o Prometeuszu, dobrze si¢ wpisuja w narracj¢ maranskiej wszechprze§miew-
czej konwencji, ktora jednak, dzigki namigtnemu umilowaniu zycia ze wszyst-
kimi jego blaskami i cieniami, nie utyka w cynizmie. We wszystkich tych

1pSzyC Sugerujc, w te CISpE. wie czytac rowniez utobiogra alomo-
" Lipszyc sugeruje, by j perspektywie czyta¢ rowniez Autobiografie Sal

na Majmona: ,,Ten powiew nowoczesnosci wyczuwalny w zywocie i1 pogladach Jakuba
Franka bylby zreszta nieztym pretekstem, by jego karier¢ zestawi¢ z inna, takze po trosze
lotrzykowska opowiescia o wyjsciu z zydowskiego §wiata, a mianowicie z fascynujaca
autobiografig filozofa-racjonalisty Salomona Majmona” (A. Lipszyc, op.cit., s. 32). Por.
S. Majmon, Autobiografia, przet. L. Belmont, red. B. Szwarcman-Czarnota, P. Pazinski,
Warszawa 2007.
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przypadkach mamy do czynienia z wedrowcami, czy raczej, mniej patetycz-
nie, wldczegami, ktorzy wyszli, ale nie doszli, 1 ktdrzy pozostaja w ciggltym,
niespokojnym Ruchu: ruchu nieustannego ,,borania si¢” — agonu z tradycjami,
ortodoksjami, prawem, tozsamoscia, panstwem — bedacego trescia i sednem
,nowego zycia”'®,

Prowokacje amureca, czyli jak teologizuje si¢ mtotem

W jakim stopniu Frank jest takim maranskim ,totrzykiem”, picaro, voyou, dla
ktérego zycie — jego wlasne zycie tu i teraz — staje si¢ jedyng sprawg? Piszac
o maranach jako prekursorach przemian nowozytnych, Yovel akcentuje ma-
ranskie odkrycie doczesnosci:

Istotg doswiadczenia maranskiego jest: decentracja religii, emancypacja znaczg-
cych fragmentow zycia spod religijnej kontroli, blaknigcie sacrum, utrata zaufania
do tradycyjnych posrednikoéw taczacych jednostke z tym, co boskie, ogolny zanik
wiary 1 wylonienie si¢ sceptycyzmu. Wszystko to z kolei przyczynia si¢ do: auto-
asercji jednostki wobec ustanowionych tradycji, przewartosciowania spotecznych
warto$ci, a takze do mniej lub bardziej eksplicitnej inwestycji w ,,filozofi¢ imma-
nencji” [...]. Doczesne sprawy tego Swiata — saeculum — zyskuja odrebng wazkos¢
i wazno$¢. Jednostki nie postrzegaja juz swego zycie na ziemi jako ,,przebytu”,

1" Termin ,,Ruch” a takze ,,Partia Ruchu” pochodzi od Mosesa Hessa, tworcy mistycz-
nego syjonizmu, ktory w swojej Swietej historii ludzkosci, napisanej w roku 1837, kresli
synkretyczng — i w istocie catkiem maranska — panorame¢ duchowego rozwoju czlowieka,
stanowiaca zydowsko-mesjanska wariacj¢ opartg na schemacie heglowskim. Ruch — nie-
wazne czego 1 do czego — sam w sobie i jako taki jest najcenniejszg iskrg ukrytag w skoru-
pach dziejowego Bezruchu/Spokoju i nawet jesli jej wyzwolenie wigze si¢ z przemoca, jak
to bylo w czasie rewolucji przemystowej czy rewolucji francuskiej, to trudno — lepsze to niz
tkwienie w martwym marazmie. O wczesnonowozytnej migracji ludu pisze wigc Hess na
sposob, ktory swietnie pasuje do Ruchu Franka, bo tez korzysta z archiwum zydowskiego
antynomizmu: ,,Chylimy czapki przed tym wielkim ruchem, jaki ogarnat ziemie, kiedy to
dzikie masy, przypominajace ochtapy surowego migsa, w niczym za$ szlachetnych panow,
wylonity si¢ nagle jak $lepe sity natury — jednocze$nie zdeterminowane, by odmtodzi¢
duch chrzescijanstwa [...]. Dusze stabe, ktore zawsze ptywaja po powierzchni, bo brak im
oddechu, by wziaé¢ glgbokiego nurka, lamentujg nad okropienstwami Wielkiej Rewolucji
Francuskiej. My za$ rozpoznajemy majestat Boga nie tylko w przyjaznym blasku stonca,
ale takze w groznej burzy; nie tylko w bujnie owocujacym ogrodzie, ale i w zlanym krwia
polu bitwy. Pedanci unikaja Cztowieka Ruchu, nie zdajac sobie sprawy, ze w calej ludz-
kosci to potezne poruszenie zycia musi w koncu wydac z siebie co§ wartosciowego
i ze tym, co opdznia odrodzenie, jest wlasnie prozna idolatria zakrzeptej i umarlej tradycji”
(M. Hess, The Holy History of Mankind and Other Writings, transl.. S. Avineri, Cambridge
2004, s. 23, 40; wyrdzn. moje — A.B.R.).
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ktory przygotowuje ich do $wiata przyszlego, nie postrzegaja tez zycia w Bogu,
boskiej prawdzie i stuzenia jego woli w ramach religijnego kultu jako jedynego
uzasadnienia dla ich ziemskiej egzystencji. Swiat — ten §wiat, zawierajacy
ludzkie zycie, dziatania i osiggnigcia — nie jest juz do$wiadczany
jako rzeczywistos¢ wybrakowana, ani tez jako pokusa: $§wiat do-
czesny staje si¢ prawomocny sam w sobie!’.

Gershom Scholem z kolei, analizujgc maranska teologi¢ potomkow
Szabtaja Cwi (przez Franka zwanego Signor Santo badz Pierwszym), wska-
zuje, z pozoru antytetycznie do Yovela, na poglgbienie wymiaru duchowego,
ktory internalizuje si¢ — 1 okopuje — w postaci nieckomunikowalnego sekretu:

Psychologia radykalnego sabatianizmu byta dogl¢bnie paradoksalna i ,,maranicz-
na”. Jej gtdéwna zasadg byto: ktokolwiek jest tylko tym, czym si¢ wydaje, ten nie
moze by¢ prawdziwym ,,wiernym”. W praktyce oznaczato to, ze ,,prawdziwa wia-
ra” nie moze by¢ tym, co ludzie gloszg publicznie. Przeciwnie, ,,prawdziwa wiara”
musi by¢ zawsze ukryta. W istocie ,,wierny” powinien si¢ jej wypierac, poniewaz
wiara ta jest jak ziarno zasiane na dnie duszy, ktore nie moze wzrosng¢, jesli naj-
pierw nie zostanie zakryte. Z tego tez powodu kazdy Zyd jest zobowig-
zany do tego, by sta¢ si¢ maranem'®,

Frank, ktory czesto ucieka si¢ do maranskich autodeklaracji:

Ja bytem prostak i nie wiedzialem, kiedy Sabbath przypada, bom mieszkat po-
miedzu chrzescijanami, tylko mi kobieta jedna co pigtek w wieczor przynosita
kotacze, stad wiedziatem, ze jutro Sabbath bedzie: rozumiatem, ze te kotacze to
jest Sabbath (s. 221).

— wydaje sie spetniac obie definicje: i Yovela, podkreslajacego sekularny wy-
miar maranskiej duchowo$ci nakierowanej na $wiat doczesny (slodkie kota-
cze!), i Scholema, stawiajacego nacisk na wyzszo$¢ sekretu nad religiag jawna.
Frankizm jednocze$nie bowiem ukrywa sekretne jadro zwane Daas, ,,wiedza

7 Y. Yovel, The Other Within. The Marranos: Split Identity and Emerging Modernity,
Princeton—Oxford 2009, s. 353 (wyr6zn. moje — A.B.R.).

18 @G. Scholem, The Messianic Idea in Judaism. And Other Essays on Jewish Spiritua-
lity, New York 1995, s. 109 (wyr6zn. moje — A.B.R.). Istotne, zwazywszy na sabatajskie
wejscie w kraing islamu, jest to, ze kafar, czyli ,heretyk” po arabsku, oznacza dostownie
,,zakrytego”, czyli takiego, u ktorego §wiatto wiary ukrywa si¢ pod ciemnymi warstwa-
mi ignorancji. Maranska inwersja antynomiczna przewraca ten obraz do gory nogami:
kiedy $wiatlo staje si¢ ziarnem, potrzebuje ciemnosci i chtonicznego elementu ziemi, by
wzrosnac.
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tajemng”, nad ktora ciazy ma’as duma, czyli ,,cigzar milczenia”", i rzeczywi-

Scie traktuje ja jak ziarno, ktore si¢ ,,flancuje” na dnie duszy, by wsrdd ciszy
1 ciemnosci spokojnie wzrosto. Zarazem upatruje sedna tej gnozy w ,,dojsciu
do zywota”, ktory bynajmniej nie oznacza bezcielesnej, czysto duchowej nie-
$miertelnosci, lecz nieskonczong intensywnos¢ zycia tu i teraz, proroczo an-
tycypowang przez liczne przygody i awantury samego Franka, w istocie tak
liczne i penetrujace ,,wszystkie kierunki tego, co skonczone”, ze trudno sobie
wyobrazi¢ (ale i o to chodzi), by mogla je pomiesci¢ pojedyncza ludzka eg-
zystencja. Frankizm wigc godzi obie perspektywy, Yovela i Scholema, bedac
nie tyle ,,filozofig immanenc;ji” (jak to si¢ statlo w przypadku marana Spinozy),
ile niezwykle intensywngteologia doczesno$ci, gdzie sens wszystkich
religii objawionych — ukryte ziarno wcigz oczekujgce na wzrosniecie — polega
tylko na jednym: na obietnicy ,,zycia powickszonego”, la chaim. Stowa pan-
skie... co i rusz zadajg profetyczne pytanie, ktore wskazywaé ma wtasnie na
Franka jako tego ostatniego w mesjanskiej linii, ktory sprawe zakonczy:
,Kto to jest ten, co pojdzie na ten $wiat, aby przyprowadzit zywot wieczny
na ten $wiat?” (s. 389)%. Takze liczne ,,gadki”, jak sam Frank nazywat swoje
opowiastki-parabole, utrzymane w stylu pikarejskim, pouczaja stuchaczy, ze
nie w mistycznych wzlotach droga, lecz w przyziemnym i namacalnym spet-
nieniu witalnej obietnicy:

Bedac pierwszy raz w Romaniu, powracajac z Saloniki u ojca mego z tymi dwoma,
z Rabbi Nussen i Jakubowskim, bawilismy tak dni kilka. Jakubowski mowit do
ojca mego: Ja id¢ z tak kosztownego miejsca (w Salonikach przebywala sabatajska
sekta donmeh, ktorej przewodzit Drugi, czyli Baruchia Russo — A.B.R.), a dziwi¢
si¢ tobie, ze ty, taki wielki bedac cztowiek, nie wypytujesz mi¢ o naukach i tym
podobnych wiadomosciach, com tam nabyt. Odpowiedziat mu: Zaprawde powia-
dam ci, Ze mi nic z tego nie przychodzi, cho¢ mi odkryjesz, ze jest jarmark na

1 Na temat sekretu patrz $wietny wstep Jana Doktora do zbioru Stéw Pariskich:
J. Doktor, Nieznosny ciezar milczenia [w:] J. Frank, Sfowa Panskie..., s. 9-32.

20 Program ,,skasowania religii” (s. 313) za pomocg ,,obcych uczynkow”, ktore od-
wracaja, a przez to niszcza uswigcone prawa (obzeranie si¢ mi¢gsem, w tym zwlaszcza wie-
przowinag, i nabiatem jednocze$nie, jawne podrézowanie w szabas, podcieranie sobie tytka
zwojami Tory, by uczyni¢ je niezdatnymi do dalszego uzytku, etc.; wszystkie te subwersje
przewijaja si¢ wielokrotnie we Frankowej narracji), jest samym sercem frankistowskiego
antynomizmu, co, zdaniem Giorgia Agambena, stanowi jednoczes$nie sedno interwencji
mesjanskiej jako tej, ktéra przychodzi, by ,,zakonczy¢ sprawe”: ,,Zarowno w judaizmie,
jak w chrzescijanstwie czy islamie, mesjanskie wydarzenie oznacza kryzys i radykalng
transformacje catego porzadku prawa. [...] Krdolestwo Mesjanskie nie jest wige tylko jed-
ng z kategorii religijnego do§wiadczenia, ale jego pojgciem granicznym. Mesjasz to figu-
ra, w ktorej religia napotyka problem prawa i dokonuje z nim radykalnego obrachunku”
(G. Agamben, Potentialities. Collected Essays in Philosophy, transl. D. Heller-Roazen,
Stanford 2000, s. 162).
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niebie. Co stad wyja¢ moge i co stad za madros¢ dostang? W moich oczach to jest
ghapstwem. Mow mi raczej, co si¢ tu bedzie dziato, na tym swiecie, zebym oczyma
mymi widziat te wielkie czynnosci, co Bog tu ma dziata¢ na $wiecie, to bym si¢
cieszyt (s. 352).

Frank podpisuje si¢ pod antymistyczng ziemskg madro$cig swojego ojca,
upominajgc wyznawcow: ,,Wy sami widzicie teraz, jak ciato nasze uchylone
1 prawie przycisnione do ziemi; lecz ja nie patrzg na niebo, zeby i stamtad po-
moc przyszla, tylko patrze co Bog tu uczyni na ziemi, na tym swiecie” (s. 326).
Whbrew zatem wszelkim madro$ciom uczonych w piSmie 1 ich mistycznym
komentarzom obietnica nie nalezy do ,,piSmiennikow” — a tylko do prostaka,
cztowieka ziemi, amureca (am-ha arec), ktory odwaza si¢ odrzuci¢ i obsmiaé
ich nauki, nazywajac je wprost ,,glupstwem”. Azeby obietnica ta, ukryta pod
ptaszczami uczonych religii, wyszla na jaw, trzeba wykonaé ten prostacki,
profaniczny i totrowski gest: zostawié¢ niebo wroblom i mocno okopac si¢ na
ziemi. ,,Czemuscie po mnie nie poznali — zali si¢ Frank swoim niepojetnym
stuchaczom — gdym przyszedt bez nauk, ze ja chce wszystko na jawie wypro-
wadzié, nie tak jak przodkowie, ktérzy tylko stowami mowili?” (s. 207). Do
przodkow nalezg tu nie tylko prawowierni Zydzi, ale takze Jezus, wielki — nie-
stety — ,,piSmiennik”, ktory swa uczonoscig wszystko zepsut:

Ten Chrystus jest przedmowa, ktora jest glupstwem i to jest przed owocem. Przy-
szedt dopiero okaza¢ madro$¢, ktora ma wyjs¢ i wielkg rzecz on sam bytby wypro-
wadzil na §wiecie, zeby byt nie sfalszowat poselstwa swego, a gdyby byt migdzy
faryzeusze nie szedl nauki dawac, bytby dobrze uczynit (s. 232).

Jesli jednak obietnica wielkiego zycia nadal pozostaje niejawna, przykryta
ztogami falszywej uczonosci, to dlatego, ze wyszta ona od Boga Ukrytego,
ktéry wycofat si¢ w akcie kontrakeji, cimcum: kabalistycznego Ein-Sof, pier-
wotnego Boga ,,bez kresu”, co oznacza réwniez bez de-finicji i bez jawnego
imienia. To on, jako pierwszy, bezimienny i ukryty, jest prawdziwie szczo-
drobliwym dawca zycia, ktorym obdarowuje swoje stworzenie, niczego nie
oczekujac w zamian. Wszyscy inni — juz okre$leni i imienni — bogowie sa
w poréwnaniu z nim bogami falszywymi, a w tym sensie idolami: gdy tylko
pojawia si¢ Imig, samookreslenie, tozsamos$¢, widzialno$¢ — natychmiast tez
rodzi si¢ narcystyczne zadanie kultu i postuszenstwa; nastaje religia instytu-
cjonalna z catym kodeksem kultowych zachowan, ktérych celem jest czcic
Ha-Szem, wielkie zazdrosne imi¢ nakazujace nie mie¢ zadnych innych bo-
gow ,,przede mna”. Ein-Sof to otchtanny bezkres, ktoremu ta narcystyczna
zazdros¢ jest catkowicie obca, dlatego tez nie powoluje w istocie zadnej religii
jako systemu zadluzenia i zwrotu, w ktorym wierny musi si¢ odptaci¢ swemu
Bogu i1 uhonorowac jego imi¢. Frank, jako typowy maran, jest pozbawiony
de-nominacji, dlatego tez blizej mu do Boga-(jeszcze)-bez-Imienia, ktory wy-
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cofuje sie i chowa, by zrobi¢ miejsce stworzeniu, nie domagajac si¢ zadnego
specjalnego kultu. To Bog, ktory daje zycie w akcie czystego obdarowania, nie
zadluzajac swojego stworzenia poczuciem pierwotnej winy: grzechu pierwo-
rodnego, ktore naznacza wszystko, co zyje, zroédlowym wrodzonym brakiem.
Dzieki temu czystemu darowi, zycie dane przez Ein-Sof moze by¢ wreszcie
»Zyciem w cato$ci”: zyciem niewybrakowanym i niepokaranym apriorycznie
przez $mier¢. Tako rzecze Frank:

Wy za$ bylibyscie pierwszymi, co byscie si¢ zwali ludzmi w cato$ci, a nie Enysz
(enosz, cztowiek), jak byto w dawnych latach. Nim Adam byt stworzony, to wie-
rzono w nie majacym gruntu Ensoph, nie nazwano za$ zadne miejsce bostwem
poki nie przyszedt jeden i stworzyt Adama, i przez niego wszystko zepsuto sie,
i ziemia zostala w klatwie (s. 381-382).

Ten ,,Jeden” — Adonai echad, czyli Pan Jedyny zydowskiego monoteizmu,
odziedziczony przez chrzescijanstwo i islam — nie jest Bogiem prawdziwym,
lecz uzurpatorem albo, jak to okresla tradycja gnostycka, archontem (Frank
nazywa go wrecz ,.komisarzem”, za§ Adam Mickiewicz — czeSciowo ustami
Konrada, a czgsciowo demonow — ,,carem”), ktéry tworzy wadliwego, wybra-
kowanego Adama: ,,Swiat i Adam nie sa stworzeni od zywego Boga, dlatego
kazdy musi umierac i §wiat si¢ nie utrzymuje, bo jest stworzony od komisarzy.
Ale Bég mdj zywy i dobry chee ustawi¢ §wiat w stalosci” (s. 392). Wybrakowa-
ny $miertelny Adam nie potrafi ani ,,zy¢ w catosci”, ani ,,utrzymac si¢ w stato-
$ci”: potrzebuje zewngtrznego sztafazu prawa, ktore uzupei brak zycia jako
korekcyjny suplement albo proteza dla kalekiego stworzenia. ,,Bog [prawdzi-
wy — dop. A.B.R.] powiedziat Abrahamowi: Tobie i dzieciom twoim dam te
wszystkie kraje. Nie mowit On, ze da im prawa [...]. Wszyscy, co nie maja
Boga, bodaj by si¢ oni praw uczyli” (s. 382). Prawo jest formg $ci§le zewnetrz-
ng, czym$ w rodzaju egzoszkieletu podtrzymujacego wybrakowane zycie, kto-
re nie potrafi przezy¢ bez prawa samodzielnie; jest skorupa, w ktorej ziarno
zycia si¢ przechowuje, ale tylko w postaci przetrwalnikowej, zdeformowane;,
niedokonczonej. Prawo jest suplementem Zycia naznaczonego brakiem, nie-
-do-tworzonego do konca, albo — jakby powiedziat Norwid — ,,potworzone-
g0”: jednocze$nie umozliwia przetrwanie, ale tylko przetrwanie, nic wie-
cej. Nie daje wzrosna¢ ziarnu; chronigc je, zarazem je ttamsi i zatruwa wina,
grzechem, powinnos$cig, a w koncu $miercig jako karg ostateczng — calym tym
odium prawa, ktore zabija zycie przez Boga Pierwszego, ,,zywego i dobrego”,
zamyslone ,.ku niewinnosci”: ,,Lepiej bylo wam jes¢ btoto, jak prawa mo-
wi¢ tu w tym miejscu, bo prawo dane dla obcigzliwosci 1 powinnosci, 1 one
ostabiaja moc cztowiecza” (s. 379). Oferujac mozliwos¢ przezycia istocie
wybrakowanej, jednoczes$nie odbiera jej szans¢ na zycie w catos$ci: ko-
rzystanie z daru, ktérego szczodrobliwie i bezinteresownie udziela tylko Bog
prawdziwy, ukryty i niewidzialny Ein-Sof.
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Prawdziwy Bog odkry¢ si¢ nie moze na tym $wiecie, tak jest w istocie, bo
$wiat ten caly zepsuty i nic w nim dlatego nie ma (s. 125).

Od poczatkowego stworzenia wszelka tam dobro¢ zachowana w granicach
jego, bo tam ziemia nie jest przekleta i jest pomiedzy swiatami, ktore w prze-
klestwie zostaja, zagroda i zastona od tamtych, tam jest wszystko, co serce
czlowieka zada, zakosztowaé pieczystego, zwierzat, ptactw thustych, chleba
biatego, wszystko ziemia sama z siebie wydaje w jednym oka mgnieniu. Za-
wsze jego pragnieniem jest widzie¢ i zjedna¢ si¢ z ludzmi tymi, co na tym tu
$wiecie mieszkaja. On wie o mnie, Ze ja tu powstalem na Swiecie, i wie, ze
ja sam si¢ trudze¢ i uganiam za jakawos dobra rzeczg [...], jednakze cho¢ on
w bostwie, nie wie atoli, jakim sposobem 1 moca przestapi¢ granicg, aby tu
mogt by¢ migedzy nami, bo ta przegroda jest od poczatku. [...] Ogrody moje,
winnice moje, aby ze wszem tak ro$li, jak u niego, i co byscie wy tylko zadali
od niego, dalbym wam to, to jest: wzrost, pickno$é, madrosé, moc, zywot,
bogactwa (s. 152—153).

W terazniejszym czasie wszystkie cztonki proznuja, lecz gdy przyjde do tej
rzeczy, za ktorg ja si¢ uganiam, wowczas wszystkie cztonki beda ku ustudze;
uszy beda styszeé, oczy beda widzie¢, a rece podniosg swoje (s. 398).

Zeby jednak odzyska¢ te pelnie obecnoéci ukrytego Boga Zza Zastony,
trzeba zstapi¢ w same doty: w kraine pokrywy i skorupy, w ktorej zakrzepte
prawo jednoczesnie skrywa, chroni i dtawi ziarno zycia, nie pozwalajagc mu na
to, by wzrosty ogrody i winnice wielkiego zywota. Dlatego ten, ktory ,,przy-
prowadzi zywot wieczny na ten §wiat” (s. 389), musi by¢ jednoczesnie Mesja-
szem, ktory ,,musi pdj$¢ do przepasci i wejs¢ musi do Edom [...] dla wielkiej
$wigtosci” (s. 173). Zgodnie bowiem z nauczaniem kabatly, najmocniejsze
iskry-ziarna, ktére obiecuja najwigcej zycia, znajduja si¢ pod najciezszymi
pokrywami, na samym dole stworzenia, czyli ,,w pictach Adama”. Dla Franka
ta najcigzsza skorupa, gdzie iskry w pigty poszly, nie jest jednak judaizm,
ktory skadinad odrzuca on jako religi¢ prawa i $§mierci, ani chrze$cijanstwo re-
formowane, ktoérego mesjanski zapat zna z kontaktow z menonickimi misjona-
rzami na wschodnich rubiezach Polski, lecz katolicyzm, ,religia edomicka”,
zwlaszcza w polskim wydaniu.

Franka wizja polskiego katolicyzmu antycypuje pdzniejsze teorie Zyg-
munta Krasinskiego, Stanistawa Brzozowskiego i Romana Dmowskiego, kto-
rzy postrzega¢ beda religi¢ katolicka jako absolutnie martwa forme narzucana
zyciu z pozycji suwerennego i prawodawcznego zewnetrza: religie niemi-
stycznej transcendencji, do ktdrej nie mozna si¢ zblizy¢, a ktérej nalezy by¢
skrupulatnie, po jezuicku, postusznym, przyjmujac ja jako skonczong forma
vitae. Dla Franka katolicyzm to ostateczna madro$¢ skorupy, w ktorej, w po-
staci niejawnej, wyraza si¢ prawda o ucisnionym zyciu. Tam bowiem, gdzie
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rosnie niebezpieczenstwo, wzrasta rOwniez szansa na zbawienie: najpotezniej-
sza skorupa Wielkiego Brata wig¢zi najzywotniejsze iskry. Zamiast wiec trady-
cyjnego Exodusu jako Wyjscia z Egiptu, Frank gtosi ruch odwrotny: ,,wyjscie
z Kanaan do Egiptu”, gdzie — w symbolicznym domu niewoli — lezy pogrze-
bana najjasniejsza czastka boskiego ognia: Skarb, Rzecz, Sprawa.

Gdybym wytlumaczyt Zydom, co to znaczy: idz, id? z swego kraju (lek lekcha: Rdz
12, 1), to by wszyscy poszli za mng do chrztu z wielkg radoscig [...]. Jakob nie
mogt mowié to stowo: To czyncie i Zyjcie (Lk 10, 29), bo jeszcze nie byt w Egipcie,
tylko w Kanaan. Dlatego wigcej nie mowit, jak te dwa stowa: To czyncie (Rdz 43,
11). Lecz Jozef byt w Egipcie i zwat si¢ tym imieniem: mtody krél, myslal, ze on
wszystko zakonczy, dlatego mowil: To czyncie i zyjcie. [...] Bog to wszystko czynit
swymi sposobami, ze oni przymuszonymi byli zej$¢ do Egiptu (s. 209, 377)*.

Tam wigc trzeba i8¢ i nie ustawa¢ w trudach tej najezonej przeciwno$-
ciami (adversidados) powiesci drogi: ,,p6j$¢ w cudze miejsca” i czyni¢ tam
ma’asim zorim, dziwaczne ,,cudze uczynki” (s. 154), ktore wszystko wywra-
caja na nice; deptaé, kruszy¢, rozwala¢ skate i kué. ,,Mowitem wam: Poki wa-
sze krolestwa wspak zwrocone zostang. 1 wy widzicie wlasnymi oczyma, jak
wszystkie religie odmienione i wychodza z granic od przodkéw utozonych”
(s. 161). Oto jak teologizuje si¢ mtotem. Gdyby Nietzsche miat wiecej poczu-
cia humoru i naprawde byl tym ,,potbarbarzynca”, ktérym tak bardzo chciat
si¢ sta¢, a nie patetycznym ,,niemieckim myslicielem”, to napisalby swoje-
g0 Zaratustre w przygodowej 1 bezboznej formule narracji pikarejskiej, ktora
Frankowi, ,,$wictemu totrzykowi”, przyszta zupetnie bez trudu.

Rewolucja prostakow, czyli Panna i Wielki Fallus

Piszac o stylu Karola Marksa, ktory nauczy! si¢ angielskiego, by przemawiaé
wprost do brytyjskiego proletariatu — tego wykletego ludu ziemi, majacego
spetic¢ jego rewolucyjne nadzieje — Marshall Berman okresla go jako ,,aw-
kward but powerful”, ,koSlawy, lecz potezny?*. Taka jest tez polszczyzna

2l Figura ,,wyjscia do Egiptu” pojawia si¢ takze w finale Ulissesa Jamesa Joyce’a,
kiedy Leopold Bloom — najstynniejszy maran literacki — razem ze Stefanem Dedalusem
wyS$piewuja po tacinie, kompletnie zalani, psalm 113 na cze$¢ Exodusu i, jakby si¢ wy-
dawalo, popehniaja zwykty pijacki btad. Kto wie jednak, czy Joyce, niewiarygodnie oczy-
tany w tekstach ezoterycznych wszelkiej masci, nie znal réwniez elementow doktryny
frankistowskiej?

22 M. Berman, A/l That is Solid Melts into Air. The Experience of Modernity, Lon-
don s. 19 (przektad polski: M. Berman, ,, Wszystko, co stale, rozptywa sie w powietrzu”.
Rzecz o doswiadczeniu nowoczesnosci, przet. M. Szuster, wstep A. Bielik-Robson, Krakow
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Franka, z jaka zwraca si¢ on do swoich owiec w nadziei, Ze przemienig si¢
w Ezawowe wilki, odziane w ,,strdj, za pomoca ktorego padnie bojazn na
zwierzeta” (s. 183). To skojarzenie z Marksem, zwtaszcza z okresu Manifestu
komunistycznego, wcale nie jest przypadkowe. Tak bowiem jak Marks pisze
manifest czlowieka nowoczesnego jako nowego podmiotu uwolnionego z za-
krzeptych feudalnych stosunkéw, ktory wyruszyt w $wiat w poszukiwaniu
innego zycia — tak Frank jest jednoczes$nie katalizatorem i $wiadkiem analo-
gicznego Ruchu, dzigki ktoremu cata ludzko$¢ ostatecznie strzasnie z siebie
jarzmo praw, religii, tradycji i $wietych hierarchii, by na koniec ,,doj$¢ do
zywota”. I tak jak Marks pisze o wielkiej rzeszy chtopow, ktorzy za sprawag
rewolucji przemystowej przez chwilg cho¢by poczuli si¢ ludzmi wolnymi i ru-
szyli do miast — tak Frank, sam zdeklarowany prostak-amurec, kilka dekad
wezesniej kresli podobna wizj¢ emancypacji ucisnionego ludu ziemi ze szcze-
g6Ilnym naciskiem polozonym na jego witalne ,,podziemne potegi”, unterir-
dische Krifte*. Nawet wiec jesli Marks wybiera idiom skrajnego odczarowa-
nia, a Frank mowi z glebin kabalistycznych basni, to Marksowska diagnoza,
ze W nowoczesnosci ,,wszystko, co state wyparowuje 1 wszystko, co swigte
ulega profanacji”, stosuje si¢ z powodzeniem do Stow Panskich®*. O ile jednak
Marks odczarowuje religijne ,,$wiatobliwe dreszcze poboznej egzaltacji”™®
z pozycji zewngtrznej, o tyle Frank dekonstruuje jezyk religijny od wewnatrz,
pokazujac, ze ruch ziemskiej profanacji nalezy do jego wlasnej dynamiki,
a nawet stanowi samo sedno obietnicy objawienia, ktorg zafatszowata ludzka
stabo$¢. Stabos¢ przybierajaca postac tradycyjnej, miatkiej poboznosci, ktorej
»egzaltacje” w istocie bardziej przystoja tgpo postusznemu psu:

[...] wszelka zywno$¢ idzie z ziemi, rOwniez i my na ziemi¢ patrze¢ powinni
(s. 72).

Zaprawdg za$, grunt od korzenia w ziemi, dlatego nie trzeba do gory patrze¢, tak
jak kiedy psu zre¢ daja, to on poglada w gore. Ja chcialem si¢ chwyci¢ gruntu ko-
rzenia, wy bys$cie wowczas chwycili si¢ mnie i wszyscy trzymaliby$my si¢ Zzywego
drzewa [...] (s. 226).

2006). Berman, wielki zwolennik ,,modernizmu przygody”, sam w swojej eseistyce chetnie
uzywa stylu pikarejskiego, dzigki czemu nawet Kapital Marksa moze si¢ wyda¢ powiescia
plaszcza i szpady.

2 Por. K. Marks, F. Engels, Manifest komunistyczny, przet. W. Piekarski [w:] eidem,
Dziela, t. IV, Warszawa 1962, s. 646.

2 Wszystko, co stanowe i zakrzepte, znika, wszystko, co $wigte, ulega sprofano-
waniu i ludzie musza wreszcie spojrze¢ trzezwym okiem na swojg pozycje zyciowga”
(ibidem, s. 643; wyr6zn. moje — A.B.R.).

% Ibidem, s. 641.
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Prawda z ziemi wyrosnie (s. 330)%.

Wprowadzajac motyw ,,podziemnych potgg”, Marks odwotuje si¢ do
jeszcze jednej metafory — ucznia czarnoksigznika, ktory rozpetuje karnawat
chtonicznych mocy, ale nie zna zaklecia odczyniajacego — by zobrazowac
rewolucyjny Ruch, ktérego nikt i nic nie zdota juz powstrzymac. Frank ma
podobne poczucie: jako niedouczony prostak uwalnia widma apokalipsy, kto-
re zaczynajg krazy¢ nad Europg, w miare¢ jak on i jego wyznawcy kraza po
Europie, 1 pozostawia swoje destrukcyjne dzieto w przekonaniu, ze predzej
czy pozniej wywiaze sie ,,wojna narodow” i poleje krew. Polscy Zydzi i pol-
scy katolicy, mieszkancy polskiego Edomu — owej wielkiej ,,tupy”, w ktorej
ukrywa si¢ nowy Ezaw — majg bowiem pod wptywem jego proroczych stow
dozna¢ przemiany, ktdra zapoczatkuje wielka mistyczng rewolucje. Wszelkie
prawa, tradycje, synagogi i koscioly upadna jako te nic nieznaczace ,,luspiny”,
by spod ich ruin zmartwychwsta¢ moglo zycie samo, jakiego nikt jeszcze ni-
gdy nie zaznat. Zycie dzikie, nagie, nieokietznane, popedowe i anarchiczne —
zycie Ezawa mysliwego, rudego brutala odzianego w zwierzeca skore, albo,
jak by powiedzial William Blake, Ognistego Tygrysa, ktory suwerennie wtada
calym stworzeniem, nie majac nad sobg nikogo ani niczego — to wielkie Zy-
cie, poteznym glosem wotajace, ktorego Frank widzi si¢ prorokiem. Szokuje
wiec 1 drazni swoje wcigz zbyt pokorne, zbyt postuszne owieczki, by poczuty
w sobie t¢ zwierzeca libidinalng moc, sthumiong przez ,,jarzmo prawa”. An-
tynomiczny krol zycia i wodzirej nie chce juz tylko tanczy¢ i $§piewac, jak
ten Pierwszy, Signor Santo, czyli Szabtaj Cwi — chce krwi, seksu i bijatyki,
popedowego vertigo?’.

Nazywa si¢ wigc chamem i prostakiem, ale ma w tym mistyczny cel: jako
amurec, am ha’arec, czyli ,,cztowiek ziemi”, reprezentuje zywiot chtoniczny,
zlekcewazony przez sublimacyjne religie, i twardo stoi po stronie ,,pochwa-
ty ghupoty”, ktéra Talmud tradycyjnie przypisuje owym wioskowym glup-
kom. Tak samo zatem jak Kafkowski wiesniak z przypowiesci Przed prawem
Frank — zadeklarowany amurec — tkwi przed brama prawa, nie po to jednak,
by cierpliwie i pokornie czekad, az zostanie zaproszony na salon o§wieconych,
lecz po to, by — jak Jakub — zacza¢ si¢ mocowac (albo jak sam pisze: ,,borac”)
z anielskim Straznikiem, a moze nawet z Bogiem samym. Raz wszak przyta-
cza niby to wspomnienie z dziecinstwa, a w istocie antynomiczng parabole,

% To z pewnos$cia zbiezno$¢ przypadkowa, ale bardzo podobnego argumentu uzyje

Georg W.F. Hegel przeciw Friedrichowi Schleiermacherowi, twierdzac, ze gdyby jego de-
finicja religii oparta na prostracyjnej poboznosci byta prawdziwa, to najbardziej religijnym
stworzeniem $wiata bylby pies stuzacy swemu panu.

27 Zupelnie zatem jak tytutowy Krél Zycia w pikarejskiej powiesci Szczepana Twardo-
cha Krol, ktory — podobnie chyba jak Frank — praktykuje t¢ forme istnienia spontanicznie
1 intuicyjnie.
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w ktorej, jak w krzywym zwierciadle, odbija si¢ opowie$¢ o upragnionym
Drzewie Zycia i fatalnym niepostuszenstwie, ktore pograzyto Adama w upad-
ku:

Gdym byt maty, bytem u jednego starego pana, ten mial w swym ogrodzie gruszki
osobliwszego smaku i zapachu, dat mi je skosztowac i do zjedzenia udzielit. Za-
pytatem go: Wiele masz drzewek w tym ogrodzie takowych, co taki owoc wydajg?
Odpowiedzial: Mam wiele starych i wielkich drzew, i matych nieco. Méwitem mu:
Ja ci ukradng frukta z twego ogrodu i gatgzie poucinam, zebym mogt zaflancowac
je sobie w moim ogrodzie. Mowit pan: jesli potrafisz ukrasc, to twoje beda, ja ci
nic ztego nie uczynig¢ za to (s. 191).

Po kilkudniowych skomplikowanych podchodach i1 zapasach, kiedy
to maty Frank z banda mlodocianych chuliganéw szturmujg mur ogrodu,
a starszy pan uparcie wystawia kolejnych straznikow, by im to uniemozliwic,
w koncu udaje si¢ ukras¢ cenny frukt fortelem (wszak Jakub Frank to ,,drugi
Jakub”). Wowczas obaj dochodzg do wniosku, ze wszystko odbyto si¢ zgod-
nie z umowa — ,,i tak pokoj byt migdzy nami” (s. 191). Zupehie zatem inaczej
niz w oficjalnie wyktadanej Ksigdze Rodzaju, gdzie Adamowi wydaje sie, ze
Bog zakazuje mu jes¢ stodkich owocow zycia (w istocie zadnego zakazu nie
byto), nastgpnie zakaz ten tamie (ale tylko czg¢sciowo, bo do Ec Chaim nie
dociera, zjada jedynie owoc z Drzewa Wiadomosci), a potem narzuca sobie
poczucie winy, pograza si¢ w upadku, Smierci i1 jarzmie prawa. Tu Bog sam
czestuje swoje ulubione stworzenie, a kiedy to, zasmakowawszy rozkoszy,
chce wiecej 1 gryzie reke, ktora go obdarowata, Pan tylko si¢ $mieje i wcho-
dzi ze stworzeniem w zaktad. Masz tyle sprytu i wytrwatosci, by mi wykrasé
moj skarb? Prosze bardzo, o ile ci si¢ uda — jest twoj. Nie po to hodowalem
w Edenie te cuda, zeby nikt nie miat z nich pozytku. Nie jestem przeciez psem
ogrodnika, jak mnie te pomylone religie maluja, tylko samym Ogrodnikiem
nad Ogrodnikami. Okaz mi jednak na tyle szacunku, by sie troche postarac¢
1 0 moj drogocenny frukt zawalczy¢. W koncu nie ma nic za darmo... I tak,
pemni wobec siebie agonicznego respektu, zawieraja pokoj, w ktorym zamy-
ka si¢ in nuce figura zbawienia: ludzkos$¢ napchana stodkimi klapsami (ktore
w tutejszej, spolszczonej wersji Genesis lepiej symbolizujg stodycz zycia od
biblijnych granatow) zyje w nowym Gan Eden, wyzwolona od btedu niepojet-
nego Adama, ktory sprowadzit na nas wine, prawo i $mier¢, bo nie zrozumiat,
ze zycie to nie owoc zakazany, lecz — wprost przeciwnie — nakazany. To
przeciez ,,blogostawiony owoc zywota”, ktory kryje si¢ w ,,luspinie” fatszy-
wej 1 lekliwej poboznosci i po ktory trzeba w koncu odwazyc¢ si¢ siggnac.

Tak zatem jak chytry Jakub w koncu zwyciezyt z Aniotem, tak Frank —
»drugi Jakub” — ma nadzieje zwyciezy¢ z Archontem Prawa, uzyska¢ wiel-
kie btogostawienstwo, odstoni¢ dotagd nieznane ukryte Imi¢ Boga-Dobrego
Ogrodnika i poprowadzi¢ swoj lud do pojednania z Ezawem. Celem jest wigc
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»otrze¢ 1zy Ezawa”, jak mowi Zohar®®, formutujac konieczny warunek przy-
sztego zbawienia: odzyska¢ utracony witalny wymiar mesjanskiego przesta-
nia, odda¢ Ezawowi, rudemu koztowi i ,,panowi zwierzat”, skradzione mu
blogostawienstwo, od czego — jak naucza Frank — rozpoczeto si¢ to najwiek-
sze nieszczescie ludzkoscei, jakim jest religia instytucjonalna, zalozona przez
Jakuba przemianowanego na Izrael. Misja ,,drugiego Jakuba” jest wiec napra-
wi¢ blad Jakuba pierwszego, ktory jako Izrael zostat zalozycielem judaizmu,
odnalez¢ mistycznego ,,drugiego Ezawa” i zwrdci¢ mu jego prawowita wilas-
no$¢: la chaim!, czyli blogostawienstwo zycia.

Proste to? Ano proste — jak w pysk strzelit i tego strzelania w pysk w ,,gad-
kach” Franka istne zatrzgsienie, jak na prostaka przystalo. Jest tez jednak
pewna komplikacja, klasyczna pikarejska perypetia, ktorg prostak musi prze-
zy¢, zanim dotrze do zamierzonego finatu. Trzeba bowiem najpierw znalez¢ —
1 podnie$¢ z upadku — Panng i1 aby tego dokonaé, amurec musi umieé petzaé
nisko, z nosem przy ziemi:

Stowo to: Hisnaari meofor kurni — Otrzesniej sie z ziemi i powstan, mowi si¢ do
niej. Chociaz ona jest mocg wszech $§wiatdw, jednakze chce, by ja podnies¢; bo ona
dotad prawie lezy na ziemi... A te slowa i wykonanie onych, nikomu tylko mnie
samemu oddane jest w rece (s. 172).

Kim jest ta stodka Dulcynea, R6za, Umitowana Lania, ktora upadta? Frank
odstania si¢ tu jednoczesnie jako Sancho Pansa, dla ktorego Dulcynea to naj-
marniejsza z kurew, i Don Kichot, ktéry wierzy w jej nadziemska czystosc:
jego Panna jest zarazem upadta i ,,Najpickniejsza Migdzy Kobietami”; na po-
z6r w pyle upokorzenia, a w istocie, jak Swieta Panienka, w Wiezy z Kosci
Stoniowe;.

Panna ta siedzi w wiezy, lecz ani jg, ani tej wiezy nie wida¢. Ten tylko polubieniec,
gdy ona chce, aby jg widzial, to mu zrzuca z okna swdj portret, co gdy on znajduje,
domysla si¢ i wie, ze tam si¢ ta Panna znajduje (s. 180—-181).

Ten portret to, rzecz jasna, czgstochowska Madonna. Frank przybywa na
Jasng Gore, spoglada w smutne poorane oblicze Czarnej Pani i od razu wie,
ze zobaczyt ,,Sching” — ,,dame” swego serca (s. 190), czyli Szeching sama,
ktora musi podniesé z jej mrocznej ,,ciasnosci”, aby caly §wiat mogl ja w kon-
cu ujrzec ,,jasnie i otwarcie”, ,,zeby juz nic zakrytego nie byto” (s. 190). Od
dawna przeczuwa, ze Polska to kraina wybrana, w ktorej ukrywa si¢ Ezaw, ale
teraz, kiedy patrzy w zmgtniate oczy Czarnej Madonny, jest pewien, ze to TU.

28 Zohar II, Shemot, 12b.
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Ezaw chowa si¢ w Czesto-chowa. Wielkie odkrycie i ujawnienie ma nastapic¢
w polsko-katolickim Edomie. ,,W Czegstochowie mowit raz Pan: My uganiamy
si¢ za portretem” (s. 57).

Czarna Madonna, Matronita, Szechina: dla Franka nie liczy si¢ zadna or-
todoksja, ktorg z upodobaniem gwalci, ani zaden mur getta, ktory przeskakuje
z tatwoscia lotrzyka rabujacego frukta z Zakazanego/Nakazanego Drzewa.
Dziecig, ktore tuli smutna Madonna w ikonicznym stylu theotokos, jest dla
niego zaro6wno Jezusem (,,Widziatem we $nie Jezusa siedzacego, majacego
naokoto siebie ksi¢zy, nad zrzédlem zywej i czystej wody. Widziatem, ze si¢
to zrzodto oddalito od nich i przyszto do mnie” [s. 180]), jak i malym jeszcze
Drugim Ezawem chronionym przez Szeching, a takze — last but not least —
nim samym: ,,strasznym niemowlgciem”, ktdre pod nieobecnos¢ Ojca, co to
wycofat si¢ ze stworzenia w akcie cimcum, widzi siebie w roli nowego fallu-
sa?. Ten fallus to Jesod: kabalistyczna podstawa stworzenia, zwana tez przez
Franka Rzecza, ktéra ma rewolucyjng moc obalenia zakrzeptych stosunkow
edypalnych, na jakich opiera si¢ wszelkie prawo i1 porzadek: ,,Gdybym ja od-
kryt pewng rzecz, to by syn powstat na zycie ojca, a ojciec na wlasnego syna”
(s. 192). Poszukiwanie zywota obdarzonego wszechmocg zaczyna wiec kra-
zy¢ wokot potegi Jesod, ktora jednoczesnie funduje i podwaza zakaz kazirodz-
twa, a tym samym stanowi klucz do boskiej omnipotenc;ji:

To za$ stowo Jessod jest rzecz zywa, a kto jest, co moze go ozywic, jak nie ona?
W jej reku moze zosta¢ zywym i bedzie zy¢ na wieki. Przez ten Jessod bedzie
zmartwychwstanie. Jak porusza tym Jessod cho¢by od kilku lat zmartego, to si¢
go ozywi [...] (s. 193).

Wedle Zoharu opuszczona Szechina popada w ,,wielkg gorycz” (s. 194);
gdy Jehowa zostawia swa oblubienice i nie odbywa z nig regularnie stosunku,
kosmoerotyczny porzadek §wiata ulega zalamaniu i cate Zycie wiednie. Dla-
tego tez chasydzi w piatkowy wieczor $§piewajag hymn do Szechiny, by ta nie
ustawata w probach odnalezienia swego ukochanego, 1 sami sumiennie oddaja
si¢ fizycznej milosci, by do niej boska pare sprowokowac. Frank nie ustaje
w chetpliwych opowiesciach o swoim kutasie i ciggtym obnazaniu si¢ ku ucie-
sze panien (,,W Iwaniu widzialy u mnie kobiety trzy przyrodzenia!” [s. 64]),
w czym powoluje si¢ na samego krola Dawida, ktéry raz tak si¢ zapamigtat

2 Straszne niemowlg” — wspaniaty termin Melanie Klein — pasuje do Franka jak ulat,

moze tez dlatego, ze da si¢ w nim odnalez¢ echa sytuacji opisywanej przez kabalistow:
relacja meskiego niemowlecia do matczynego ciata, do ktdrego czuje si¢ ono uprawnione
pod nieobecno$¢ ojca (ten jeszcze w diadyczng relacje nie interweniuje) i ktore daje mu
fantazmatyczne poczucie wszechmocy, stanowi psychoanalityczny wariant relacji mtodego
adepta kabaty do Szechiny, opuszczonej przez swego boskiego oblubienca, ktdra, jak mu
si¢ narcystycznie roi, w akcie substytucji wyposaza go w magiczno-mesjanskie moce.
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w religijnej ekstazie, ze tanczyt rado$nie nagi od pasa w dob. Jednoczesnie
jednak upomina swoich sluchaczy, by nie brali jego pornograficznych ,,ga-
dek” zbyt dostownie: ,,Jakze mozecie moéwic, ze ten Jessod jest pigkna rzecza?
Czyliz si¢ mozna odkry¢ przed krolem, panem wielkim? Wszak u konia jest
wigkszy, i c6z stad?” (s. 193). Seksualnos¢ jest tu wige takze figura, ktora do-
piero zapowiada przyszta chwate Rzeczy, nagos¢ zas antycypuje ,,nowy stroj”,
owa szat¢ Ezawowa, ktora na pozor jest skorg zwierzeca, w istocie jednak
jest jak ,,zbroja” (s. 313), nieodréznialna od nowego — juz niezniszczalnego
1 niedmiertelnego — ciata. Pleroma pierwotnego Boga bez kresu i bez nazwy,
czyli Ein-Sof — tej Reczy, das Ding, ktorej ,,nic nie brakuje”, bo jest zawsze
,»W catosci” (s. 392), i ktérej odpowiada najwyzsza tajemna wiedza, Daas —
jest, zupehie jak pozniej u Sigmunda Freuda, tylez seksualnos$cig, co jedno-
czesnie czyms$ wigcej, jakims je-ne-sais-quoi zycia maksymalnie powigkszo-
nego, ktore przedstawia si¢ jako ,,nieposzkodowane” i odporne na wszelki
ubytek, tgcznie ze Smiercig®. Dojs¢ do tego zywota — ktore Hegel w swoich
refleksjach o chrzeécijanstwie nazywat unverletztes Leben, Derrida za$ za nim
la vie indemne — jest jedynym dazeniem Franka, ale tez w ogdle jedynym
pragnieniem wszystkiego, co zyje’!.

Tylko Frank jednak widzi si¢ w roli prawdziwego pomazanca, zdolne-
go odnalez¢ Rzecz i zdoby¢ Panng, ktora jest ,,bramg do zycia wiecznego”.
Wszyscy przed nim — Abraham, Jakub, Mojzesz i Jezus — sromotnie przy tym
zadaniu polegli. Abraham, poniewaz nie doszedt d o Egiptu; Jakub, poniewaz
dat poczatek judaizmowi jako opresyjnej religii prawa; Jezus, poniewaz ulegt
Bogu-Ojcu — ktorego Frank wyobraza sobie, w zgodzie z marcjonskimi tren-
dami obecnymi u batkanskich bogomitéw, jako mrocznego archonta i Krola
Smierci (Melek ha-mavet) — zgodzit si¢ umrze¢ na krzyzu i przenies¢ obietnice
zywota wiecznego na tamten $wiat. Frank tymczasem sadzi, ze obietnice t¢

30O kabalistyczno-teologicznych konotacjach Freudowskiej ,,seksualnosci” pisatam
wyczerpujaco w moim Errosie, gdzie tytutowy ,,Erros” funkcjonuje wlasnie jako figura
,zycia powigksznego”. Zob. A. Bielik-Robson, Erros. Mesjanski witalizm i filozofia, Kra-
kow 2014, a zwlaszcza rozdziat Niepokoje mlodego libido: Freud, s. 225-349.

31 Nie sposob oprzeé si¢ wrazeniu, ze to, co Derrida w Wierze i wiedzy nazywa apo-
retycznym double bind wszelkiej religii jako jednoczes$nie mesjanskiej religii zycia, daza-
cego do samopowigkszenia i wzmozenia tu i teraz, i kultowej religii $mierci projektujacej
transcendentng figure Absolutu jako ,,wigcej-niz-zycie”, jest bardziej sofistykowang wer-
sja pogladéw samego Franka, ktory wszedzie dopatruje si¢ podwojenia; tam wigc, gdzie
pierwszy Jakub pobtadzit, on jako drugi Jakub blad naprawi, wyzwalajac boski ,,dar zycia”
z okow religii instytucjonalnej. Nie mowiac juz o tym, ze gra dwoch hebrajskich stow
wymawianych niemal tak samo, dat i da’at — gdzie to pierwsze to dat szel Edom, ,religia
Edomska”, czyli upadty polski katolicyzm, kwintesencja skorupy-tuspiny, a to drugie to
da’at ha kodesz, $wigta gnoza, czyli wiedza tajemna — to najlepsza ilustracja Derridianskiej
zasady differance: r6znicy ukrytej, tkwigcej niczym sekretne jadro w tupinie codziennej
mowy. Por. J. Derrida, Wiara i wiedza. Dwa zZrédta ,, veligii” w obrebie samego rozumu,
przet. P. Mrowcezynski [w:] J. Derrida, G. Vattimo et al., Religia, Warszawa 1999, s. 64.
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zrealizuje tu i teraz, tak jak miato by¢ na poczatku; kiedy nadejdzie prawdziwe
stworzenie — w catos$ci 1 bez braku — Zycie stanie si¢ niezniszczalne, wolne od
tej ostatecznej kary za grzech, jaka jest $§mier¢.

Tak bog $mierci rzecze mu: MoOw uczniom twoim, ze zywot wieczny bedzie na
drugim $wiecie, ale nie na tym tu §wiecie. Dlatego stoi w pacierzu: A po Smierci
zywot wieczny [...]. [Stad — dop. A.B.R.] chrze$cijanie umieraja z radoscig, bo
mowia, ze kazdy ma czastke swa w niebie u Jezusa Syna, ktory siedzi na prawicy
Boga. Dlatego poszedt Jezus z niczym z tego $wiata i tamze wpadt. Potem znowu
wywotano w niebiesiech: Kto, kto jest ten, co chce i$¢? Ozwat si¢ Adonajni Sa-
bathaj Cewi: Ja pdjde. Tez poszedt, nic nie przynidst i nie dokonczyt. Potem mnie
postano, abym sprowadzil zywot wieczny na ten $wiat. Dano mi tez moc, abym
wam pokazal moc, ktorg mi dano [...] (s. 391)*%

Kiedy wigc, mniej wigcej w tym samym czasie, Fryderyk Wilhelm II Pru-
ski sztorcuje swoich zotierzy, niezbyt chetnych, by sktada¢ zycie w ofierze
na polu walki — ,,co wy, psy, chcielibyscie zy¢ wiecznie?” — Frank méwi: ano
tak, my, nedzne psy, przybtedy ze spotecznych nizin, chamy pogardzane przez
panow tego $wiata, doktadnie tego chcemy. Oto nasza rewolucja prostakow.

Podobnie wigc jak narracja pikarejska to uswiatowiona, zdesublimowa-
na i podlana komicznym sosem basn inicjacyjna, gdzie ostatecznym skarbem
okazuje si¢ ,,zycie w calo$ci”, tak tez ,,gadki” Franka opisujg zawile labirynty
komplikacji, z ktorej to gestwy przeswituje tu i 6wdzie nadrzedny cel: zdoby-
cie Rzeczy. Nasz antynomiczny nurek, Mesjasz odwrdcony, musi zanurzy¢ si¢

32 Maranizm Franka to chrze$cijanstwo w drugim wydaniu, znacznie poprawione albo,
jak by powiedziat Moses Hess, ,,odmtodzone”. Frank zgadza si¢ z Pawlem, Ze ,,smutek
tego $wiata sprawia $mier¢” (2 Kor 7,10), bo ,,wlasnie w samym sobie znalezliSmy wy-
rok $mierci” (2 Kor 1, 9) jako znami¢ wewngtrznego wybrakowania, ktore litera prawa
tylko podkresla — , litera bowiem zabija, Duch za$ ozywia” (2 Kor 3, 6). Gotow jest takze
przyznaé, ze ,,jako ostatni wrog, zostanie pokonana $mier¢ (1 Kor 15, 26), otwierajac nas
na zywot wieczny. Nie godzi si¢ jednak na deprecjacj¢ zycia cielesnego, ziemskiego, do
jakiej Pawel, ,,chemicznie czysty spirytualista” (jak go nazywat Gershom Scholem), nas
namawia. Cho¢ wigc motyw ,,nowego odzienia” rowniez pochodzi od Pawta, to u Franka
przybiera zupetnie odmienna, dosadnie doczesng postaé: staje si¢ ,,szatag Ezawa”, wspaniata
zwierzgceg skora, ktora okrywa ludzka nago$¢ bedaca symbolem dotychczasowego zawsty-
dzajacego braku: ,,Tak przeto teraz wzdychamy, pragnac przyodzia¢ si¢ w nasz niebieski
przybytek, o ile tylko odziani, a nie nadzy bedziemy. Dlatego wlasnie udrgczeni wzdycha-
my, pozostajac w tym przybytku, bo nie chcieliby$my go utracié, lecz przywdzia¢ na niego
nowe odzienie, aby to, co $miertelne, wchtonigte zostato przez zycie. A Bog, ktéry nas
do tego przeznaczyl, dat nam Ducha jako zadatek. Tak wigc, majac te ufnosé, wiemy, ze
jak dtugo pozostajemy w ciele, jesteSmy pielgrzymami, z daleka od Pana” (2 Kor 5, 2—-6).
Wszystkie cytaty z listow Pawta za Biblig Tysigclecia.
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jeszcze glebiej w mroki przeciwnosci (aversidados). Azeby Reczy dosiegnac,
nie wystarczy petzac ,,jak waz” po ziemi — w jej prochu lezy upadta Szechi-
na — trzeba zej$¢ jeszcze nizej, w ciasne podziemia ,,dubeltowe;j jaskini™:

Od poczatku $wiata jest rzecz schowana w dubeltowej jaskini, dlatego tam pogrze-
biony jest Adam pierwszy [...]. Oni [patriarchowie — dop. A.B.R.] tam poszli przez
$mier¢, a my potrzebujemy pdjs$¢ tam i stamtad rzecz pewng podnies¢ (s. 180).

Jak jednak zej$¢ na samo dno jaskini i nie dac si¢ zabic¢? Jak przezy¢, bedac
prorokiem w obcym kraju, ktory wybrato si¢ z powodu jego przepastnej du-
chowej pustki? Jak ,.flancowaé¢” ducha w tej wyschtej pustyni, ktorg chce si¢
zamieni¢ w bujng winnic¢ do osobistego ,,deptania”? Mato prawdopodobne,
by Frank w ogole styszat o Platonie, ale jego instynkt przezycia w najmniej
sprzyjajacych okolicznosciach polskiego Edomu daleko przerasta survival
skills Sokratesa, dla ktorego proby o$wiecania mieszkancow z dna jaskini
skonczyly si¢ tragicznie. Frank to amurec-prostak, dla ktorego przezycie jest
gléwng namigtnoscia; przezycie, z ktorego jest nieskonczenie dumny i ktore
objawia swym shuchaczom jako znak wybranstwa. Rozliczne ,,gadki” w pika-
rejskim stylu ,,zabili go i uciekt”, ktorych jedynym tematem jest delektowanie
si¢ wlasnym sprytem — drugim wcieleniem tej samej chytrosci, ktora wywa-
biata z kazdej opres;ji biblijnego Jakuba — maja dowie$¢ zainteresowanym, ze
oto stoi przed nimi /ucky man na miar¢ Kréla Dawida: tak samo rudowlosy,
jurny i zywotny, naznaczony wielkim szczesciem, ktore ratuje go z wszel-
kich ,,ciasno$ci”™®. Te ,,ciasno$ci”, ktore pojawiaja si¢ w Stowach Pariskich na
kazdym kroku, to rzecz jasna spolszczone micraim: ciasna i ciemna kraina®,
przypominajgca mroczng waska jaskinie, z ktorej trzeba wyjs$¢ na §wiatlo i po-
wietrze, ale 1 kanal rodny, przez ktéry trzeba si¢ przecisng¢ na $wiat, by si¢
narodzi¢ — 1 wreszcie zacza¢ zy¢.

Zycie odnalezione, czyli totrzykowska teologia

Jesli wigc istotnie Benjaminowska metafora hagady podnoszacej fape — ruda
i wlochatg, jak u Ezawa — na porzadek halachy znajduje gdzies swoje pelne
dostowne wecielenie, to wlasnie w totrzykowskich ,,gadkach” Franka. Haga-

3 Lucky man to termin, ktorym Dawida okre$la Biblia Kréla Jakuba: na temat owego
szczescia, ktore staje sie widomym znakiem wybranstwa i ,,wigkszego zycia”, zob. przede
wszystkim: H. Bloom, The Book of J, New York 1990, s. 230.

3% Micraim to hebrajska nazwa Egiptu, czyli — w notacji Franka, gdzie wszystko ulega
ambiwalentnemu ,,podwojeniu” — tego ,,drugiego”, ztego, Egiptu, symbolizujacego niewo-
l¢ i uci$nienie samej tylko pokrywy.



24 Agata Bielik-Robson

da Franka to szekspirowskie ,,zycie jako opowie$¢ idioty, pelna wsciektosci
i wrzasku”, ktéra jednak nie jest ,,nic nie znaczaca™®. Za kazdym razem nasz
prostak-idiota podkresla, ze w tej ghupocie jest metoda — metoda antynomicz-
na, ktora pozwala wytuskaé ukryte sedno z , fuspiny”:

Ziele zywe w $miertelnym si¢ zamyka (s. 57).

W kazdym miejscu tuspina poprzedza owoc. Widzicie sami, ze wszyscy wolajg ja:
Wieczna Panna. Mowig na nig, ze ona Krolowa Niebieska [...]. Ona jest ta, co po-
przedza owoc, ktory ma wyj$¢ na Swiat i przed nim bedg klecze¢ wszyscy krolowie
ziemscy na jawie (s. 279).

Fragment ten — kolejny z obsesyjnie licznych poswieconych Najswigtszej
Panience, ktora dziewiczo porodzita syna — dobrze pokazuje, jak skompliko-
wana jest relacja miedzy tusping a owocem, pokrywg a ziarnem, skorupg a isk-
rg albo (w poetyckim jezyku wieszcza inspirowanego frankizmem) plugawa
skatg a ognistg lawa. Najciekawsza cze$¢ nauk Franka to ,boranie si¢” z ta
wlasnie, wyjatkowo gesta dialektycznie kwestig.

Zgodnie z obrazem kabalistycznym skorupa (kelipa) to wigzienie iskry
(nicoc), czyli zrodlo materialnej opresji dtawigcej resztki boskiego $wiatta
rozproszonego w stworzeniu. Pod wptywem skorup iskry ulegaja deforma-
cji 1 przygasaja, wegetujac uspione w stanie ,,ciasnosci”, przyduszone i znie-
ksztatcone pod cigzarem cielesnej pokrywy. Jak by z kolei powiedzieli Nico-
las Abraham i Maria Torok, dwoje zydowsko-wegierskich psychoanalitykow,
ktérym nauki kabalistyczne nie byty calkiem obce, esencje te $pia snem
podobnym $mierci ztozone w krypcie ciata, ktérego skorupa jest jednoczesnie
nagrobkiem: znakiem, Ze tu oto spoczywa imig, ktore tylko wtajemniczeni po-
trafig odszyfrowac¢®®. Jednoczesnie jednak ,tuspina” (ecorce) nie tylko ttamsi,
ale takze ochrania; dzigki niej sedno, czyli nux (noyau) moze si¢ przechowad
w niesprzyjajacych okolicznos$ciach, przetrwac, przetrzymac probe. Krypta
zatem zarOwno przygniata, jak i ocala ztozone w niej delikatne jadro, ktore
umartoby wystawione na bezlitosne ,,$wiatlo zwyklego dnia”. Z dialektyki
tej wynika wiec, Zze nieuchronna deformacja bylaby takze konieczng cena,
jaka sedno/iskra musi zaptaci¢ za mozliwos$¢ przetrwania: ,,fuspina poprzedza
owoc” — co oznacza, ze jest ona jednoczes$nie kamiennym nagrobkiem, ktory
umartwia, i cielesng otuling, ktora zywi. Gdyby spojrze¢ na ,,portret Panny”,

35 Lifeis a tale/ Told by an idiot, full of sound and fury/ Signifying nothing” (W. Shake-
speare, Mackbeth, akt 5, scena 5).

3 Na temat kryptonimii i kryptoforii zob. N. Abraham, M. Torok, Wolf Man's Magic
Word: A Cryptonymy, transl. N.T. Rand, Minneapolis 1986 (a zwlaszcza przedmowg Der-
ridy pt. Fors); w kwestii relacji migdzy tuping a owocem zob. iidem, The Shell and the
Kernel, transl. N.T. Rand, Chicago 1994.
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czyli obraz czgstochowskiej Madonny, nieuprzedzonym okiem — okiem idioty,
szalefica, Swigtego prostaka — zobaczyliby$my wtasnie to zawrotne ,,podwo-
jenie”: to portret trumienny, gdzie Czarna Pani, z ktorej uszlo zycie, tuli
w ramionach martwe niemowle, a zarazem obraz matki, ktora wlasnie wydata
,blogostawiony owoc zywota swego”, nowa nadziej¢ ludzkosci.

Co wigc dzieje si¢ z iskra, gdy ja na powrot wytuskac? Czym wowczas
si¢ staje? Jaka roza mistyczna, jaka Szoszana wyrasta z tego ziarna, ktére ob-
umarlo, ale i przetrwato w anabiotycznym obumarciu? ,,Czyn drugi bedzie
wigkszy od pierwszego” — méwi Talmud®” i zdanie to zawsze bylo czytane
przez kabalistow jako zapowiedZz zbawienia, ktore przerosnie glori¢ pierw-
szego stworzenia z czasow Edenu: tikkun nie ma by¢ zwyklym powrotem
do nieskazonej pierwotnej kreacji, lecz czyms$ wiecej — Nowa Réza. Inaczej
wiec niz w Miloszowym wyobrazeniu zbawienia przez apokatastaze — gdzie
$wiat caly, jak w odwroconej historii Benjamina Buttona, nagle zawraca do
czystego zwartego ziarna, nux — tu ziarno, jednoczesnie odmienione i uchro-
nione przez tusping, ma wyda¢ nowy kwiat (mistyczng réz¢) i owoc (nowe
zycie): oto tajemnica powtdrzonego stworzenia. Nie bedzie wiec tak jak
u Mitosza: ,,Nagle umilknie warsztat demiurga. Nie do wyobrazenia cisza.
I forma pojedynczego ziarna wroci w chwale”. Nie, to bedzie zupetnie inny
koniec §wiata: warsztat demiurga nie tylko nie umilknie, ale hatas — ,,wrzask™ —
jeszcze si¢ natezy i nie bedzie to czysta robota przebiegajaca w ascetycznej
ciszy. Przeciwnie, nastapi wybuch energii dotad nieznany, kiedy cale to zycie,
dotad ttumione pod pokrywami, eksploduje jak bomba z op6znionym zapto-
nem. Pikarejska formuta, w ktorej Frank opowiada swoje zycie — juz wychyla-
jace si¢ z otulin ,,fuspiny”, by pokazac¢, do czego jest zdolne; juz odrywajace
si¢ od piersi tradycji i religii, by dorosnaé i stana¢ na wtasnych nogach® — sta-
nowi zatem zapowiedz-proroctwo nowego totrzykowskiego stworzenia, gdzie

37 Por. traktat T 'anit, 24 a.

38 C. Milosz, Gdzie wschodzi stonce i k¢dy zapada [w:] idem, Gdzie wschodzi stonce
i kedy zapada i inne wiersze, Krakow 1980, s. 141.

¥ J. Derrida, Rogues..., s. 65. Motyw stawania na nogi, tapania rownowagi i stabili-
zowania ,,chodu” jako symbol duchowego dojrzewania przewija si¢ przez calg ksigge: ,,Jak
bedziecie znali i rozumieli chod Abrahamowy, iz on jest pierwsza filara, takze chod Izaaka
i Jakoba, to wiedzie¢ bedziecie, co si¢ dziato i dzia¢ ma az do konca, tyle ze si¢ §wiat jesz-
cze chwieje, bo ich jest tylko trzy nodg, poki nie przyjdzie czwarty, i to noga czwarta, wten-
czas $wiat juz statym i niewzruszonym zostanie” (s. 161). Podobnie zatem jak u Agambena,
ktérego inspirowana frankizmem wizja Mesjasza zaopatruje go w ,,zwierzgca glowe”, tu
gwarantem mesjanskiej ,,statosci” przysztego swiata majg by¢ cztery nogi mocno stojacego
na ziemi Ezawowego zwierzecia. Por. G. Agamben, The Open. Man and Animal, transl.
K. Attell, Stanford 2004, s. 2. Przy okazji jako$ nie sposob nie wspomnie¢ tu o stynnych
,,dwoch nogach” Lecha Walesy (nomen omen) i jego innych madro$ciowych ,,gadkach”,
podawanych ku rozpaczy $wiatowej dyplomacji w stylu uparcie ,,amurecowym”.
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uwolnione zycie da wszystkiemu niezle popali¢, bo bedzie jak kula energii
toczaca si¢ przez $wiat, ktoremu nie pozostanie juz nic innego, jak tylko pod-
dac¢ si¢ 1 ulec.

W taki antynomiczny sposob GyOrgy Lukdacs sportretowat Ksiecia Mysz-
kina, ktorego Fiodor Dostojewski nie przypadkiem nazwat idiotag*. Na pozor
niewiele taczy arystokratycznego idiote z naszym idiota-prostakiem, oprocz
tego, ze jako ,,gnostycy czynu™! obaj noszg w sobie to wyzsze zycie, kto-
re juz si¢ przebudzito i teraz wchodzi w antytetyczne reakcje ze $wiatem
w jego zakrzeptym status quo. Jednak wzorcowym wcieleniem tej antytezy
jest pikarejski tazik-totrzyk, a tym samym jest on takze prorocza zapowiedzia
Derridianskiego farmakonu, zyciodajnej trucizny, ktora przenika i drazy za-
krzepta rzeczywistos¢, juz na dwa stulecia przed Marksem realizujac jego re-
wolucyjny program ,,odparowywania wszystkiego, co stale” i ,,profanowania
wszystkiego, co swicte”: uwalnia zycie, ktore uptynnia alles Stindische und
Stehende 1 podkopuje uswiecone prawem boskim hierarchie. Jak za$ twierdzi
Derrida — kolejny (i jak na razie ostatni) prorok w tej osobliwej sekwencji me-
sjanizmu chuliganskiego — przyszto$¢ naleze¢ bedzie do voyoucracy: ,,demo-
kracji totrzykowskiej”, w ktorej to nieskonczenie sprytny i zywotny Lazarillo
de Tormes, skrzyzowany z Sancho Pansa, na zawsze juz uwolnionym od chi-
mer duchowej donkiszoterii, stanie si¢ ostatecznym politycznym suwerenem.

Ukryta agenda dekonstrukcji — jej najglebsza sekretng Rzecza — bylaby
wigc tajna operacja, wcale nie tak niepodobna do rewolucyjnych aspiracji sa-
mego Franka, ktorej kryptonim mogtby brzmie¢: Lazarillo Unbound.

Voyoucracy to skorumpowana i korumpujaca wiadza ulicy, wladza nielegalna i poza-
prawna, ktora zrzesza — a tym samym nadaje zorganizowana, mniej lub bardziej tajna
forme czego$ w rodzaju wirtualnego panstwa — wszystkich tych, ktorzy reprezentuja
zasad¢ nieporzadku: zasade nie tyle anarchicznego chaosu, ile nieporzadku ustruk-
turowanego, zasade spisku i konspiracji, zasad¢ umyslnej obrazy fadu publicznego.
[...]Rzad totrzykow to zatem zasada nieporzadku i w tym sensie zagrozenie dla tadu
publicznego, ale jako kracja przedstawia soba co$ wigcej niz tylko zbidr poszcze-
gblnych voyous. To zasada nieporzadku jako tadu tymczasowego czy zastgpczego
(jak to ma miejsce w rozmaitych tajnych stowarzyszeniach, sektach religijnych albo
wolnomularstwie)*.

4 G. Lukacs, On Poverty of Spirit. A Conversation and A Letter, transl. J.T. Sanders,
,,The Philosophical Forum. The Quarterly” 1972, no. 34, s. 375.

4 [bidem.

42 ]. Derrida, Rogues..., s. 65. Derrida znat frankizm wylacznie posrednio, za sprawa
Scholema, ktoérego czytal uwaznie juz w latach szes¢dziesiatych (wyrazny $lad tej lektury
zawiera ,,kabalistyczny esej” poswiccony Nombres Philippa Sollersa zatytutlowany Disse-
mination), ale jego wlasne pdzniejsze eksperymenty z ,,maranizowaniem” zblizaja go do
Franka moca tej samej maransko-mesjanskiej logiki w tonie teologii doczesnosci. W Cir-
confession, ,,wyznaniu obrzezanym”, Derrida okresla siebie mianem ,,marana francuskiej
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W cytowanej powyzej ksigzce Derridy, stanowiacej pochwale totrzykow-
skiego potswiatka zyjacego na krawedzi prawa jako zarodka-ziarna demokra-
cji przysztosci, ktoéra w koncu strzasnie z siebie wertykalne hierarchie 1 zstapi
w horyzontalny Zywiot Zycia, pojawia si¢ rOwniez inny termin, synonimiczny
z voyoucracy, czyli ,,;rzadami totrzykow™: ,kora politycznosci”. Kora — pla-
tonska nianka wszystkich rzeczy utozsamiona z wielkim naczyniem (pande-
chos) —to najnizszy byt w metafizycznej hierarchii, o ile w ogole jeszcze przy-
shuguje mu/jej zaszczytne miano istnienia. To same doly ontologiczne, ktorym
w tradycji hebrajskiej odpowiada status pierwotnych wod chaosu, czyli fohu
va-vohu, a takze — na planie teologiczno-politycznym — erev rav, czyli ,,wielo-
plemienny thum”, nieobjety $cistym prawem i tozsamoscig®. W wizji Derridy
jednak ta metafizyczna mierzwa staje si¢ Matkg Wszystkich Lotréw, postacia
charakterystycznie pikarejska: jej wcieleniami sg za§ zard6wno prostytuujaca
si¢ rodzicielka pierwszego Lazika, jak i Matka Courage Bertolta Brechta czy
Smurf z Krolestwa Zwierzat (jesli kto$ oglada seriale HBO). Wydaje ona na
$wiat kolejnych voyous poza wszelka ontologiczng ortodoksja: istoty krzywe
z urodzenia, zdewiowane, o megtnym pochodzeniu i spotecznych statusie, ale
za to zywe 1 zywotne, niesione — jak by z kolei powiedziat Marks — kinetyczna
energig uwolniong z hierarchicznego zakrzepnigcia. W Derridianskim opisie
kory wyraznie zatem stycha¢ echa Frankowej wizji pierwszego ijedynie praw-
dziwego Boga, zyciodajnego (a moze zyciodajnej?) Ein-Sof:

Ta afirmacja [Derrida pisze o swym wyborze platonskiej kory — dop. A.B.R.] jest
aktem mesjanskiej wiary, a jednocze$nie wiary niereligijnej i bez konkretnego me-
sjanizmu. [...] Moja reinterpretacja Timajosa nazwata kore (ktéra oznacza: loko-
wanie, miejscowienie, przestrzenny interwat) tym innym miejscem pozbawionym
wieku, innym ,,umiejscawianiem”, odbywajacym si¢ na ,,pustyni w pustyni”, in-
nym uprzestrzennianiem, jeszcze zanim wyloni si¢ kosmos [...], zanim jeszcze
pojawi si¢ jakikolwiek antropo-teologiczny dogmatyzm i historycznos$¢. [...] Tym,
co zezwala na takie wla$nie zajmowanie miejsca, bez gruntu, racji i podstawy, jest
wiasnie kora. Kora bylaby tym, co czyni i daje miejsce: bylaby czystym pozwole-
niem na nadej$cie wydarzenia, w niczym si¢ don nie doktadajac*.

kultury katolickiej”, ktory nieustannie oscyluje migdzy dwiema tozsamosciami — zydowska
i chrzescijanska — nigdy w pelni nie przyjmujac zadnej z nich. Zob. J. Derrida, Circumfes-
sion [w:] J. Derrida, G. Bennington, Jacques Derrida, Chicago 1993, s. 160.

4 Por. P. Maciejko, Wieloplemienny tlum. Jakub Frank i ruch frankistowski 1755—
1816, przet. J. Chmielewski, Gdansk 2015. To Maciejce zawdzigczamy ,,feminizujaca”
interpretacj¢ frankizmu, ktora podkresla zbawcza role zenskich figur — Panny/ Matronity/
Szechiny — i twierdzi wrecz, ze pod koniec zycia Frank nie uwazal si¢ juz za mesjasza, lecz
rolg te scedowal na swoja corke Ewe.

4 ]. Derrida, Rogues..., s. Xiv.
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Tak zatem jak Ein-Sof usuwa si¢, by da¢ miejsce ,.krzywemu wydarze-
niu zycia”, w niczym tego zycia nie obciazajac — tak tez Derridianska kora
,»CZyni miejsce”, a tym samym ,,daje zy¢” (zgodnie z naczelna zasada epo-
ki nowo-zytnej: leben-lassen, let-live), niczego nie oczekujac za-miast, czyli
w miejsce tak uczynionego miejsca. I tak jak dla Franka tuziemskim prze-
blyskiem-przypomnieniem Ein-Sof jest ,.bezwietrzny”, cichy i nieporuszony
Egipt, oblany zyciodajnym Nilem, tak dla Derridy jest nim absolutna cisza
»pustyni w pustyni” jako jedyna przywodzgca na mysl Boga Bez Imienia, kto-
rego wylacznym — paradoksalnym, bo nietozsamosciowym — ukrytym mia-
nem okazuje si¢ makom: ,,to inne miejsce pozbawione wieku”. I tak jak Ein-
-Sof nie ma ptci, bedac tylez ,,bez kresu”, co bez jakiejkolwiek wtasciwosci
1 tozsamosci, cho¢ zarazem jest w retoryce Franka przeciwienstwem ,,tego
jednego”, co to si¢ nazwat i obdarzyt kosmicznym fallusem — tak tez u Derridy
kora, cho¢ poza wszelka de-finicja i de-nominacja, jest raczej macierzg, ktorej
tagodne oddziatywanie rozktada hierarchiczne szyki fallogocentryzmu:

Jakzescie to mysleli, ze Mesjasz bedzie mezczyzna? To by¢ zadng miarg nie
moze, bo gruntem jest Panna. Ona to bgdzie tym prawdziwym Mesjaszem. Ona
prowadzi¢ bedzie wszystkie Swiaty, bo wszystkie zbroje oddane w jej rece. Co
moéwiono o Dawidzie, i owym Pierwszym [Ze ,,potajemnie byli kobietami” — dop.
A.B.R.], oni tylko przyszli, aby pokaza¢ drog¢ do niej, ale oni zadnej rzeczy nie
skonczyli. Zwazcie i teraz: kasuja religi¢ jego [czyli ,,Jednego” — dop. A.B.R.], ale
jej honoru nie naruszaja bynajmniej (s. 313).

Zakonczy¢ Rzecz to zatem ,,skasowac religie” — wszelkie tradycje i deno-
minacje uprawiajace kult widzialnego imienia — a jednocze$nie ocali¢ ,,honor”
tej, ktorej paradoksalnym, niewidzialnym, gleboko ukrytym Imieniem-bez-
-Imienia jest ,,miejsce” wydajace ,,btogostawione owoce”. Skasowac religie
oznacza wiec jednoczesnie spetic jej mesjanska obietnice, czyli — wresz-
cie, a zatem w tej reszcie ,,czasu, ktora pozostanie™®, po eonach naznaczenia
brakiem, grzechem pierworodnym, wing i $§miercig — doprowadzi¢ nas wszyst-
kich do zywota. Ale sztuka ta — ten ostateczny majstersztyk — udac¢ si¢
moze tylko pikarejskiemu tricksterowi, ktorego ,,burzliwe zycie” — tak pelne
»wzlotow 1upadkow”, ,.blaskow i cieni”, ,,przygod i przypadkow”, ze przepet-
nia i przelewa kazde naczynie tozsamosci — jest ruchomym ziemskim obrazem
bezkresnej Ein-Sof. Powies¢ totrzykowska bylaby wigc, jak w parodii Platona,

45 Ten rys dewiacji w kazdej zywej rzeczy,/ Co jest jej zyciem ocalonym, proba, by

si¢ narodzi¢/ Przezyciem, by si¢ narodzi¢ — wydarzeniem zycia” (W. Stevens, A Discovery
of Truth [w:] idem, Opus Posthumous. Poems, Plays, Prose, London—New York 1990,
s. 123).

4 Por. G. Agamben, Czas, ktory zostaje. Komentarz do ,,Listu do Rzymian”, przet.
S. Krélak, Warszawa 2009.
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swoistym ,,ruchomym obrazem wiecznosci”: pierwotnej boskiej macierzy bez
kresu 1 bez wieku, Boga ,,prawdziwego”, ale moze z tego powodu niepozba-
wionego, jak zycie samo, cech komicznych?’.

,»Kto nie dotknat ziemi ni razu, ten nigdy nie moze by¢ w niebie”. Kto za$
doglebniej poznat zycie, blisko si¢ ziemi trzymajac, niz nieutrudzony i niespo-
zyty prostak i totrzyk Jakub Frank?
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