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Abstract

Wednesday and its Festival in the Religious Tradition of the Yezidis

The paper is devoted to the holy day of the Yezidis, Wednesday, and the Spring festival of Carsemiya
Sor. I propose an interpretation of the meaning of this day, pointing to the supposed relationship
between the meaning of Wednesday and the description of ‘fourth day’ in the Old Testament tradi-
tion. I also show that the annual feast of Carsemiya Sor, just like every Wednesday of the week,
for the Yezidis commemorate the creation of the material world and subjecting it to the power of
angels (especially to the Peacock Angel) and heavenly bodies. I rely mainly on the Yezidi sources
and materials gathered during my own field research in Iraq and the South Caucasus.
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W odréznieniu od zydow, chrzescijan i muzulmanoéw, ktorzy za dni $wigteczne
uznajg sobote, niedziele i piagtek, Jezydzi® szczegdlne znaczenie przypisujg $rodzie.

! Artykut powstat w wyniku badan realizowanych w ramach stazu finansowanego ze srodkéw Naro-
dowego Centrum Nauki (2016/20/S/HS1/00055). Dzigkuje Panu Profesorowi Bogdanowi Sktadankowi
za lektur¢ pierwotnej wersji tego tekstu i zyczliwe uwagi.

2 Stowo to zapisuj¢ wielkg litera, przychylam si¢ bowiem do argumentacji na rzecz uznania Jezydow
za osobny nardd. Piszac o Jezydach, jako o przedstawicielach jezydyzmu (badz ,,Szarfadin”, jak sami
nazywaja swoja religie), takze poshuguje si¢ wielka litera. Inaczej bowiem niz w przypadku innych grup
dla Jezydow religia jest bezposrednio powigzana z etnicznoscia (dlatego tez obowigzuje ich $cisty zakaz
egzogamii) — Jezyda trzeba si¢ urodzi¢, a odrzucenie religii skutkuje tym, ze spoteczno$¢ jezydzka uzna-
je taka osobg za ,,martwa”. Zob. A. Rodziewicz, The Nation of the Sur: The Yezidi Identity between Mo-
dern and Ancient Myth, [w:] Rediscovering Kurdistan's Cultures and Identities: The Call of The Crick-
et, J. Bochenska (red.), Cham 2018, s. 259-326; idem, Milete min EZd. The Uniqueness of the Yezidi
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Przejawia si¢ to zar6wno w ustanowieniu jej ,,dniem §wietym”, jak i w celebrowaniu
w wiosenng srode swigta Carsemiya Sor,? potaczonego z obchodami Nowego Roku.
Zazwyczaj obranie przez Jezydow akurat tego dnia tygodnia thumaczy si¢ ich checig
odrdznienia si¢ od wyznawcow pozostatych religii. W niniejszym artykule proponu-
je jednak inne wyjasnienie, w ktorym wydobywam metafizyczne znaczenie $rody.
Kontynuuj¢ i zarazem rozwijam tu watek, ktory podjatem wczesniej w studium je-
zydzkiego $wieta Carsemiya Sor*.

1. Sroda

Zgodnie z tradycja znang tez innym kulturom dla Jezydow dzien konczy si¢ wraz
zachodem stonca, kiedy to rozpoczyna si¢ dzien kolejny. Totez na srodowe modlitwy
Jezydzi gromadzg si¢ — jesli spojrzec¢ na to z naszej perspektywy — we wtorek wie-
czorem. Tak charakteryzuje specyfike tego szczegdlnego dnia jezydzki duchowny
Pir Dima:

Zgodnie z jezydzka tradycja, kiedy zaczyna zachodzi¢ stonce, nadchodzi nastepny dzien. Tak
wigc we wtorkowy wieczor, gdy tylko stonce zajdzie, rozpoczyna si¢ §roda. W $wiatyniach
zaczyna si¢ modlitwa, zapala si¢ lampy olejne, tzw. ¢ira, pachng wonnoséci — nazywamy je
bkhur — 1 przeprowadza si¢ obrzed. Kiedy nadejdzie $roda, nie nalezy si¢ kapac, goli¢, robi¢
prania, szy¢, matzonkowie nie powinni dzieli¢ ze sobg toza — a to wszystko z powodu $wigtosci
srody. Z kolei w $rode wieczorem zaczyna si¢ czwartek®.

Wyznaczenie dni, tygodni, miesiecy i lat wigze si¢ z pozycja stonca i ksiezyca.
Wedle nich ustala si¢ takze, kiedy przypadaja uroczystosci religijne. W odrdznieniu
od judaizmu i chrzescijanstwa w religii jezydzkiej sg one zarazem obiektem kultu.
Kazdy Jezyda zobowigzany jest do codziennej modlitwy o §witaniu, kiedy catuje
pierwsze promienie wschodzacego stonca dotykajace ziemi i zwraca si¢ ku niemu
twarzg. Modli si¢ takze podczas zachodu stonca.

Jezydzi posiadaja wlasne nazwy miesigcy, miare lat oraz cyklow czasu. Ich $wigta
podzieli¢ mozna na dwa rodzaje: te, ktorych wyznaczeniu stuzy kalendarz ksi¢zy-
cowy, oraz te, ktore ustala si¢ z wykorzystaniem kalendarza stonecznego, jak to si¢
dzieje w przypadku swicta Nowego Roku (Seré Sal), ktory rozpoczyna si¢ wiosna,
w $rode. Tego samego dnia obchodzone jest tez $wigto Carsemiya Sor. Najprosciej
byloby zatem uznaé, ze takze wybor §rody jako najswigtszego dnia tygodnia jest pro-
sta konsekwencja uznania jej za poczatek nowego cyklu, a wiec za dzief pierwszy.
Jakkolwiek rodzi to kolejne pytanie: dlaczego to wlasnie $roda mialaby by¢ dniem

Concept of the Nation, ,,Securitologia” 2018, nr 1, s. 67-78; E. Spét, Shahid bin Jarr, Forefather of the
Yezidis and the Gnostic Seed of Seth, ,,Jran and the Caucasus” 2002, nr. 6, s. 27-56.

3 Wyrazy obcoje¢zyczne zapisuj¢ alfabetem kurdyjskim, cyrylica badz uproszczong transkrypcja fo-
netyczng.

4 A. Rodziewicz, And the Pearl Became an Egg: The Yezidi Red Wednesday and Its Cosmogonic
Background, ,Jran and the Caucasus” 2016, nr 20, s. 347-367.

> Idem, Odrodzenie religii jezydzkiej w Gruzji? Rozmowy z Dimitrijem Pirbarim, glowg Duchowej
Rady Jezydow w Gruzji, ,Fritillaria Kurdica” 2017, nr 16, s. 34.
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poczatkowym? Wedle jezydzkiej tradycji przekazywanej w religijnych piesniach kre-
acja $wiata miata rozpoczaé si¢ w sobote badz w niedziele. Sroda, zgodnie z ta kal-
kulacja, jest dniem czwartym lub pigtym, ale z pewnoscia nie pierwszym; na dodatek
W pewnym sensie zaczyna si¢ we wtorek, czyli dnia trzeciego lub czwartego.
Informacje na temat tradycyjnej numeracji dni tygodnia dostarczajg przede wszyst-
kim jezydzkie hymny (kefle). W jednym z najwazniejszych, w Qewlé Zebiini Meksiir,
opiewajacym kreacje Swiata przez ,,Pana i Wladce” (Padsa), stwierdza sig, ze:

Semiyé dani esase, Fundament potozyt dnia sobotniego
Li iniyé kir xilase. W piatek ukonczyt [swoje dzieto]°.

Jednakze na przyktad Hymn o miesigcach (Qewlé Meha) sugeruje juz inng nu-
meracje:

Ewt afirandibii diisembil. |...] On stworzyl poniedziatek. [ ...]
Ewi sésembii dikire sé ye. |...] On uczynit wtorek dniem trzecim. |[...]
Ewi ¢carsembii dikire ¢are’. On uczynit Srode dniem czwartym.

Nalezy tu doda¢, ze sprawe dodatkowo komplikuje jezyk, ktorego uzywaja Jezy-
dzi w swoich hymnach, bowiem nazwa ‘$roda’ (¢arsem/carsemb/carsembi) z gory
okresla jej numeracje — rozpoczynajaca si¢ od soboty (semi, sembi), i wigze si¢
z liczebnikiem cztery (¢ar).

Zgodnie z treScig hymnow kreacje $wiata poprzedzat szczegolny statyczny stan,
podczas ktorego Bog znajdowatl si¢ w Perle stworzonej ze swej Tajemnicy/Istoty. Po
jej rozbiciu pojawito sie Swiatto i wylat si¢ z niej Ocean zawierajacy cztery elemen-
ty $wiata, ktore nastgpnie zostaly zebrane przy udziale swietlistej Mitosci. Powsta-
niu kazdego z dni tygodnia, ktorych jest siedem, miata towarzyszy¢ kreacja jednego
z Bozych aniotow, zwanych tez Siedmioma Tajemnicami. Kazdemu z nich podlegata
jedna z form niebios, kazdy jest tez panem okre$lonego cyklu czasu. Watek ten obec-
ny jest takze w jezydzkim apokryfie Meszefa Resz:

Pierwszego dnia, w niedziele, stworzyt Aniota Azazila, i to jest Aniot Paw, przywodca wszyst-
kich. W poniedziatek stworzyt Aniota Dardaila, i to jest Szejch Hasan. We wtorek stworzyt
Aniota Israfila, i to jest Szejch Szams. W §rode stworzyt Aniota Michaela, i to jest Szejch Abu
Bakr. W czwartek stworzyl Aniota Azraila, i to jest Sadzad al-Din. W piatek stworzyt Aniota
Szemnaila, i to jest Nasr al-Din. W sobote stworzyl Aniota Nuraila, i to jest Jadin [Fakhr al-
-Din]. I uczynit Aniota Pawia przywodca nad wszystkimi. Po czym stworzyt forme siedmiu
niebios, ziemi, stonca i ksiezyca®.

¢ W. 35: A. Rodziewicz, Jezydzkie hymny kosmogoniczne: ,, Hymn o Nieszczesnym Rozbitku” (Qewlé
Zebini Meksir) i ,,Hymn o Be i A” (Qewlé Bé u Elif), ,,Przeglad Orientalistyczny” 2018, nr 265-266,
s. 215. Por. Qewlé Séx i1 Aquiib, w. 18-19. O. Celil, C. Celil, Zargotina K 'urda, Kurdskij fol klor, t. 2,
Moskwa 1978, s. 45. Jezeli nie zaznaczono inaczej, wszystkie cytaty z jezykow obcych w przektadzie
autora artykutu.

7 Tekst kurmandzi: Kh. Omarkhali, K. Rezania, Some Reflections on Concepts of Time in Yezidism,
[w:] From Daéna to Din: Religion, Kultur und Sprache in der iranischen Welt, Ch. Allison, A. Joisten-
-Pruschke, A. Wendtland (red.), Wiesbaden 2009, s. 341-342.

§ 1. Joseph, Yezidi Texts, ,,American Journal of Semitic Languages and Literatures” 1909, nr 25,
s. 122-123.
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Zestawienie tych fragmentdw pokazuje, ze za dzien pierwszy raz uznaje si¢ nie-
dziele, a raz sobotg. Konsekwentnie, $roda powinna by¢ dniem czwartym badz pia-
tym. Jesli wigc zatozy¢, ze powyzsze cytaty przedstawiajg wiarygodng relacje na
temat odliczania dni tygodnia przez Jezydow, to chcac unikngé sprzecznosci, trzeba
by albo zatozy¢, ze pochodzg z roznych okreséw, pomigdzy ktorymi badz ta nume-
racja czy terminy okreslajace nazwy tygodnia ulegly zmianie, badz tez zmieniato si¢
postrzeganie poczatku dnia. Innym rozwigzaniem bytoby uznanie ‘soboty’ (sem?) za
dzien zerowy, w ktérym Bog, tworzac podstawe czy fundament, przygotowuje si¢
do kreacji rozpoczetej w sobotni wieczor, a wigc wraz z rozpoczeciem si¢ niedzieli.
Woweczas $roda bylaby dniem czwartym. Jezydzcy znawcy religijnej tradycji, ketta-
lowie, z ktorymi miatem okazj¢ rozmawia¢ (podczas prac nad polskim przekladem
hymnéw religijnych) w irackich miejscowosciach Baszike i Bahzani, potwierdzali
takg wtasnie numeracj¢ tego szczegodlnego dla nich dnia.

2. Swieto Srody

Pierwsze ze $wiat w jezydzkim kalendarzu to swigto Seré Salé (Nowy Rok, dostow-
nie: Poczatek Roku), obchodzone w srode; nazywang Cargemiya Sor. Okreslenie to
mozna przetlumaczy¢ jako Czerwona Sroda badz Srodowe Swicto, co wynika z dwu-
znaczno$ci stowa sor (pahlawijskie sur, suri), ktore w dialekcie kurmandzi (podobnie
jak w tekstach zoroastryjskich) oznacza¢ moze zaréwno ,,czerwien”, jak i ,,Swigto™.
Trudno ostatecznie zawyrokowac, ktore thumaczenie jest w tym przypadku wlasciw-
sze, sami bowiem Jezydzi wskazujg na oba z nich.

Za pierwszym przemawia zwigzek tego $wieta z kolorami, co podkresla si¢ mig-
dzy innymi w wersach $piewanego wowczas Hymnu Srody (Qewlé Carsemé):

Hat ¢carsema sore, Przyszto §wigto Srody/Czerwona Sroda

Nisan xemilandibii bi xore, Nisan przystroit si¢ stoncem,

Ji batin da ye bi more. W ukryciu uswigcony.

Hat ¢carsema sor i zere, Przyszta $roda czerwona i zolta,

Bihar xemilandibii ji kesk i1 sor U sipi G zere, Przystroita si¢ wiosna z zieleni i czerwieni,
bieli i zotci

Me pé xemilandin seredere. I ozdobili$my nimi nadproza naszych
drzwi.

Jezydyzm przypisuje kolorom szczegdlna symbolike, ktdra nie zostata jednak do-
tad wyczerpujgco opisana'®. W literaturze tematu spotyka si¢ zaledwie pojedyncze
wzmianki o kolorze czarnym, ktéry jest kolorem jezydzkich fakirow, oraz

> A. Dehxoda, Loghatnameh, M. Mo’in, J. Shahidi (red.), t. 8, Tehran 1993-1994. s. 12197. Por.
M. Kasheff, A.A. Sa‘idi Sirjani, Caharsanba-siri, [w:] Encyclopeedia Iranica, E. Yar-Shater (red.), t. IV,
fasc. 6, London 1990, s. 630—634.

10 Niedawno ukazata si¢ broszura Hussaina Zedo (Hisén Zédo) Wate i Semboliya Rengan di
Eziditiyé [Znaczenie i symbolika koloréw w jezydyzmie], Qamislo 2017, jest jednak pobiezna i zawiera
wiele merytorycznych bledow.
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ciemnoniebieskim, z ktorym wigze si¢ jezydzkie tabu. Symbolika kolorow odgrywa
istotng role na przyktad podczas czwartego dnia jesiennego $wieta Cejna Cimayé,
kiedy to przeprowadza si¢ rytuat Pari Suwar Kirin polegajacy na ,,.chrzczeniu”
w $wietym Biatym Zrodle (Kaniya Spi) kolorowych chust z sanktuariow jezydzkich
swietych 1 aniotow.

Podkreslanie czerwieni w kontekscie $wieta Srody wiazatoby sie niewatpliwie
z tym, ze podczas odbywajacych si¢ wowczas obrzedow znaczng role odgrywaja
barwy zwigzane z wiosennym poczatkiem roku, co manifestuje si¢, kolorujgc na te
okoliczno$¢ jajka. Statym elementem §wigta sa tez czerwone kwiaty, zwane Gulilkan
Nisane, ktorymi Jezydzi przystrajaja ubrania, wlosy i nadproza swych domostw!'!.
Czerwien to réwniez kolor przypisywany ogniowi, ktory jest jednym z najwazniej-
szych elementow elementem rytuatéw rozpoczynajacych swigto.

Warto zwroci¢ uwage, ze Carsemiya Sor poprzedza obchodzone migdzy inny-
mi przez Jezydow zamieszkujacych Turcje $wieto Czarnej Srody (Carsema Res)'?,
pierwszej w marcu. Z kolei, takze w marcu, Jezydzi zamieszkujacy Gruzj¢ i Arme-
ni¢ $wictuja jeszcze Swigto Noworocznego Kulicza (Kulog¢a Seré Salé). Jak pisze
Dimitrij Pirbari,

[...] Jezydzi odliczaja trzy $wicte Srody 1 nazywaja je: Oxr¢arsam, Axr¢arsam i Karacarsam.

Te trzy $wicte srody pokrywaja si¢ ze staroiranskimi. Jesli Karagcarsam u Jezyddw zamiesz-

kujacych tereny dawnego Zwiazku Radzieckiego przypada na marzec, to u pozostatych Jezy-

dow — na kwiecien. U Jezydow z terendéw Zwiazku Radzieckiego, uchodzcow z regionu Sar-
hadu (Van, Kars, Igdir, Musz, Bajazyd), $wieto Carsama Sor nie bylo znane, ale jego elementy
zachowaly si¢ 1 scality ze $wigtem Kuloga Seré Salé™.

Za drugim thumaczeniem — Swieto Srody/Srodowe Swieto — przemawia argu-
ment, ze $wicto to dotyczy szczegdlnej, noworocznej srody, ktora w owym ,,czasie
Swietym” staje si¢ Sroda par excellence, 1 tak jak co tydzien Jezydzi celebrujg $rode
jako najwazniejszy dzien w tygodniu, tak owa $roda w miesigcu nisan staje si¢ naj-
wazniejsza srodag w roku. Niektorzy Jezydzi wolg to thumaczenie takze z tego wzgle-
du, Zze pozwala ono na dodatkowe podkreslenie oryginalnosci ich §wieta i odciecie
si¢ od skojarzen z kurdyjskim i iranskim Czaharszanbe-je Suri. Zwolennicy takiego
podejscia twierdzg tez, ze istotnie Jezydzi czcili Nowy Rok w $rode, wigc nazywano

' Por. G.L. Bell, Amurath to Amurath, London 1911, s. 275. Probowano dostrzega¢ w tym zwyczaju
pozostatos¢ rytuatow poswigconych Tammuzowi. H. Frankfort, 4 Tammuz Ritual in Kurdistan (?), ,,Iraq”
1934, nr 1, s. 144-145.

12 Zob. L. Turgut, Ancient Rites and Old Religions in Kurdistan, Erfurt 2013.

13 D. Pirbari, Jezidskij prazdnik ,,Klocza sare sale”, ,Nowyj Wzgljad” 2012, nr 7, s. 7; E.S. Drower,
Peacock Angel: Being Some Account of Votaries of a Secret Cult and Their Sanctuaries, London 1941,
s. 112. Por. M.B. Rudenko, Novogodnie obrjadovyje prazdniestwa u kurdow, [w:] Fol klor i etngtafija.
Obrjady i obrjadowyj fol’klor, B.N. Putitow (red.), Lieningrad 1974, s. 119; T.F. Aristowa, Kurdy Za-
kawkazja (istoriko-etnograficzieskij oczierk), Moskwa 1966, s. 170, 174—175. O podobnym obyczaju
zamieszkujacych okolice Mardinu ,,Czcicieli Stonca” wspominal Horatio Southgate. Zob. idem, Narra-
tive of a Tour through Armenia, Kurdistan, Persia, and Mesopotamia, t. 2, New York 1840, s. 284-285.

4 Pir Dima, Nowyj god u jezidow, www.ezidipress.com/ru/2014/04/15/uapuiama-capcane/ [dostep:
29.11.2019].



114

ten dzien Noworoczng Sroda, lecz nazwa Carsemiya Sor jest zapozyczeniem i nie
byta dawniej w uzyciu:

Termin ten wczes$niej nie byt uzywany. Wczesniej bylo dida Seré Salé lub Carsema Seré Salé,
czy Aida Seré Nisane. Sor pojawilo si¢ pod wptywem ideologow PKK', ktorzy bardziej powig-
zali to $§wigto z iranskim. To $wigto Tawusi Malaka. U nas nazywalo si¢ Aida Séx Alé Semsa.
Mamy $wigto przypominajace Nowy Rok — Kuloga Seré Salé — przypadajace w marcu, kiedy
pieczemy stodki chleb — kulo¢ — z wisienkg w $rodku. Podobne $wigto maja Jezydzi w Iraku,
W styczniu, nazywa si¢ Bélinde'®.

Nie nalezy moim zdaniem negowac zwigzkow jezydzkiego swigta Carsemiya Sor
z iranskim $wigtem Czaharszanbe-je Suri, co chetnie czynig Jezydzi, cheac podkres-
li¢ swoja oryginalno$¢. Przy §wiadomosci oczywistych roznic identyczna tre$é ich
nazw oraz niektorych elementow nie wyglada na przypadek, ale moze $wiadczyé
o genetycznym zwigzku obu tych $wiat. Za Samanidow, podobnie jak w jezydzkie
$wieto, wieczorem w dniu poprzedzajagcym koniec roku, zwanym Szab-e Suri, roz-
palano ognie. Dzisiejsi Iranczycy 1 Kurdowie $wietuja Czaharszanbe-je Suri w mie-
sigcu Farwardin, w ostatnig §rodg roku przed Nowym Rokiem (Newroz)'". Po zacho-
dzie stonca rozpalaja ogniska, a skaczac przez nie, wotaja: ,,Moja z6t¢ — z toba, twoja
czerwien — ze mng” (Zardi-e man az to, sorchi-e to az man)'8, co jest symbolicznym
aktem unicestwienia w ogniu tego, co negatywne, oraz nabycia tego, co pozytyw-
ne, wyrazonym za pomocg ognistej czerwieni. W Iranie $wigto to zastgpito dawne
Farvardegan (wczesniejsze Hamaspathmaedaya)®, podczas ktéorego wspominano
zmartych i oddawano cze$¢ ich duszom. Na temat starego iranskiego swigta Nowego
Roku tak pisal Biruni w stynnym dziele O pozostatosciach minionych stuleci:

Szdstego dnia miesiaca Farwardin [...] obchodzi si¢ Wielki Newroz, $wigto o wielkim znacze-
niu dla Persow. Tego dnia — ich zdaniem — Bog zakonczyt stwarzanie®.

Dla ludow iranskich zatem srodowe $wigto, cho¢ nie pokrywa si¢ z Nowym Ro-
kiem (Newroz), to jednak jest z nim skorelowane i bliskie w czasie. To, ze terminy je-
zydzkiego 1 iranskiego §wicta si¢ nie pokrywaja, wynika nie tyle z ich odmiennosci,

15 Partia Pracujacych Kurdystanu (Partiya Karkerén Kurdistané).

1" A. Rodziewicz, Odrodzenie religii jezydzkiej w Gruzji?, op. cit., s. 33-34.

17 Zob. opis tego $wigta w XVII-wiecznym kurdyjskim poemacie Ahmeda Chaniego Mem i Zin
(w. 480-515: Axmed Xani, Mem ii Zin. Kriticeskiy tekst, perevod, predislovie i ukazateli M.B. Rudenko,
Moskva 1962, s. ©°—oY),

18 Por. M. Mokri, Les rites magiques dans les fétes du ,,Dernier Mercredi de I’Année” en Iran,
[w:] Mélanges d’orientalisme offerts a Henri Massé, Téhéran 1963, s. 289.

1 Por. M. Boyce, On the Calendar of Zoroastrian Feasts, ,,Bulletin of the School of Oriental and
African Studies” 1970, nr 33, s. 518-519; eadem, A Persian Stronghold of Zoroastrianism, Oxford 1977,
s. 212-213; eadem, Further on the Calendar of Zoroastrian Feasts, ,,Jran” 2005, nr 43, s. 1-38; eadem,
A History of Zoroastrianism, t. 1, Leiden 1975, s. 172-173.

20 Al-Biruni, The Chronology of Ancient Nations, London 1879, s. 201; idem, Chronologie orienta-
lischer Volker von Albérint, Leipzig 1878. Por. A. Krasnowolska, Some Key Figures of Iranian Calendar
Mythology (Winter and Spring), Krakow 1998, s. 67; H. Mass¢, Croyances et coutumes persanes, Paris
1938, s. 148-159. Zob. tez rozdz. The ,, Ede y Nu Rooz”, [w:] G. Fowler, Three Years in Persia: With
Travelling Adventures in Koordistan, t. 1, London 1841, s. 297-314.
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ile ze zmieniania si¢ kalendarzy w dawnym Iranie. Nalezy odnotowaé, iz takze nie-
ktorzy Jezydzi utrzymuja, ze 1 oni celebrowali wcze$niej oba swoje swigta osobno:

Nasz Nowy Rok jest starszy od Szejcha Adiego. To §wigty dzien. Nie musi by¢ w $rode. Po
raz pierwszy byl Swigtowany w $rodg, kiedy ten dzien zbiegl si¢ z Nowym Rokiem i tak juz
zostato. [...] To $wieto na cze$¢ Tawusi Meleka?!.

Z powyzszych stoéw, stojacych cokolwiek w sprzecznodci z innymi wypowie-
dziami Jezydow, mogloby wynikaé, ze §wigta te nie sa z soba z konieczno$ci po-
wigzane. Wypadaloby zatem zapyta¢, kiedy te swigta zbiegly si¢ po raz pierwszy
oraz dlaczego ,.tak juz zostato”, dlaczego Jezydzi je tacza. Zgodnie z logika mozna
przypuszczaé, ze Swigta niemajace ze sobg zwigzku nie wystepuja doktadnie tego
samego dnia, a gdyby juz miato si¢ tak zdarzy¢, to byltby to przypadek jednostkowy,
ktoéry nie przeszediby w obyczaj powtarzany rokrocznie.

3. Relacje na temat $§wieta Carsemiya Sor

Literatura na temat Srodowego swigta Jezydow jest bardzo uboga. Jesli nie liczy¢
zapisu wyktadu Ethel Drower pt. The Peacock Angel in the Spring* oraz kilku je-
zydzkich artykutdéw w lokalnych czasopismach, publikacje na temat Carsemiya Sor
ograniczajg si¢ zasadniczo do pobieznych napomknien w relacjach z podrézy mi-
sjonarzy i orientalistow oraz w monografiach naukowych poswigconych Jezydom?.
Szczegblny przypadek stanowi obszerny syriacki tekst na temat Jezydow, sporza-
dzony w 1874 1. przez zyjacego wsrdd Jezydow chaldejskiego (katolickiego) mni-
cha, Izaaka z Bartelli, w ktorym kilka stron po§wiecono $wigtu Seré Salé. Notabene
w tekécie tym poswiadczone jest swigtowanie Nowego Roku whasnie w $rode™.

Jeden z takich pierwszych opisow sporzadzit George Percy Badger, ktory
w 1850 r. odwiedzil Baszike i Bahzani. W notatce z 18 kwietnia zapisat:

Tego dnia, bedacego dla Jezydéw dniem noworocznym, chodziliSmy znéw po wioskach, aby
by¢ swiadkami ich $wiat, oraz obserwowali$my wiele dzikich szkartatnych anemonow zatknig-
tych nad wejsciem do poszczegolnych domow. Po zapytaniu, dowiedzieli$my sie, ze miato to

! Fragment wywiadu z jezydzka starszyzna. J.S. Guest, Survival among the Kurds: A History of the
Yezidis, London—New York 1993, s. 227.

22 E.S. Drower, The Peacock Angel in the Spring, ,,Journal of the Royal Central Asian Society” 1940,
nr 27, s. 391-403.

% C. Brockelmann, Das Neujahrsfest der Jezidis, ,,Zeitschrift der Deutschen Morgenléndischen Ge-
sellschaft” 1901, nr 55, s. 388-390; 1. Joseph, Devil Worship: The Sacred Books and Traditions of the
Yezidiz, Boston 1919, s. 174-176; L. Krajewski, Le culte de Satan: Les Yezidis, ,,Mercure de France”
1932, nr 826, s. 114-115; G. Furlani, Le Feste dei Yezidi, ,,Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgen-
landes” 1938, nr 45, s. 52-58; M.B. Rudenko, Novogodnie obrjadovyje prazdniestwa u kurdow, op. cit.,
s. 118-124.

2 Zaznacza si¢ tez, ze gdyby poczatek roku wypadat na piatek, to przenosi si¢ go na $rodg: ,,I1 Sar-
sale cade nel primo mercoledi del venerable Nisan (Aprile), e nel caso che cadesse nel primo venerdi, si
transporta la festa al mercoledi seguente” [Izaak z Bartelli], Monte Singar: Storia di un popolo ignoto.
Edited and Translated by Samuele Giamil, Rome 1900, s. 37.
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na celu przebtaganie Ztej Zasady oraz zapobiegnigcie nieszczgsciom w nadchodzgcym roku.
Praktyka ta przypomniata mi od razu pokropione krwia drzwi wejsciowe Izraelitow w Egipcie
jako znaku, aby ominat je aniot niszczyciel, i przywiodta mi takze na mys$l zwyczaj panujacy
wsroéd Hindusow 1 Parsow w Indiach, ktorzy na poczatku kazdego Nowego Roku rozwieszaja
sznur lisci u wejscia do swych domostw. Po powrocie do domu zlozylo nam wizyte pigciu
ketalow, ktorzy przyniesli ze soba swoje flety i tamburyny i zabawiali nas tym, co nazywali
swojg $wietg muzyka®.

Inna wezesna wzmianka pochodzi od Jurija Karcowa, rosyjskiego wicekonsula
w Mosulu:

Szczegodlnie uroczyscie swigtuje si¢ 4 kwietnia Nowy Rok. W noc przed Nowym Rokiem przy-
nosi si¢ na ofiarg jagnieta i kury. Mlodziez idzie w pole, zbiera czerwone kwiaty i ozdabia nimi
drzwi domoéw. Cztery godziny po zachodzie stonca rozpoczyna si¢ uczta. Kettalowie wykonuja
swoje arie. Tego dnia Bog na niebie powierza nowy rok ktoremus z melekow [aniotow — A.R.]*.

Sami Jezydzi o swoim §wiecie $piewaja w hymnach, ponadto opis jego poszcze-
golnych elementow (wygladajacy na interpolacje) poswiadczony jest tez w arabskiej
wersji apokryficznego Czarnego Pisma (Meszefa Resz). Rozpoczyna si¢ on od uwagi:
»Nasz nowy rok przypada na $rode w pierwszym tygodniu miesigca nisan. Nazywa
si¢ Sersali, czyli poczatek roku?’.

Wspomina si¢ tu takze o przygotowywaniu Swigtecznych positkow we wtorkowy
poranek, sktadaniu w asys$cie $piewajacych kettaloéw ofiar na grobach zmartych oraz
zbieraniu przez dziewczeta czerwonych kwiatow, ktore postuza o §wicie dnia nastep-
nego do przyozdobienia wej$¢ do domostw. Zaznacza si¢ ponadto, ze we wtorek nie
nalezy wykonywaé radosnej muzyki, tego bowiem dnia Bog siedzi na tronie i wérod
doradcoéw przygotowuje dekrety na nadchodzacy rok. Dopiero kiedy o§wiadczy, ze
zstapi na ziemig, wszyscy powstaja, raduja si¢ i zaczynaja ucztowaé. Wowczas na-
znacza ich swoja pieczecia i opieczetowany dokument przekazuje ,,bogu, ktory ma
zstapi¢™?. Inng wersje tej legendy zanotowat Browski:

Nowy Rok to wielkie §wigto, ktore mozna zawsze oglada¢ w pierwsza srode po wiosennej row-
nonocy. Tego dnia Bog zbiera w raju wszystkich §wigtych i ich krewnych i sprzedaje nadcho-
dzacy rok na aukcji. Licytujacy najwyzej zostaje uznany Rzadca roku i obejmuje kierownictwo
nad ludzkimi losami zgodnie ze swa wola, przydziela tez obfitosci i szczgscia, pragnienia i cho-
roby. O poranku dnia poprzedniego koczek? §le ze swego domu btagania do Meleka Tawusa,
aby pobtogostawit wszystkim, do ktoérych dociera jego glos. Nastepnie mtodzi udaja si¢ w gory
i do lasu, aby zebra¢ czerwone kwiaty szkek, ktorymi ozdobig drzwi swych domow; zaden

% G.P. Badger, The Nestorians and their Rituals: With the Narrative of a Mission to Mesopotamia
and Coordistan in 1842—1844,t. 1, London 1852, s. 119.

% J.S. Karciew [Karcow], Zamietki o turieckich jezidach, ,,Zapiski Kawkazkowo otdiela Imperator-
skowo Russkowo Geograficzeskowo obszczestwa” 1891, t. 13, z. 2, s. 259.

27 1. Joseph, Yezidi Texts, op. cit., s. 130.

2 Idem, Yezidi Texts (Continued), ,,American Journal of Semitic Languages and Literatures” 1909,
nr 3, s. 228. Por. O.H. Parry, Six Months in a Syrian Monastery, London 1895, s. 382-383; W.B. Heard,
Notes on the Yezidis, ,,Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland” 1911,
nr 41, s. 213; F. Nau Abbé, J. Tfinkdji, Recueil de textes et de documents sur les Yeézidis, ,,Revue de
L’Orient Chretien” 1915-1917, nr 10 (20), s. 259-262.

¥ Pomocnik $wigtynny, takze rodzaj wieszczka.
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bowiem dom, ktory nie jest tak udekorowany, nie moze by¢ zabezpieczony przed nieszczescia-
mi nadchodzacego roku®.

Stowa te wigzg si¢ z wiarg Jezydow, ze owego dnia kolejny z Bozych aniotow
obejmuje cykliczng wladzg¢ nad swiatem, a zarazem jest to dzien upami¢tniajacy jej
archetypiczne przekazanie najpierwszemu z nich — Aniotowi Pawiowi’!. Mialo to
nastgpi¢ wlasnie w mityczng $rode, kiedy to ozdobit ziemi¢ kolorami i dat jej Zycie.

O tym szczegolnym $wiecie pisza dzi§ takze Jezydzi w swoich podrgcznikach
do lekcji religii®?, jak i w wydawanych przez siebie czasopismach?®. Jednakze pub-
likowane tam artykuly maja bardzo r6zng warto$¢. Nalezy je czyta¢ z wyjatkowa
ostroznoscia, zazwyczaj bowiem stanowia mieszaning cennych obserwacji z wyni-
kami poszukiwania wiedzy o swojej religii w pracach zachodnich orientalistéw z do-
faczeniem popularnych tresci zaczerpnigtych z internetu. Niemniej jednak nie mozna
ich pomina¢, poniewaz stanowia dokument wspolczesnego rozumienia elementow
jezydzkiej religii przez cztonkow tej spotecznosci. Opisy te sg wiec zarowno waz-
nym $wiadectwem prob skodyfikowania wlasnych obyczajow, spisania nieznanej
szerzej tradycji ustnej, jak i jej tworczej modyfikacji. Widoczne sg w nich takze pro-
by osadzenia jezydzkiego $wigta w historii regionu. Przyktadem moze by¢ artykut
Sroda w mitologii jezydyzmu Alego Aliasa. Uznaje on $rode za siédmy dzien tygo-
dnia, a poswiecone jej $wieto wigze z teorig Wielkiego Wybuchu®. O Swiecie Srody
pisat takze w wydawanym w Duhoku pi$mie ,,Lalish” Khalaf Salih:

Sarsal, albo jezydzki Nowy Rok, to §wigto, ktore zgodnie ze wschodnim kalendarzem przy-
pada corocznie na pierwsza $rode kwietnia. Swicto to ma historyczne korzenie, ktore wedtug
jezydzkiej mitologii siggaja wstecz do poczatku stworzenia. Jest ono takze nazywane $§wigtem
[...] Aniota Odnowiciela, ktérym jest Tawus Malak zstepujacy na polecenie Boga z nieba na
ziemig, aby odnowi¢ zycie na ziemi®.

W innym artykule, autorstwa Sabaha Darwesha, przytacza si¢ nast¢pujaca legendg:

Bog poddat testowi swoich siedmiu aniolow. Azazel zdal egzamin i Bog nazwat go Tawusem
Malakiem i uczynit go krélem aniotow. Bog wystal Tawusa Malaka, aby rozpuscit 16d na ziemi,
aby uczyni¢ ja odpowiednig dla roslin, zwierzat i ludzkosci, ktéra na niej zyje. Wydarzenie to,
zgodnie z jezydzkim kalendarzem, miato miejsce pierwszego kwietnia, ktory jest jezydzkim
Nowym Rokiem. Zatem poczatek zycia na ziemi jest poczatkiem religii Jezydow. Takze kwie-
cien jest pierwszym miesigcem jezydzkiego kalendarza. Z tego wzgledu, ze miato to miejsce

3 L.E. Browski, The Yezidees, or Devil-Worshippers, ,,The Popular Science Monthly” 1889, nr 34,
s. 481.

31 Meszefa Resz: ,,Co tysiac lat jeden z siedmiu bogdw zstepuje, aby ustanowic¢ rzady, ustawy i pra-
wa, po czym powraca do swej siedziby” (I. Joseph, Yezidi Texts (Continued), op. cit., s. 225); Kiteba
Dzilfe: ,,Kazdy wiek ma swego rzadcg, ktory kieruje si¢ moimi dekretami” (ibidem, s. 219).

2 Perwerda Ezidyati. Réza Sesé Seretayi, Pir Xidir Siléman (red.), Duhok 2712 [2013], s. 46-49;
E. Akbas, Ezdiyati — 1 (waneyén oli ji bo zarokén ézdiyan), Bremen 2009, s. 63.

3 Na przyktad: D. Pirbari, Ajda Czarszama Sarsale, op. cit., s. 6; M. Heso, Carsemba sor, ,,Kur-
distan” 1998, nr 1; X.M., Cejna seré salé ya ézidia (ézidiya), ,,Dengé Komkar” 1991, nr 131.

3 AKh. Alias, Wednesday in Ezidism Mythology, ,,Silavgehalalish” 2010, nr 7, s. 2.

3 Kh. Salih, , op. cit., s. 13.
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w $rode, Jezydzi przetozyli ceremoni¢ na ten dzien, jesliby pierwszy kwietnia wypadat na kto-
ry$ z innych dni®S.

4. Przebieg srodowego $wieta Nowego Roku

Gtowne obchody Carsemiya Sor maja miejsce w irackiej dolinie Lalisz, w przypa-
dajaca po rownonocy pierwsza srode miesigca nisan (wedhug kalendarza seleucydz-
kiego, tj. w trzecig $rode kwietnia zgodnie z kalendarzem gregorianskim). Zgodnie
z jezydzka tradycja w miesigcu tym nie wolno zawiera¢ malzenstw, co thumaczy sie
tym, ze jest to miesigc, kiedy mogg si¢ zeni¢ aniotowie®’. Nie nalezy takze podej-
mowac zadnej nowej dziatalno$ci gospodarczej — czy to rolniczej, czy handlowej,
budowa¢ domoéw ani zawiera¢ umow. W pewnym sensie wiec 6w miesigc, w ktorym
celebruje si¢ najwazniejszg $rode w roku, wigze si¢ z podobnymi zakazami, jakie
dotyczg kazdej srody w poszczegdlnym tygodniu.

Miesigc nisan odgrywat szczegolng role na Bliskim Wschodzie, co najmniej od
epoki religii babilonskich® do czaséw judaizmu® i chrzescijanstwa. Wedhug $rednio-
wiecznych relacji takze tzw. Sabejczycy z Harranu $wigtowali poczatek roku w tym
miesigcu. Wowczas to mieli sktada¢ ofiary i oddawaé cze$¢ siedmiu planetarnym
bostwom*. W potowie tego samego miesigca mieli takze obchodzi¢ $wigto na cze$¢
Szamala*!, kojarzonego ze Stoficem i dzinami, ,,potaczone z ofiarami, kultem Stonca,
ubojem ofiarnym, catopaleniem, jedzeniem i piciem™. Swicto, podobne do jezydz-
kiego, celebrowane jest tez przez irackich mandajczykow, ktorzy wiazg je z upamigt-
nieniem duchéw zmartych oraz zwienczeniem aktu kreacji $wiata®.

Zgodnie z jezydzka tradycja owej wiosennej $rody zbiegajg si¢ az trzy Swieta,
poniewaz Carsemiya Sor polaczone jest z obchodami §wicta Nowego Roku (Seré
Sal), ktore jest jednoczesnie Swietem poswieconym Aniotowi Pawiowi, nazywanym

3 S. Darwesh, The Ezidis New Year Feast (Sare Sal), ,,Slavgaha Lalish” 2009, s. 56.

37 Por. Kh.F. Al-Jabiri, Stability and Social Change in Yezidi Society, nieopublikowana rozprawa
doktorska, Oxford University 1981 [1982], s. 59.

3% Por. J.B. Pritchard, Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament, Princeton 1969,
s. 331-334.

3 Por. A. Grant, The Nestorians: Or, the Lost Tribes, London 1841, s. 319-320.

4 Al-Nadim, The Fihrist (Kitab al-Fihrist) B. Dodge (red. i ttum.), New York 1970, s. 755-756. Zob.
tez J. Hjarpe, The Holy Year of the Harranians, ,,Orientalia Suecana” 1974-1975, nr 23-24, s. 68-83;
H.J.W. Drijvers, Cults and Beliefs at Edessa, Leiden 1980, s. 58—60.

4 Por. Al-Nadim, op. cit., s. 918; S. Giindiiz, The Knowledge of Life: The Origins and Early History
of the Mandaeans and Their Relation to the Sabians of the Qur’an and to the Harranians, Oxford 1994,
s. 151-152.

4 Al-Nadim, op. cit., p. 757.

# Obecnie Nowy Rok (Dihba Rba/Nauruz Rba) $wigtowany jest przez nich w sierpniu, jakkolwiek
przypuszcza si¢, ze pierwotnie obchodzono go w kwietniu. Wiele jego elementow przejeto wiosenne
Swigto Panja przypominajace zoroastryjskie Farvardegan. Por. E.S. Drower, The Mandeans of Iraq and
Iran, Oxford 1937, s. 84-98. Jak zauwaza Drower: ,,New Year’s Day commemorates the Creation, for the
Mana Rabba Kabira or Great Spirit, completed his work of creation on this day”. Eadem, The Mandaean
New Year Festival, ,Man” 1936, nr 36, s. 186.
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tez z tego wzgledu Nowym Rokiem Aniota Pawia (Serésalé Tawusi Malak) tudziez
Swietem Aniota Pawia (Eide Tawusi Malak).

W kwietniu 2014, 2015 1 2018 r. miatem okazje mieszkaé¢ wérdd Jezyddéw w Szej-
chanie 1 obserwowa¢ przebieg srodowego $wigta zarowno w Lalisz, jak i w jezydz-
kich domostwach. Trwa ono, z naszej perspektywy, przez dwa dni: od wtorkowego
wieczoru, do §rodowego zmierzchu. Przygotowania do niego rozpoczynaja si¢ we
wtorek rano, kiedy krasi si¢ jajka. Cze$¢ skorupek, wraz z czerwonymi kwiatami,
curry, gling oraz woda ze $wigtego Zrddla, postuzy do utworzenia szczeg6lnej mie-
szaniny, ktorg przylepi si¢ o $wicie do nadprozy drzwi, nad wejéciem do domostw
1 $wigtych miejsc. Reszte skorupek rozrzuci si¢ na polach, aby zbiory byly obfite.
Tego dnia odwiedza si¢ tez cmentarze i w muzycznej asyscie keltalow oddaje si¢
cze$¢ zmartym. Po potudniu cate rodziny udajg si¢ do $wietej doliny Lalisz, ktora jak
wierza, w toku kreacji §wiata zstapila z niebios na ziemig. Aby nie skala¢ tego miej-
sca, przed wkroczeniem do niej pielgrzymi zdejmujg obuwie. Nastepnie odwiedzajg
licznie tu potozone sanktuaria, czesto mieszczace si¢ w grotach, z ktérych kazde ma
wiasng specyfike 1 wigze si¢ z osobnym rytuatem. Wchodzg tez na Swigte wzgdrze
Arafat, wiazg supty na $wietych drzewach, pala oleje w kapliczkach, a wreszcie nie-
przerwanym korowodem schodzg w podziemia gtownej Swigtyni, gdzie w mrocznej
jaskini bije zrodto Zem-zem*.

Przed rozpoczgciem $wigta czgs$¢ z mieszkajgcych w dolinie kobiet piecze $wia-
teczny chleb (sawuk), mezczyzni zabijaja rytualnie zwierzeta. Trwaja jeszcze po-
rzadki, a stuzebnicy $wiatynni (xilmetkar) sprzataja cata okolice. Na gtdéwnym dzie-
dzincu, przed ozdobionym wielkim miedzianym we¢zem wej$ciem do mauzoleum
Szejcha Adiego, zgromadzona jest cala jezydzka starszyzna pod przewodnictwem
Baby Szejcha. Brodaty starzec spoczywa w cieniu, na kamiennym tronie. Pielgrzymi
prosza go o blogostawienstwo, sktadajg mu dary i krotko z nim rozmawiajg. Stonce
powoli kryje si¢ za wzgorzami. Wowczas Baba Szejch podnosi si¢ i1 intonuje modli-
twe. Nastepnie wchodzi do sanktuarium, aby po chwili wyjs¢ stamtad w asyscie du-
chownych, niosgc $wigty ptomien. Wszyscy Jezydzi rozpalaja od niego (a pozniej od
siebie nawzajem) przygotowane wczesniej knoty, ktore umieszczajg na trzymanych
w dloniach kamykach i misach. Towarzyszacy mu jezydzcy duchowni wychodza na
najwigkszy zewnetrzny dziedziniec, gdzie wsrdd setek ptonacych ogni (i btyskow
fleszy) witaja ich wiwatujace ttumy. Ci, dla ktorych nie starczylo miejsca, wspigli
si¢ na pagorki i dachy sanktuariow, skad przez ciemno$¢ nocy przebija sie blask mi-
goczacych ptomieni. Rozlegaja si¢ okrzyki na cze$¢ Aniota Pawia i Sultana Jezyda
(np. Hole hola Siltan Ezdi ye, hola Tawisi Melek e!), recytowane sa hymny i stychaé
instrumenty kettalow — flet (shebdb) i tamburyn (daff)*.

Wigkszo$¢ pielgrzymow, ktorzy nie nocujg na terenie Swigtynnym, powra-
ca nocg do doméw. Pozostali na miejscu beda natomiast rano $wiadkami chrztu

4 Warto zauwazy¢, ze dolina Lalisz wyglada na $wiadomg kopi¢ Mekki, o czym $wiadczy tutejsza
toponimia.

4 Ten ,,zestaw” instrumentow ma starg tradycje, m.in. zwigzang z wiosennymi procesjami na cze$¢
Baalszemina, podczas ktorych grano na rogu i tamburynie. H.J.W. Drijvers, op. cit., s. 181.
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sandzaka — miedzianego statywu zwiefnczonego podobizng Aniota Pawia*. Ducho-
wienstwo rozktada go wowczas na czgsci i obmywa $wieta wodg w wielkiej misie,
aby byl gotow do odbycia Parady Pawia (Tawis gerran) — corocznego obyczaju
obwozenia sandzaka po jezydzkich wioskach. O poranku, jeszcze przed wschodem
stonca, umieszcza si¢ na nadprozu gldwnego portalu §wiatynnego, obok miedzianego
weza, zbitke czerwonych kwiatow, curry, skorupek i gliny*’.

Od rana Jezydzi sktadajg sobie wizyty, nie wychodzg jednak poza najblizsze sa-
siedztwo, uwazaja bowiem, ze w $rode nie nalezy podrézowaé. Obdarowuja si¢ pre-
zentami 1 zyczeniami i grajg w hekkane (kurd. hék, ‘jajko’), gre znang takze polskiej
wielkanocnej tradycji , polegajacg na uderzaniu przez graczy pisankg o pisanke, tak
aby sttuc skorupke przeciwnika, a swoja ocali¢. W gre t¢ graja wszyscy Jezydzi — od
Baby Szejcha i fakiréw do najmtodszych dzieci. Tego dnia §piewa si¢ tez cytowany
wezesniej Hymn Srody (Qewlé Carsemé).

5. Sroda jako poczatek tego $wiata

Dla dalszych rozwazan pomocne begdzie odwotanie si¢ do al-Biruniego. Ten $red-
niowieczny perski uczony, poza skrupulatnym katalogowaniem niezliczonych in-
formacji na temat roznych kultur, opatruje je czesto wnikliwymi komentarzami
filozoficznymi, ktére pozwalajg na dostrzezenie pod postacig zjawisk spolecznych
manifestujacej si¢ w nich idei. Swoje dzieto rozpoczyna od rozwazan nad dniem,
a $cislej nad doba (,,noco-dniem™). Zestawiajac rézne podejScia w jej rozumieniu,
odnotowuje:

Arabowie za poczatek ich doby przyjmujg moment, w ktorym zachodzace Stonce przecina
krag horyzontu. Totez ich doba rozciaga si¢ od chwili, kiedy Stonce znika pod widnokregiem,
az po [jego kolejne — A.R.] zniknigcie nadchodzacego dnia. Do przyjegcia tego systemu sktonit
Arabow fakt, Ze ich miesigce oparte sg na biegu Ksi¢zyca i wynikaja z jego nieregularnych po-
ruszen oraz ze poczatki miesi¢cy ustalono nie w wyniku obliczen, lecz na podstawie pojawiania
si¢ nowych faz Ksigzyca. Petlnia Ksiezyca, ktorej pojawienie si¢ jest dla Arabow poczatkiem
miesigca, staje si¢ widoczna przy zachodzie Stonca. Totez u nich noc poprzedza ich dzien; i tym
samym maja oni w zwyczaju dawa¢ nocom pierwszenstwo przed dniami, kiedy wspominaja
o nich w zwigzku z nazwami siedmiu dni tygodnia*®.

Stowa te opatruje nastepujacym wyjasnieniem:
Ci, ktorzy si¢ w tym z nimi zgadzaja, bronig tego systemu, moéwiac, ze ciemno$¢ w porzadku

(tworzenia) poprzedza §wiatlo, oraz, ze Swiatlo wylonito si¢ nagle, kiedy istniata juz ciemno$¢;
ze, wobec tego to, co wezesniejsze w istnieniu, jest najwlasciwsze do przyjecia jako poczatek.

4 Zob. P. Nicolaus, The Lost Sanjaq, ,,lran and the Caucasus” 2008, nr 12, s. 217-251.

47 Na temat podobnych obyczajow pisza: hinduskiego — I. Joseph, Yezidi Texts (Continued), op. cit.,
przyp. 66, s. 253; i mandajskiego — E.S. Drower, The Mandaean New Year Festival, op. cit., s. 187.

4 Al-Biruni, The Chronology of Ancient Nations, op. cit., s. 5-6. Por. Koran XXXVI 37-40. Por. The
History of al-Tabarit, Vol. 1, thum. F. Rosenthal, Albany 1989, s. 211-212, 228-249.
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Totez uwazaja brak ruchu za lepszy od ruchu, porownujac spoczynek i spokdj z ciemnoscia,
oraz z uwagi na fakt, ze ruch jest zawsze wywotany przez jakis brak i konieczno$¢®.

Al-Biruni zestawia ten system miedzy innymi z bizantyjskim, w ktorym poczatek
doby (jak rowniez miesigca) wyznaczany jest przez moment wschodu stonca. Takze
i tu dodaje metafizyczne uzasadnienie:

Totez dla nich dzien poprzedza noc, za czym ich zdaniem przemawia to, ze $wiatlo jest Bytem,
a ciemno$¢ Nie-bytem. Ci, ktorzy mysla, ze swiatlo zaistniato przed ciemnos$cia, uwazajg ruch
za lepszy od spoczynku (braku ruchu), poniewaz ruch jest Bytem, a nie Nie-bytem — jest zy-
ciem, a nie $miercig®.

Stosujac proponowang przez al-Biruniego egzegeze, nalezatoby powiedziec,
ze Jezydzi nalezg do tradycji, ktora poczatek (zard6wno doby, jak i §wiata) upatruje
w ciemnosci i statycznos$ci, z jakich wytoni¢ miat si¢ byt i ruch. Istotnie ich kosmo-
gonia, o czym pisalem wyzej, jak rOwniez rozumienie doby odpowiadaja temu uje-
ciu. Jest to réwniez ujecie obecne w ksiedze Genesis, w ktorej czytamy, ze posrod
ciemnosci i bezmiaru wod powstata §wiatlos¢, a dzien jest tu definiowany jako ,,wie-
cz6r i poranek”. Tradycja zydowska jest w tym wypadku niezwykle istotna, wiaze
ona bowiem kosmogoni¢ z numeracja dni, a ta, wraz z przypisywanym im znacze-
niem, zostata przejeta przez cze$¢ kultur Bliskiego Wschodu. Jesli zatozy¢, ze sroda
jest dniem czwartym, to jej szczego6lne uswiecenie w jezydyzmie moze si¢ wigzaé
z tym, jakie znaczenie nadano ongi$ temu dniowi w Torze:

Bog zechciat [dost. ‘rzekt’ — A.R.], aby byly $wiatta na sklepieniu nieba, Zeby oddzielaly dzien
od nocy i by byly wyznacznikami $wiat, dni i lat. I aby staly si¢ $wiattami na sklepieniu nieba,
by os$wietla¢ ziemig. I tak si¢ stato. [ uczynit Bég dwa ogromne §wiatta — wigksze swiatto, aby
rzadzito dniem, i mniejsze $wiatto, aby rzadzito noca. I gwiazdy. Umiescit je Bog na sklepieniu
nieba, aby oswietlaly ziemig, aby rzadzity dniem i nocg i aby rozdzielaty §wiatto od ciemnosci.
1 wiedziat Bog, ze [to] jest dobre. I byt wieczor, i byt poranek — czwarty dzien (1, 14-19)°',

Biblijni egzegeci zauwazyli juz dawno, ze dzien czwarty jest nawigzaniem do
pierwszego dnia kreacji (podobnie jak piagty do drugiego i szosty do trzeciego), kie-
dy to Bog powiedzial, aby powstato swiatlo, a nastepnie oddzielit je od ciemnosci.
Pozwala to na stwierdzenie, ze dzien czwarty (Sroda) w porzadku stworzenia jest
nowym poczatkiem, czy powtdérzeniem aktu stwarzania $wiata, ale na innym pozio-
mie, kiedy to jedno abstrakcyjne §wiatlo przyjmuje konkretniejszy wymiar w postaci
»dwoch ogromnych §wiatel” i ,,gwiazd”.

W tym kontekscie trzeba odnotowac, ze na okreslenie Stonca, Ksigezyca oraz
gwiazd Jezydzi postuguja si¢ enigmatycznym okresleniem ,,trzy litery” (sé herfa),
ktére obecne jest w ich najwazniejszym kosmogonicznym hymnie Qewlé Zebiini

4 Al-Biruni, The Chronology of Ancient Nations, op. cit., s. 6.
0 Ibidem.

31 Tora Pardes Lauder. Ksigga Pierwsza: Bereszit, S. Pecaric (oprac.), thum. S. Pecaric, E. Gordon,
Krakéow 2001, s. 10.
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Meksir w czesci dotyczacej Abrahama (w. 45-47), ktéry pierwotnie mial oddawac
im cze$¢>.

Bog w procesie stworczym coraz bardziej konkretyzuje swoje stworzenie, co do-
brze wida¢ wlasnie na przyktadzie opisow $wiatta i ciemnos$ci. Najpierw pojawia si¢
$wiatto, o ktorym czytamy, ze ,,jest dobre” i ,,0ddzielit Bog $wiatto od ciemno$ci”™,
nastgpnie jego manifestacja staje si¢ dzien inoc (,,Bog nazwat $wiatto§¢ dniem,
a ciemnos¢ nazwat nocy”), ajeszcze pdzniej — wilasnie dnia czwartego — $wiatto
ukonkretnia si¢ w $§wiattach na sklepieniu niebianskim, ktérych zadaniem jest ,,zeby
oddzielaty dzien od nocy”. Idac za tekstem Koranu (XXI 33) mozna powiedziec¢, ze
,»On jest Tym, ktory stworzyt noc i1 dzien i stonce i ksiezyc”.

Sroda jest wiec w pewnym sensie dla Jezydow zarazem dniem czwartym, jak
1 pierwszym. Dopiero od $rody mozna wtasciwie mowic o ziemskiej dobie, bowiem
tego dnia pojawiajg si¢, jak nalezy przypuszczaé, stonce i ksigzyc oraz gwiazdy. Za-
razem $roda jest tez koncem jednego z etapow stworzenia, bardziej abstrakcyjne-
g0, obejmujacego trzy pierwsze dni. Dopiero czwartego dnia Bog zaczyna nadawaé
konkretniejsze postaci swym ideom. W $rode powstaje swiat (czy forma $wiata), ten
$wiat, ktory znamy, gdzie dniem i nocg rzadza stonce i ksigzyc, bedace z kolei dla
Jezydow manifestacjag Boga i jego aniotow.

Owa stopniowalno$¢ tworzenia, czy jego konkretyzacja, ma swoja wyrazna pa-
ralele w jezydzkiej kosmogonii, ktdra rozpoczyna si¢ od ciemnosci, a w niej ujaw-
nia si¢ Swietlista Perta, ktora nastepnie zostaje rozbita. Jej resztki, przywodzace na
mys$l skorupki jajka rozbijanego w §rodowe $wieto Nowego Roku, zostajag w micie
powigzane s ze stoncem, ksi¢zycem i gwiazdami. Jak czytamy w jezydzkim apo-
kryfie Meszefa Resz, Bog polecil sobie przynies¢ dwa kawalki owej Perly: ,,[...]
jeden umiescit pod ziemia, drugi pozostat u bramy nieba. Nastepnie umiescit w nich
Stonce i Ksiezyc, a z rozproszonych kawatkow Biatej Perty utworzyt gwiazdy, ktore
zawiesil na niebie jako ozdoby”*.

Noworoczna Sroda bytaby wiec dla Jezyddéw symbolicznym momentem przejécia
od mrocznego stanu niecielesnosci i $mierci do materialnosci, zycia i $wiatta. Dla-
tego eufori¢ zwigzang z odradzaniem si¢ $wiata przyrody poprzedzaja wspominki
zmartych i wizyty na cmentarzach. Noworoczna §roda jest dniem powstania stonca
1 ksigzyca oraz gwiazd $§wiecacych jak cekiny na ptaszczu nieba, lecz zarazem powo-
fania czy zstgpienia anioldow, ktdre sg z nimi powigzane i manifestujg si¢ przez nie.
Dnia czwartego $wiatlo rozprzestrzenito si¢ po $wiecie jak ognie, ktdre zebrani na
swiecie Jezydzi odpalaja jeden od drugiego. Przede wszystkim jednak noworoczna
$roda jest Swigtem przywodcy aniotéw, Aniota Pawia, rozumianego jako $wiattonos-
ny dawca zycia czy dusza $wiata. Tego §wiata, nad ktérym czuwaja stonce, ksiezyc
1 gwiazdy. Z tego tez wzgledu mozna jg uznac za archetyp samej $rody — ktory reali-
zuje sie i ukonkretnia w poszczeg6lnych $rodach kazdego tygodnia. Kazdej kolejnej

2 A. Rodziewicz, Jezydzkie hymny kosmogoniczne, op. cit., s. 217.

3 Por. uwagi al-Biruniego na temat jednej z sekt zydowskich obchodzacych Nowy Rok w $rode i od
tego dnia liczacej dni, miesiace i cykl §wiat, a uzasadniajacej to powstaniem w srodg stonca i ksigzyca.
Idem, The Chronology of Ancient Nations, op. cit., s. 278.

3 1. Joseph, Yezidi Texts (Continued), op. cit., s. 222.
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srody upamietnia si¢ dzien objecia przez niego rzadow nad $wiatem. Sroda jest wiec
dniem pierwszym ziemskiego §wiata.

Jesli proponowana interpretacja jest poprawna, to uznanie przez Jezydow $rody
za dzien $§wiety $wiadczy nie tyle o ich odroznianiu si¢ od judeochrzescijanskiej tra-
dycji, ile o jej cickawej kontynuacji.
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