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Abstract

The representation of education in A Portrait of the Artist as a Young Man
by James Joyce

Part Two: Purpose, methods, and results of education

The article discusses the religious and nationalist purpose of the upbringing received by
Joyce’s character in Jesuit schools, as well as the methods utilized there (corporal and
mental punishment). The stated goals of Jesuit upbringing (turning the boys into zealous
Catholics and Irish nationalists) were not fulfilled in the case of Stephen Dedalus, the main
character of the novel. The boy grew up to be an independent, free man who abandoned
religion by becoming a poet; however, the Jesuits prepared him intellectually to engage
in the fundamental arguments against the religious and moral teachings of the Catholic
Church.
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Zgodnie z wnioskami zawartymi w pierwszej czesci artykulu jezuickie wy-
chowanie, ktéremu poddany zostal Stefan Dedalus, bohater powiesci Jame-
sa Joycela, bylo ukierunkowane na osiggniecie zbawienia w zyciu wiecznym.

' Cytuje przekltad autorstwa Zygmunta Allana (Joyce, 1992). Sporadycznie przywoluje tez
przeklad Jerzego Jarniewicza (Joyce, 2017), a takze oryginat (Joyce, 2011).
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Poniewaz jednak wszyscy ludzie s3 skazeni upadkiem (grzechem pierworod-
nym), ich wola wymaga naprawy i kontroli; zadaniem wychowawcy jest takie
jej usprawnienie, aby potrafita oprze¢ si¢ pokusie zta. Na ten ogdlny cel skia-
dajg sie cele bardziej szczegdtowe, poniewaz czlowiek osiaga zbawienie dzieki
realizacji konkretnych zadan zyciowych, wynikajacych z zajmowanego miej-
sca w $wiecie (punkt 1). Cele te sg realizowane za pomocg okreslonych metod
(punkt 2), wynikajacych zaréwno z natury ucznia, jak i z zadan stawianych
wychowawcom przez szkole i Kosciol, funkcjonujacych w konkretnych wa-
runkach spolecznych. Realizacja zamierzonych celéow wychowania nie zawsze
jest skuteczna, wobec czego zamierzone przez wychowawcow skutki bywaja
rozbiezne z rzeczywiscie osiagnietymi (punkt 3); ilustracja tej rozbieznosci jest
takze los Stefana, ktory u progu dorostosci wybiera sztuke i porzuca religie.

1. Cele wychowania

Nie ma watpliwo$ci, ze nadrzednym celem nauczycieli Stefana bylo wychowanie
dobrych katolikéw, wiernych Ko$ciotowi; nalezy zatem dbac o zgodnos¢ naucza-
nych tresci z ortodoksja, tepigc wszelkie slady herezji, w ktdre uczniowie mo-
gliby popas¢ (Joyce, 1992, s. 51). Cel jezuitéw stanowi tez rekrutacja przysztych
zakonnikow; wprawdzie do kaplanstwa nadajg sie nieliczni, obowigzkiem na-
uczycieli jest ich dostrzec. Nie zmienia to faktu, ze powolanie kaptanskie nie jest
sprawg czlowieka, lecz Boga (Loyola, 2016, s. 14). Z tego powodu rektor zacheca
Stefana do rozwazenia takiej drogi, lecz jej nie narzuca (Joyce, 1992, s. 100); to
mlodzieniec musi uslysze¢ wezwanie Stworcy i na nie odpowiedzie¢.

Rozmowa rektora ze Stefanem moze sugerowac, ze celem jezuitéw byto
uksztaltowanie dojrzatych i wolnych ludzi, podejmujacych samodzielne decy-
zje; w rzeczywistosci jednak zachodzi tu (trudna do uchwycenia) zmiana zna-
czen stéw. Chociaz bowiem Zycie zakonne nazywane jest najwyzsza wolnoscia,
to jednak polega na postuszenstwie i poddaniu si¢ woli przetozonych; w ten
sposob wolnos¢ okazuje sie swoim zaprzeczeniem. Podobny problem wigze
sie z deklarowana pokorg kaptanow, w gruncie rzeczy przekonanych o wyjat-
kowej lasce, ktorej dostapili. W ten sposob pod hastami wolnosci i pokory je-
zuici wpajajg podopiecznym uleglos¢ i pyche. Mamy zatem do czynienia z wy-
chowaniem do dwulicowosci, ktérej wymaga zycie spoteczne. Jest to zgodne
z idealem gentlemana, ktéry potrafi ukrywaé emocje, stosujac si¢ do regut
etykiety’; znamienne zresztg, Ze ojciec Stefana chce, aby syn wyrdst na katolika

2 'Warto odnotowac, ze ceniony przez Stefana stylista angielski, kardynal John Henry New-
man (Joyce, 1992, s. 51-52) za jeden z celéw ksztalcenia uniwersyteckiego uznal wychowanie
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i gentlemana (Joyce, 1992, s. 54)°. Cel ten wydaje sie¢ zgodny z przewrotnymi
pouczeniami Loyoli, dotyczacymi walki z pragnieniem stanowisk koscielnych
i dochodéw z nimi zwigzanych. Zalozyciel towarzystwa radzi, aby zmieni¢
motywy, dla ktdrych si¢ je odczuwa; jesli zatem mnich pragnie stanowisk i do-
chodéw koscielnych nie dla zysku ani z préznosci, lecz po to, aby lepiej stuzy¢
Bogu, to nie grzeszy, lecz zastuguje na pochwate (Loyola, 2016, s. 15).

Réwnie waznym celem szkoty byto wpajanie chtopcom milosci do ojczyzny
(Joyce, 1992, 5. 54). Stuzyl temu kult jezyka irlandzkiego (Howes, 2004, s. 257),
bedacy jednym ze zZrédet wrogosci wobec Byrona jako przedstawiciela kolo-
nizatoréw. W ocenie Stefana jednak kultura nie ma charakteru narodowego
i nie nalezy jej w taki sposéb instrumentalizowaé. Wprawdzie kazdy nar6d
wnosi do kultury swiatowej specyficzne wartosci, nie sg one jednak wrogie wo-
bec wartosci tworzonych przez inne narody; tak samo tez jak kultura Irlandii
wplywa na inne kultury, tak tez jest od nich zalezna (Howes, 2004, s. 265-267).
Podobnie nie nalezy ogranicza¢ literatury irlandzkiej do utworéw powstaja-
cych w jezyku rodzimym; Stefan jest wszak przekonany, ze — chociaz méwi
i pisze po angielsku - to mysli i czuje po irlandzku (McDonald, 1991, s. 370).
Prawdziwa Irlandia to nie buficzuczne hasta o honorze i patriotyzmie, wykrzy-
kiwane przez mtodych bojownikéw, lecz specyficzny sposéb myslenia i po-
strzegania $wiata; Stefan nosi zatem swoja prawdziwie wolna ojczyzne w sercu
(Teal, 1995, s. 67). Bohaterowi Joyce’a marzy sie przy tym Irlandia jako wspol-
nota ludzi dojrzatych i o§wieconych, do ktérych uksztaltowania takze czuje si¢
powolany (Teal, 1995, s. 74). Z tego powodu katolicko-narodowe wychowanie
(ktéremu poddane zostalo pokolenie Joycea i jego bohatera) jest szkodliwe
zaréwno dla Kosciola, jak i dla narodu; z jednej strony ksztaltuje bardziej po-
stusznych niz wierzacych katolikéw, z drugiej — bardziej zadeklarowanych niz
rzeczywistych bojownikéw o wolno$¢. Zagrozenia te wida¢ takze z perspekty-
wy stosowanych w szkolach Stefana metod wychowania.

gentlemana (Newman, 1990). Dzielo kardynata Newmana na temat uniwersytetu powstato w cza-
sie, kiedy Newman pracowal nad powolaniem katolickiego uniwersytetu w Dublinie. Uczelnia
miata by¢ przeciwwagg dla uniwersytetéw anglikanskich. Poniewaz jednak Newman byt nawréco-
nym na katolicyzm anglikaninem, duchowienstwo irlandzkie traktowalo go z nieufnoscia; z tego
powodu w roku 1858 zrezygnowal z misji tworzenia uniwersytetu (Aubert, Crunican, Tracy El-
lis, Pike, Bruls, Hajjar, 1985, s .171).

* Sam Stefan, na pytanie kolegi, kim jest jego ojciec, nie waha si¢ odpowiedzie¢, ze gentle-
manem (Joyce, 1992, s. 6).
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2. Metody wychowania

Stosowane przez jezuitéw metody wychowania s3 wypadkowsa teoretycznych
podstaw i celu szkoly; skoro cztowiek jest z natury grzeszny, to nalezy stosowac
radykalne srodki oddzialywania na jego wole. Jesli zatem uczen osiaga stabe
wyniki, to powodem nie jest brak zdolnosci, lecz lenistwo; trzeba go zatem
zmusi¢ do pracy. Dzialania takie sg zgodne z tradycja Kosciota, ktéry prze-
sladowat heretykow nie dlatego, ze wyznawali bledne poglady, lecz dlatego, ze
uparcie przy nich trwali, nie chcac si¢ ich wyrzec. O ile jednak inkwizycja sto-
sowala represje wobec tych, ktorzy juz ztu ulegli, o tyle wychowanie ma uczy¢
unikania grzechu. Szkota nie leczy zatem skutkéw podstepnego dziatania sza-
tana, lecz daje narzedzia, za pomoca ktérych mozna si¢ przed nim broni¢; nie
jest represja, lecz hartowaniem woli.

Dzialanie takie zakfada, Ze uczniowie nie sg w stanie zrozumie¢ wpajanych
im wartosci, potrafia jednak odpowiednio reagowa¢ na bodzce®. Sytuacja Ste-
fana i jego rowiesnikéw przypomina zatem los Adama i Ewy, ktérym Bog za-
kazal spozywania owocow z drzewa poznania pod grozbg $mierci; chociaz nie
byli w stanie poja¢ zakazu, to jednak musieli go przestrzegac®. Rownie arbitral-
ne i niezrozumiale reguly obowigzuja uczniow; o ile jednak w raju zakaz zo-
stal poswiadczony autorytetem Boga, o tyle w szkole ma posta¢ bezosobowego
regulaminu, ktéremu podlegaja tez nauczyciele. Jezuicki model wychowania
wyklucza w ten sposéb emocjonalne wiezi migdzy opiekunami i podopiecz-
nymi, wobec czego nawet ojciec Arnall (widzac niesprawiedliwo$¢ inspektora)
nie stang! w obronie Stefana (Joyce, 1992, s. 33).

Dyscyplina szkolna jest utrzymywana za pomoca kar, bedacych zaréwno
odplatg za zlo, jak i srodkiem prewencji; ich celem jest jednak nie tyle repre-
sjonowanie uczniéw, ile uczynienie ich lepszymi. Z tego powodu w szkole nie
moze by¢ poblazania, podobnie jak nie bedzie go na Sadzie Ostatecznym. Sto-
sowana jest takze odpowiedzialno$¢ zbiorowa, zwlaszcza gdy trudno ustali¢
winowajce (Joyce, 1992, s. 30). Jest to zgodne zaréwno z mitem upadku (wszy-
scy ludzie ponosza skutki grzechu pierworodnego), jak i z przekonaniem, ze
grzech jednego czlowieka niszczy calg wspdlnote®.

* W epoce, w ktorej dzieje si¢ akcja powiesci Joycea, nawet bardziej liberalni teologowie
uwazali, ze dzieci nie potrafig uzywac¢ rozumu, wobec czego nalezy oddzialywa¢ na ich wyob-
razni¢ i uczucia (Thrane, 1960, s. 194).

> Ten problem podjatem w artykule (Zieminski, 2009).

¢ Niezaleznie od Zrédel idei odpowiedzialnosci zbiorowej jest ona stosowana przez wiekszo§¢
osdb i instytucji. Przyktadem jest stosunek innych nacji do Niemcow po drugiej wojnie §wiatowej;
niezaleznie od tego, czy cztowiek mial na sumieniu jakakolwiek zbrodnie, czy nie, byt trakto-
wany jako winny z samego faktu bycia Niemcem. Podobnie kolejne pokolenia musza placi¢
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Portret sugeruje, ze stosowanie kar bylo (aprobowanym przez rodzicéw)
obowigzkiem nauczycieli. Dopuszczano nawet kary niesprawiedliwe, ponie-
waz sklaniajg do postuszenstwa i pilnosci. Zgodnie zreszta z opinig ojca Do-
lana nie ma uczniéw niewinnych; kazdy jest nicponiem zastugujacym na kare
(Joyce, 1992, s. 31-32). Chlopcy te opini¢ akceptuja; nawet Stefan, pomimo
skargi na inspektora przypisywal bowiem nauczycielom obowiazek tepienia
grzechu, ufajac, ze gdyby kary byly zlem, to jezuici by ich nie stosowali (Joyce,
1992, s. 31). Wbrew opinii swego bohatera Joyce sugeruje, zZe niektérym na-
uczycielom przemoc sprawia przyjemnos¢é; nawet fagodny ojciec Arnall cieszyt
sie, kiedy uczniowie nie opanowali tacinskiej deklinacji, dzigki temu bowiem
mogt ich ukara¢ (Joyce, 1992, s. 31)". Fakt ten $§wiadczy o tym, ze poczucie
wladzy odgrywa wazna role w relacji nauczyciela do ucznia®

W powiesci Joyce’a najsurowszg karg byto wydalenie ze szkoty, bedace kre-
sem kariery zyciowej’; z tego powodu winowajcy czesto prosili o jej zamiang na
baty (Joyce, 1992, s. 29). Stosowano tez bicie po rekach oraz kleczenie (Joyce,
1992, 5. 29, 32). Uzasadnieniem takich metod byt zaréwno prymat woli nad in-
telektem, jak tez przekonanie o grzesznosci ciala, ktdre nalezy okielznac. Jezui-
ci mogli si¢ tez powola¢ na Jezusa, ktéry przemoca usunal kupcow ze swiatyni
(Mt 21, 12-17; Mk 11, 15-19; £k 19, 45-48), a takze straszyt ludzi gehenng (Mt
13, 38-40; 18, 95 25, 46; Mk 9, 47-48; Lk 10, 15; 16, 19-31). Lepiej wszak odcig¢
sobie reke, bedacg zrodtem grzechu i kalekim wejs¢ do Krolestwa Bozego, niz
zdrowym i sprawnym trafi¢ do piekla (Mt 18, 8-9; Mk 9, 43-47).

Wykonanie kary bylo zwykle spokojne i metodyczne. Przykladem jest
ojciec Dolan, ktéry bit chlopcéw jak wyzbyty emocji automat (Joyce, 1992,
s. 34); jesli za$ nawet czul rados¢, to powodem nie byl bél zadany uczniom,
lecz spelnienie obowiazku.

Oprocz kar cielesnych w szkolach Stefana stosowano kary psychiczne (cze-
sto trudne do odro6znienia od cielesnych). Bicie (czy klekanie) wigze si¢ wszak
nie tylko z fizycznym bélem, lecz takze z upokorzeniem ucznia (Joyce, 1992,

odszkodowania wojenne za grzechy przodkéw. Zasady odpowiedzialnoéci zbiorowej nie da sie
tez unikna¢ w wymiarze sprawiedliwosci; zasadzenie wszak wiezienia, grzywny czy konfiskaty
mienia jest nie tylko kara dla skazanego, lecz takze dla jego niewinnych bliskich.

7 Podobnie zachowuje si¢ pan Gleeson, wymierzajacy w szkole kare batéw; panowata opinia,
ze nie bil mocno, nie dlatego jednak, ze zatowat uczniéw, lecz dlatego, ze sprawialo mu to wieksza
przyjemnos¢ (Joyce, 1992, s. 29). Podobna postaé spotykamy w Popiofach Stefana Zeromskiego;
pan Filip miat takg wprawe w karaniu uczniéw, ze tych, ktérych nie lubit, ,,cial do krwi od pierw-
szego uderzenia’; tych zas, ktérych lubil ,,prawie bez bélu tylko smagat” (Zeromski, 2001, s. 52).

8 Pokusa wladzy to jeden z gtéwnych motywoéw ludzkich dziatan (Stendhal, 1982).

° Wydalenie ze szkoly bylo tez ciosem dla rodzicéws historie taka opisat Zeromski w Popiotach,
kiedy to wydalony ze szkoly Rafal byt traktowany przez ojca jak wrog.

33



Ireneusz Zieminski

s. 31)". Réwnie dotkliwg karg byl nakaz milczenia (Joyce, 1992, s. 29) badz
wyzwiska, jakich nie szczedzono wychowankom, zarzucajgc im lenistwo czy
przebieglos¢. Oskarzenia te wypowiadano tonem niedopuszczajacym sprze-
ciwu (Joyce, 1992, s. 34), co sprawialo, ze uczen czut si¢ nie tylko bezbron-
ny, lecz takze winny przypisywanych mu podfosci. Ta interioryzacja grzechu
byta zresztg jednym z celéw kary, zto mozna wszak pokonac¢ tylko wtedy, gdy
ukarany uzna, ze je popelnil. Gdyby za§ nawet uczen nie zgodzil si¢ z opinia
nauczyciela, to i tak jego protest nie miatby sensu, o czym przekonat sie Stefan,
sktadajac skarge na ojca Dolana (Joyce, 1992, s. 37). Rektor uznat zajscie za nie-
porozumienie, sadzac, ze przyznanie racji uczniowi w sporze z nauczycielem
(a tym bardziej z inspektorem) doprowadziloby do upadku autorytetu szkoty;
odtad kazdy chlopiec moglby kwestionowa¢ wszystkie decyzje nauczycieli.

Kary stosowane przez jezuitow mialy jeszcze jeden wymiar, moze najwaz-
niejszy; ich celem bylo wszak ponizenie ucznia. Swiadczy o tym los Stefana,
najpierw zbitego przez inspektora, a potem zmuszonego do kleczenia (Joyce,
1992, s. 33-34)"". Publiczne wymierzanie kar powoduje tez, Ze inni ucznio-
wie, bedacy ich $wiadkami, stajg si¢ wspdlnikami nauczyciela, zacheconymi
do tego, aby kolege przesladowaé. Swiadczy o tym sytuacja, kiedy Stefan —
oskarzony przez nauczyciela o herezje — stal sie przedmiotem atakéw ze strony
innych uczniéw, ktorzy okazywali w ten sposob swoja wyzszo$¢ nad ,,bladza-
cym” (Joyce, 1992, s. 51-53).

Inng formg upokorzenia ucznia byta spowiedz, w czasie ktorej ksigdz miat
prawo pyta¢ o wszystko. Najczestszym tematem bylo zycie seksualne, ponie-
waz wedlug jezuitoéw grzech cielesny sprawia, iz czlowiek traci w oczach Boga
wszelkg warto$¢ (Joyce, 1992, s. 92). Z tego powodu Stefan wolatby mie¢ na su-
mieniu zabdjstwo, ktdre bytoby grzechem tatwiejszym do wybaczenia (Joyce,
1992, s. 91). Po traumie, ktora przezyl, przyznajac sie do aktu seksualnego
(Joyce, 1992, 5. 92), spowiadat si¢ juz tylko z rzeczy btahych, jak brak skupienia
w czasie modlitwy; mimo to ksieza drazyli temat zycia erotycznego, oczekujac,
ze chlopiec przyzna si¢ do grzechéw z nim zwigzanych (Joyce, 1992, s. 97).
W tej sytuacji trudno si¢ dziwié, ze spowiedz byla dla Stefana torturg, wyma-
gala wszak pozbycia si¢ wstydu (Joyce, 1992, s. 89). Postepowanie jezuitow

10 Z punktu widzenia religii kara klekania wydaje si¢ bluznierstwem; pozycja ciata wszak,
przyjmowana przed Bogiem, aby odda¢ Mu cze$¢, staje si¢ represja, majaca upokorzy¢ cztowieka
przed innymi ludZmi. Podobne kompetencje ma penitencjarz katolicki; w ramach pokuty nakazuje
sie grzesznikowi przeczytanie fragmentu Biblii lub odméwienie modlitwy. Potraktowanie takich
zachowan jako zado$¢uczynienia badz kary za grzech jest jednak szyderstwem z tego, co $wiete.

1" Joyce, ktorego spotkato podobne doswiadczenie, twierdzil, ze takie sceny pozostaja w pa-
mieci dziecka na zawsze, wpltywajac negatywnie na jego zycie; jawna niesprawiedliwos¢ burzy
bowiem zaufanie do ludzi (Pascual, 2007, s. 128). Podobnie Camus bardziej pamietat policzek
wymierzony mu przez ksiedza na lekcji katechizmu niz wiedzg religijng (Todd, 2009, s. 35).
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$wiadczy o tym, ze konfesjonal mial nie tylko sens soteriologiczny czy wy-
chowawczy, lecz stawal si¢ takze narzedziem inwigilacji uczniéw. Niszczenie
prywatnosci sprawilo jednak, ze Stefan zaczal odczuwa¢ wstret zaréwno do
religii, jak i do samego siebie. Z kolei stosowanie zalecenn Loyoli (wyobrazanie
sobie ohydy grzechu) powoduje, ze Stefan nawet w czasie modlitwy nie moze
uwolni¢ si¢ od mysli erotycznych; zamiast rozmowy z Bogiem trawia go po-
kusy ciafa.

Opisane przez Joycea przyklady upokarzania uczniéow byly uznawane przez
jezuitéw za dopuszczalne metody wychowawcze. Nawet bowiem niestuszna
kara ma skutek pozytywny; wprawdzie chlopiec zostal ponizony przed ludzmi,
liczy si¢ jednak tylko to, jak postrzega go Bdg. Nie nalezy tez zapominad, ze
niesprawiedliwie ukarany dzieli los Chrystusa, ktéry umarl na krzyzu posrod
zniewag tlumu (Loyola, 2016, s. 51). Poza tym nikt nie jest wolny od winy, kaz-
dy bowiem przyczynia si¢ do meki Zbawiciela; grzech przeciez to kolec w ko-
ronie cierniowej Jezusa (Joyce, 1992, s. 86). Ta opinia ojca Arnalla pokazuje, ze
jezuici starali sie wpoi¢ chlopcom swiadomo$¢ grzechu'?, poniewaz chrzescija-
nin powinien uzna¢ swoja nico$¢ przed Bogiem (Loyola, 2016, s. 34-35, 65)".
Czlowiek nie zastuguje na milosierdzie, mimo to Stwérca nie zamyka nieba
przed nikim; wystarczy tylko zalowac za grzechy (Joyce, 1992, s. 86).

Dysproporcja miedzy potega grzechu (przyczyna $mierci Zbawiciela) a ta-
twoscia jego przebaczenia (sakrament pokuty) potwierdza teze, iz jezuici ucza
chtopcow obtudy takze w sferze religijnej; w rzeczywistosci bowiem chodzi
o to, aby oficjalnie ukorzy¢ sie¢ przed Kosciotem jako reprezentantem Boga
na ziemi. Gest ten jezuici nazywaja pokora, co jest jednak naduzyciem stowa,
konfesjonat bowiem to raczej upokorzenie cztowieka. Podobnie zalecany przez
Loyole wstret do wlasnych grzechéw nie ma nic wspdlnego z pokora (Loyola,
2016, s. 35)"; trudno si¢ zatem dziwi¢, ze Stefan zbuntowal si¢ przeciw Kos-
ciolowi, wypowiadajac stowa Lucyfera (non serviam). Gest ten nie oznaczat
jednak uleglosci wobec szatana, lecz byl obrong autentycznej religii, niszczo-
nej przez formalno-rytualne przepisy'. System penitencjarny przeciez, zwia-
zany z sakramentem pokuty, to préba oszukania Boga za pomocg nieuczciwej

12 Loyola dziesie¢ razy dziennie dokonywat rachunku sumienia (Sureau, 2012, s. 10).

13 Podobne zasady postulowali franciszkanie (Bonawentura, 1984, s. 21-22).

4 Loyola sugeruje wrecz odraze do siebie jako do grzesznika, a nie tylko do popelnionych
przez siebie grzechow.

> Podobny sens maja z pozoru bluzniercze akty bohateréw Ulissesa; powie$¢ zaczyna sie
sceng, w ktorej Buck Mulligan parodiuje Eucharysti¢. W rzeczywistoéci celem nie jest kpina z ka-
tolicyzmu, lecz wskazanie na bluznierczy charakter katolickiej mszy, w ktorej kaplan wystepu-
je w imieniu Chrystusa wydajacego siebie na §mier¢, a wypowiedzenie sakramentalnych formut
powoduje cielesne zstapienie Boga na oltarz.
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transakeji; darowanie grzechu okazuje si¢ wyjatkowo tatwe — wystarczy go wy-
zna¢ w konfesjonale'®.

Bunt Stefana byl tez reakcja na pedagogike strachu, stosowang przez je-
zuitéw (Joyce, 1992, s. 29). Wprawdzie lek jest uniwersalng i ponadczasowa
metoda wychowania, nauczyciele Stefana jednak go naduzywali. O ile bo-
wiem Dante straszy chlopca wydlubaniem oczu przez orly jedynie za konkret-
ne przewinienia (Joyce, 1992, s. 5), o tyle jezuici kieruja si¢ zasadami Loyoli,
zgodnie z ktoérymi cztowiek powinien zy¢ w ciagtym leku, bez prawa do ra-
dosci. Rozmyslanie o tym, co przyjemne lub $mieszne, gubi czlowieka, usuwa
bowiem ze §wiadomosci sprawe najwazniejsza — troske o zbawienie (Loyola,
2016, s. 40). Wierni tej nauce jezuici starajg si¢ wzbudzi¢ w wychowankach
ciagly lek; $wiadcza o tym zwlaszcza grozby inspektora Dolana, ze bedzie co-
dzienne sprawdzac, czy jaki$ uczen nie zastuzyl na kare (Joyce, 1992, s. 33).
Wychowanie staje si¢ w ten sposob tresura, majacg ksztaltowa¢ osobnikéw po-
stusznych i pozbawionych indywidualnosci.

Uzasadnieniem strachu jako metody wychowania jest to, ze powstrzymuje
uczniéw od grzechu. Chlopcy przede wszystkim boja si¢ wydalenia ze szkoty
i kar cielesnych (Joyce, 1992, s. 32); zZrédlem leku sg tez réwiesnicy trudnigcy
sie donosicielstwem. Najbardziej jednak nalezy bac si¢ szatana, ktory zastawia
na nas sidla, oraz Boga, ktéry bedzie nas sadzi¢. Racja leku przed Bogiem jest
to, ze nie da si¢ przed Nim ukry¢ zadnego czynu ani mysli. Bog jest tez wszech-
mocny i sprawiedliwy (Joyce, 1992, s. 72), wobec czego zaden grzesznik nie
uniknie kary; ten zatem, kto nie skorzysta z oferowanych przez Kosciot srod-
kow zbawienia, trafi do piekla (Joyce, 1992, s. 79). W dniu Sadu Ostatecznego
Bdg ukaze si¢ nie jako pokorny baranek czy dobry pasterz, lecz jako sprawied-
liwy i surowy sedzia (Joyce, 1992, s. 72-73). Dla ludzi dobrych dzien ten bedzie
oznacza¢ blogostawienstwo, trafia bowiem do Bozego Krdlestwa; dla ztych be-
dzie groza, poniewaz zostang straceni w ogien wieczny (Joyce, 1992, s. 73-74).
Lek przed Bogiem okazuje si¢ w ten sposob lekiem przed pieklem, bedacym
tematem rekolekgji gloszonych przez ojca Arnalla®.

Pieklo zbudowat sprawiedliwy Bog dla ukarania grzesznikéw (Joyce, 1992,
s. 76). Tym, ktérzy do niego trafig, Stworca nie bedzie mégt okazac litosci,

' Na niewygérowane wymagania, stawiane wiernym przez jezuitow w okresie kontrrefor-
magcji, zwrdcil uwage Leszek Kotakowski. Ich madro$¢ polegata na tym, ze nie stawiali ludziom
zadan niemozliwych, lecz szeroko otwierali bramy raju. Wprawdzie wlasnie z tego powodu tepit
ich w Prowincjatkach Blaise Pascal, jednak jansenistyczny rygoryzm byl przerazajacy, odbierajac
nadzieje zbawienia. Religia egzystencjalnej niepewnosci jest wszak obca wigkszo$ci wiernych,
ktorzy preferuja jasno okreslone reguly ,transakcyjne’, dzigki ktérym moga mie¢ pewnos¢, ze
zyskali faske u Boga (Kolakowski, 2001).

17 Dyskurs o piekle to moralne centrum powiesci, rozpoczyna bowiem przemiane Stefana
(Pascual, 2007, s. 66).
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zostal bowiem obrazony w swoim Majestacie (Joyce, 1992, s. 78). Kary pie-
kielne beda polega¢ na udrekach zaréwno ciala, jak i duszy (Joyce, 1992,
s. 81). ,,Pieklo jest to ciasne, ciemne i smrodliwe wigzienie, siedlisko czar-
tow i dusz zatraconych, pelne ognia i dymu” (Joyce, 1992, s. 76). Jest gorsze
od wiezienia ziemskiego, nie ma w nim bowiem zadnej mozliwosci ruchu
(Joyce, 1992, s. 76)'8; z racji natloku potepiencow, nie mozna nawet wyjac
robaka z oka (Joyce, 1992, s. 77). Zrédlem dodatkowego cierpienia bedzie
fetor o mocy zdolnej zakazi¢ caly $wiat, a takze ogien goretszy od ziemskiego
(Joyce, 1992, s. 77-78)". Sposrdd udrek duchowych najgorsza jest brak na-
dziei (Joyce, 1992, s. 79); wprawdzie na sadzie potepiency beda wyciagac rece
do ludzi idacych do nieba, bedzie juz jednak za pézno na zal i wolanie o lito§¢
(Joyce, 1992, s. 73). Dopelnieniem losu potepionych jest ich nienawis¢ do
Boga, wyrazajaca si¢ bluznierstwami (Joyce, 1992, s. 78).

Szkicujac taki obraz piekla, ojciec Arnall zastrzegal, ze w zyciu ziemskim
nie jesteSmy w stanie poznac losu potepionych (Joyce, 1992, s. 82); mimo to
nauczyciele muszg ostrzega¢ przed nim swoich wychowankéw. Odwotanie do
idei piekla ma dluga tradycje®, rowniez chrzescijanska; nawigzywal do niej
nie tylko Jezus, lecz takze Jan Chrzciciel (Lk 3, 9). Drastyczne wizje piekta sg
tez obecne w teologii patrystycznej i scholastycznej, o czym $wiadcza teksty
$w. Augustyna, $w. Anzelma, $w. Katarzyny ze Sieny, $w. Bonawentury czy
$w. Tomasza z Akwinu; ich slady s obecne w wywodach ojca Arnalla. Zain-
teresowanie pieklem nie zmalalo w nowozytnosci, czego przyktadem sg pisma
$w. Teresy z Avila*'. Idea piekla odgrywata tez wazng role w duchowosci Loyoli,
ktory uwazal, ze wszyscy zastugujemy na potepienie; skoro bowiem Lucyfer zo-
stal stracony do piekla za jeden grzech, to tym bardziej trafig tam ludzie grze-
szacy nieustannie (Loyola, 2016, s. 31)*. Nalezy zatem wyobraza¢ sobie los pote-
pionych, aby przynajmniej strach powstrzymywal nas od zta (Joyce, 1992, s. 36).

Niektoérzy badacze powiesci Joycea sugeruja, ze wizje piekta snute przez
ojca Arnalla nie miaty charakteru katolickiego ani ignacjanskiego, opinia ta

18 Ciasnota tego wiezienia zamierzona zostala przez Pana Boga za kare dla tych, ktorzy nie
chcieli trzymac sie Jego zakonu” (Joyce, 1992, s. 76-77).

19, Jest to ogien wyptywajacy bezposrednio z Bozego gniewu i nie dziatajacy sam przez sie,
lecz jako narzedzie Bozej pomsty” (Joyce, 1992, s. 78). W przekladzie Jarniewicza: ,,To ogien,
ktory wprost z gniewu Bozego si¢ rodzi, ale nie wedle swoich prawidel dziata, jeno jako na-
rzedzie Boskiej pomsty” (Joyce, 2017, s. 124). W oryginale: ,,It is a fire which proceeds directly
from the ire of God, working not of its own activity but as an instrument of Divine vengeance”
(Joyce, 2011, s. 89).

% Piekto spelnia wazna role takze w duchowosci hinduistycznej, buddyjskiej czy muzut-
manskiej (Mew, 1903).

2! Na temat dziejow idei piekta w filozofii i teologii chrze$cijanskiej (Kijas, 2010).

2 Adam i Ewa za jeden grzech zostali wypedzeni z raju (Loyola, 2016, s. 31).
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jest jednak bledna (Thrane, 1960, s. 172, 187). Oprdécz wskazanych wyzej au-
torow gléwnym zrédlem jego wywodéw bylo dzielo siedemnastowiecznego
jezuity, Giovanniego Pietro Pinamontiego, wydane w Bolonii w roku 1688, za-
tytulowane Lnferno aperto al cristiano perché non v entri: Considerazioni delle
pene infernali proposte a meditarsi per evitarle (Thrane, 1960, s. 173). Traktat
ten mial wiele przekladéw, m.in. na lacing, francuski, niemiecki, hiszpanski
czy portugalski. Tlumaczenie angielskie ukazato si¢ w Londynie w roku 1715,
majac pdzniej wiele wznowien; w roku 1753 dzieto ukazalo si¢ w Dublinie
(Thrane, 1960, s. 173). Zestawienie go z tekstem powiesci Joyce’a wskazuje, ze
ojciec Arnall parafrazuje spore fragmenty dziela Pinamontiego (Boyd, 1960,
s. 563-569)%. Podobny byl takze cel obu wypowiedzi — wzbudzenie leku przed
pieklem po to, aby powstrzymac¢ ludzi od zla.

Tekst Pinamontiego nie byl jedynym zrédlem, z ktdérego czerpat Joyce,
zwlaszcza ze w koncu wieku XIX toczono w Europie rozlegle dyskusje na te-
mat piekla (Thrane, 1960, s. 190). Przedmiotem sporéw byta zaréwno jego re-
alnos¢, jak tez religijne, moralne i wychowawcze funkcje. W wiktorianskiej
Anglii teologowie katoliccy starali si¢ obali¢ argumenty protestantow, podwa-
zajacych realno$¢ piekla, a przynajmniej — dostownos¢ jego zmystowych obra-
z6w?!. Kazania o piekle byty w tamtym czasie waznym elementem duszpaster-
stwa, chociaz nawet w katolicyzmie pojawialy si¢ glosy sugerujace, ze nauke
o wiecznym potepieniu nalezy zmieni¢*. Réwnie powszechne byto wykorzy-
stywanie nauki o piekle w edukacji szkolnej (Thrane, 1960, s. 190), co potwier-
dzaja ksigzki pisane z mysla o dzieciach; przykladem jest (prawdopodobnie
znana Joyceowi) praca ojca Johna Josepha Furnissa The Sight of Hell (Thrane,
1960, s. 194, 198, przypis 66). Podobnie w szkolach, do ktérych uczeszczal
Stefan, panowalo przekonanie o realnosci piekla; nauczyciele nie traktowali
go zatem jako uzytecznej fikcji, budzacej lek i pomagajacej utrzymac dyscypli-
ne, lecz jako rzeczywiste miejsce bedace przeznaczeniem grzesznikéw. Nauka
o potepieniu przyslania w ten sposob idee zbawienia; cztowiek nie skupia sie
na wspanialosci nieba, lecz na tym, aby unikna¢ okrucienstwa piekla.

Epatowanie wizjami wiecznej kary bylo jedng ze skuteczniejszych form
oddzialywania na umysl dziecka, zwtaszcza ze do piekla mozna trafi¢ za naj-

#  Przywolana badaczka ukazuje tez analogie migdzy powiescia Joyce’a a traktatem Quattro
Massime di Christiana Filosofia (1643), ktérego autorem byl Giovanni Battista Manni (1606-1682)
(Boyd, 1960, s. 562, 568).

2 Proces demitologizacji piekta zaczal si¢ juz w okresie renesansu i reformacji, kulminujac
w okresie o§wiecenia (Almond, 2008; Wheeler, 1994).

% Przyktadem jest ksiazka Le Rigorisme, le Nombre des Elus et la Doctrine du Salut jezui-
ty Auguste’a Casteleina, profesora z Louvain, wydana w Brukseli w roku 1899. Autor sprzeciwit
sie 6wczesnej nauce Kosciota rzymskiego, iz potepionych jest wiecej niz zbawionych - tacznie
z tymi, ktérzy jeszcze pokutuja w czy$écu (Thrane, 1960, s. 190).
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drobniejsze przewinienie, na przyklad dlatego, ze nie odmdwilo si¢ pacierza
o odpowiedniej porze®. Trudno si¢ zatem dziwic, ze Stefan (obcigzony powaz-
niejszymi winami) uznal si¢ za potepionego (Joyce, 1992, s. 80); potwornos¢
grzechu powoduje, Ze nie mial juz prawa nazywac si¢ dzieckiem bozym (Joyce,
1992, s. 87). Dzigki swej wyobrazni bohater Joyce’a odczul pieklo bezposred-
nio, sadzac, ze to sam Bog dat mu je zobaczy¢; na te¢ wizje zareagowal orga-
nicznie - zamiast odzyskac nadzieje na zbawienie, zwymiotowat (Joyce, 1992,
s. 88). Znaczy to, ze pedagogika strachu miata duzy wplyw na ludzi; wpajane
od dziecinstwa obrazy piekla zatruwaly zycie.

Niezaleznie od tego, jak ocenimy wychowanie oparte na strachu, nalezy
podkresli¢, ze nauczyciele Stefana nie byli okrutnikami. Przeciwnie, surowos¢
stosowanych przez nich metod wynikala z przykazania mitosci; wszak ko-
cha¢ blizniego, to troszczy¢ si¢ o jego zbawienie jako najwyzsze dobro. Nalezy
zatem raczej kara¢ dziecko, zawracajac je z drogi grzechu, niz okazywa¢ mu
poblazliwos¢, ryzykujac, ze nie zrealizuje celu Zycia. Sami nauczyciele zresz-
ta, poddani rygorom zakonu, sg surowi dla siebie, majg zatem réwniez prawo
stawia¢ wysokie wymagania uczniom. Powstaje jednak pytanie o skutecznos¢
takiego modelu wychowania.

3. Rezultaty wychowania

Zagadnienie rezultatow wychowania jest skomplikowane, dotyczy bowiem
zaréwno realizacji zalozonych przez szkole celéw obiektywnych, jak tez su-
biektywnych oczekiwan ucznidow. Z jednej strony chodzi o to, czy szkofa jest
w stanie uksztaltowacé czlowieka zgodnie z wyobrazeniem wychowawcow,
z drugiej o to, czy wychowanie pomaga rozwigzywa¢ wychowankom ich co-
dzienne problemy zyciowe. Cele subiektywne nie musza si¢ przy tym pokry-
wac z obiektywnymi; jest mozliwe, Ze realizacja celéw obiektywnych sprawi,
iz subiektywne nie zostang osiagniete badz tez odwrotnie - wychowankowie
beda dobrze przygotowani do zycia pomimo braku realizacji celow zaklada-
nych przez szkote”.

% Trzebarozebrac si¢, a potem uklekna¢ i zmowic pacierz, i by¢ w 16zku, nim jeszcze skreca
gaz, zeby nie dostac sie do piekla, jesli umrze” (Joyce, 1992, s. 12). Jarniewicz akcentuje mozliwo$¢
bliskiej $mierci: , Musial si¢ rozebra¢, a potem klekna¢ i odmoéwic pacierz, i wejs¢ do 16zka, zanim
wylacza gaz, Zeby w razie naglej Smierci nie pdj$¢ do piekla” (Joyce, 2017, s. 19). W oryginale ta-
kiej relatywizacji nie ma: ,,He had to undress and then kneel and say his own prayers and be in
bed before the gas was lowered so that he might not go to hell when he died” (Joyce, 2011, 5. 12).

¥ Zdaniem Jean-Paula Sartre’a dziecko staje sie potworem, sfabrykowanym z wad swoich
dorostych wychowawcéw (Sartre, 1964, s. 65-66).
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Odpowiedz na pytanie, czy jezuitom udato si¢ zrealizowa¢ obiektywny cel
wychowania, jest niemozliwa, nikt bowiem nie jest w stanie stwierdzi¢, czy
ich wychowankowie zostali zbawieni (zwlaszcza ze nie wiadomo, czy Zycie po
$mierci w ogole istnieje). Nie wiadomo réwniez, czy istniejg jakiekolwiek znaki
wskazujace, ze podopieczni jezuitow mogli liczy¢ na zbawienie. Z perspekty-
wy Stefana sprawa jest tym bardziej klopotliwa, Ze mlodzieniec odrzucal trans-
akcyjno-kupiecka nauke o sakramentach, sklaniajaca do gromadzenia uczyn-
kéw jako polisy ubezpieczeniowej na wiecznos¢ (Joyce, 1992, s. 94). Réwnie
nieskuteczna byla pedagogika strachu, zwigzana z ideg piekla; drastycznos¢
obrazdw, ktore snul ojciec Arnall, wywolala wszak u Stefana wymioty (Joyce,
1992, s. 88), co bylo instynktownym wyrazem moralnego i religijnego sprzeci-
wu. Trudno przeciez zrozumie¢, jak nieskoniczenie milosierny Stwérca mégiby
skaza¢ swoje stworzenia na taki los; autorem piekla moze by¢ jedynie bezlitos-
ny tyran. Z tego powodu Bog przypomina Stefanowi bohatera powiesci Alek-
sandra Dumasa Hrabia Monte Christo, bedacego okrutnym mscicielem (Joyce,
1992, s. 40). W mysl religii chrzescijanskiej bowiem Bog przyszed! na swiat
w postaci Zbawiciela; poniewaz jednak zostal odtracony i zabity przez ludzi,
powrdci w dniu Sadu, aby zemsci¢ si¢ na grzesznikach. Takiego Boga mozna
i nalezy sie bac (Joyce, 1992, s. 80), jest bowiem nieprzejednany w gniewie i su-
rowosci; wedtug Stefana jednak stanowi On zaprzeczenie religii i moralnosci.
W ten sposéb edukacja katolicka prowadzi do ateizmu; zdaniem Stefana wszak
nie jest mozliwe, aby Bog byl istotg tak zlg, jak przedstawiaja go jezuici. Jesli
zatem celem zakonu bylo umacnianie uczniéw w wierze i nadziei na zbawie-
nie, to w przypadku Stefana nie zostat on osiggniety.

Podobnie nie zostal zrealizowany inny cel jezuitéw, zwigzany z potrzebami
Kosciota, poniewaz ani Stefan, ani zaden z jego kolegéw nie wybrat stanu du-
chownego. W przypadku Stefana porazka jezuitow jest tym bardziej dotkliwa,
ze widziano w nim dobrego kandydata na ksiedza (Joyce, 1992, s. 100), tym-
czasem mlodzieniec porzucil Koscidt i wiare. W instytucji, w ktdrej pobierat
nauke i w ktorej dzialaja ludzie pokroju inspektora Dolana, nie dostrzegl Boga.
Z rozczarowaniem odkryl, ze ksi¢za nie s $wieci ani nieomylni, popelniajac te
same grzechy, ktore tepig u innych. Jego reakcja na dostrzezone zlo jest ateizm,
bedacy buntem nie tylko przeciw Kosciotowi, lecz takze przeciw Bogu, ktérego
ta instytucja czci.

Wychowanie jezuickie okazalo si¢ réwnie nieskuteczne wobec réwiesni-
kow Stefana; wprawdzie jego koledzy nie opowiedzieli si¢ za ateizmem, stracili
jednak wiare. W wigkszosci byli religijnie obojetni, co nie przeszkadzalo im
spelniac¢ przepisanych rytuatéw. Stefan tymczasem, uznajac chrzescijanstwo
za powazng propozycje swiatopogladowa, dreczyt si¢ niespdjnosciami w na-
uczaniu Jezusa; nie znalazl jednak pomocy w ich rozwigzaniu, poniewaz na-
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uczyciele zadali nie tyle rozumienia doktryny, ile jej akceptacji (Joyce, 1992,
s. 95). Postepowali zatem zgodnie z zaleceniami Loyoli, ktory nie pochwalat
intelektualnych dociekan nad wiarg, apelujac o catkowite postuszenstwo wo-
bec nauki Kosciota®.

Niezaleznie od takiej postawy jezuici dostarczyli uczniom narzedzi in-
telektualnych, dzieki ktorym mozna podwazaé religie. Nawet Stefan gotéw
byt przyzna¢, ze argumenty formutowane przez niego przeciw Kosciolowi s3
wynikiem otrzymanej edukacji. Rozwijajac w uczniach zdolno$¢ definiowa-
nia i wnioskowania, zakonnicy sadzili, ze zyskaja wyksztatconych obroncow
wiary; w przypadku Stefana skutek jest jednak odwrotny, wychowali bowiem
intelektualnie sprawnego apostate. Jesli zas chodzi o jego rowiesnikow, ktdrzy
pozostali w KoSciele, to ich przynalezno$¢ do wspolnoty katolickiej byta raczej
formalna i nie zawsze bezinteresowna. Wiazala si¢ nie tyle z wiarg w Chrystu-
sa, ile z mozliwoscig wykorzystania Kosciola w budowaniu wlasnej kariery.
Podobny konformizm przez krotki okres prezentowal tez Stefan. Przykladem
sg stowa o tym, ze z racji swych grzechéw nie jest godzien zostac prezesem So-
dalicji Marianskiej (Joyce, 1992, s. 67); wypowiadajac je, wiedzial, ze wzbudza
u wychowawcéw przekonanie o swej pokorze. Ta dwulicowo$¢ jednak (a tym
bardziej milczace zachecanie do niej przez nauczycieli) wypacza mtode umy-
sty, Stefana za$ doprowadzila do zerwania z Kosciotem. Dzigki obludzie ko-
legow, ktdrzy grzeszyli bardziej od niego, chociaz udawali poboznych (Joyce,
1992, s. 67), dostrzegl tez obtude wlasna, ktorej zaczal sie wstydzic. Z tego po-
wodu jego zerwanie z katolicyzmem bylo jawne, co nie mogto si¢ podobac¢ ani
kolegom, ani nauczycielom. W rzeczywisto$ci bowiem nie jest wazne to, jakie
czlowiek ma przekonania, lecz jak si¢ zachowuje; lepiej zatem by¢ nieszczerym
katolikiem niz szczerym apostatg. Tak czy inaczej jednak nie ma watpliwosci,
ze religijny cel wychowania w przypadku Stefana nie zostal osiggniety.

Podobnie watpliwe sg wyniki w zakresie problemdw egzystencjalnych, kto-
re przezywaja dorastajacy uczniowie. Wprawdzie zakonnicy drazyli w kon-
fesjonale sprawy zycia seksualnego, to jednak - zyjac w celibacie — nie byli
w stanie pomoc chtopcom w ich rozwigzaniu. Tepigc wszelkie zainteresowania
erotyczne uczniow, szkola osiggata skutek odwrotny — zamiast poswiecac sie

% Cwiczenia duchowne to ,,modelowy przyklad ucieczki od wolnosci przez poddanie si¢ au-
torytetowi instytucji religijnej” (Sady, 2013, s. 114). Potwierdzeniem jest reguta 13. z listy ,Regut
o trzymaniu z Kosciotem™: ,,By we wszystkim trafia¢ w sedno, powinni$émy by¢ zawsze gotowi
wierzy¢, iz biale, ktdre widze, jest czarne, jesli si¢ tak wypowie Kosciot hierarchiczny, w przeko-
naniu, ze miedzy Chrystusem, naszym Panem i Oblubiericem, a Ko$ciotem, Jego Oblubienica,
dziata ten sam Duch, ktéry nami kieruje i rzadzi ku zbawieniu innych dusz. Swieta Matka na-
sz3, KoSciotem, rzadzi bowiem i kieruje ten sam Duch i Pan nasz, ktéry nam dat dziesi¢¢ przy-
kazan” (Loyola, 2016, s. 142).
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sprawom ducha, chlopcy skupiali uwage na ciele. Przebywajac w $rodowisku
meskim, nie mieli mozliwosci pozna¢, czym jest kobiecos¢; z tego powodu od-
czuwali zaréwno fascynacje kobietami, jak i lek przed nimi*. Swiadectwem tej
izolacji bylo wielkanocne przedstawienie teatralne, w ktérym role dziewczat
odgrywali (ubrani w sukienki) uszminkowani chlopcy (Joyce, 1992, s. 54-55).
Zwalczanie przez jezuitéw wszelkich aktéw i mygli erotycznych powodu-
je, ze Stefan uwaza si¢ za potepionego tylko dlatego, Ze odczuwa czysto cie-
lesne (niezalezne od woli) pragnienia seksualne (Joyce, 1992, s. 68). Godzac
sie na piekto, mlodzieniec nie znajduje ratunku nawet w Bogu (Joyce, 1992,
s. 97), ktéry jawi sie mu bardziej jako kusiciel niz zbawca; to przeciez Stwoérca
obdarzyl nas cialem, ktére rodzi udreki. Odczuwane przez Stefana poczucie
winy jest wynikiem karykaturalnego traktowania sfery seksualnej w jezuickich
szkofach. Uznanie jej za zrédlo grzechu jest trudne do zaakceptowania nie
tylko z punktu widzenia biologii, lecz takze w $wietle religii chrzescijanskiej,
ktdrej istota jest Wcielenie; ludzkie cialo byto przeciez godne przyjecia przez
Boga. W tej sytuacji potepianie ciala jest odmowg przyjecia Bozego daru, a na-
wet $wiadectwem niewiary w misj¢ Chrystusa. Wida¢ zatem niesp6jnos¢ mie-
dzy dzialaniami Kosciofa a Bozym planem wobec czlowieka.
Represjonowanie erotyki sprawia tez, ze wychowankowie jezuitow zyja
w rozchwianiu zaréwno w relacji do swego ciala, jak i do kobiet; z jednej stro-
ny ubdstwiajg je jako swe muzy, z drugiej - redukuja je do czysto fizycznego
obiektu seksualnego. Ten dualizm ilustruje rozmowa Stefana z Lynchem na
temat istoty pigkna. Stefan obrazuje je na przyktadzie harmonii kobiecego cia-
ta, ktére postrzega jako przedmiot kontemplacji; Lynch natomiast nie widzi
w nim estetyki, a jedynie erotyke (Levenson, 1985, s. 1027). Swiadczy to, ze za-
den nie rozumie, czym jest sfera seksu; Stefan ulega romantycznej iluzji ducha,
ktérego nie chce bruka¢ zmystowoscia, Lynch za$ widzi jedynie bezosobowy
obiekt seksualny®. Tymczasem zycie seksualne jest bardziej ztozone, o czym
zreszta Stefan mial juz okazje si¢ przekonad. Pierwszy akt plciowy, ktéry prze-
zyl, byl jednym z najwazniejszych wydarzen w jego edukacji. Kiedy zabfakat
sie do ubogiej dzielnicy, spotkal prostytutke, ktéra poczula do niego sympa-

¥ Pomijam problem homoseksualnosci (czy nawet biseksualnosci) Stefana, dostrzegany przez
niektérych badaczy powiesci (Teal, 1995, s. 63; Valente, 2004, s. 215). Joyce uwazal, ze jedna z przy-
czyn meskiej homoseksualnosci bylo tabu seksu w szkotach dla chlopcow (Valente, 2004, s. 215).

% Joyce wykorzystal tu dwuznaczno$é wyrazen jezykowych; kiedy Stefan chce zdefiniowaé
piekno, proponuje rozwazy¢ przyklad kobiecego ciala (,let us take woman”), Lynch za$ uzywa
dosadnego zwrotu (,,let us take her”), sugerujacego gwalt (Joyce, 1992, s. 155; Levenson, 1985,
s. 1027). Dwuznaczno$¢ ta zostala oddana w polskim przektadzie Allana: ,,— Wezmy kobiete -
rzekt Stefan. - Owszem, wezmy! - zapalil sie Lynch” (Joyce, 1992, s. 133). Podobnie w wers;ji Jar-
niewicza: ,,— Wezmy kobiete — powiedzial Stephen. — O tak, wezmy! - wtracil ochoczo Lynch”
(Joyce, 2017, s. 215).
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tig; zaprowadzita go do swego mieszkania i czule mu si¢ oddata (Joyce, 1992,
s. 64-65). Chlopiec doznal nie tylko rozkoszy, lecz takze poczucia bezpieczen-
stwa, poniewaz kobieta wtajemniczyla go w sprawy ciala, pelnigc zarazem role
matki, chronigcej przed zagrozeniami plynacymi ze $wiata (Pascual, 2007,
s. 65). W wyobrazni Stefana zostala skojarzona z Maryja, w ktoérej upatrywat
on idealu kobiety. Wprawdzie nie przypisywal matce Jezusa cech erotycznych,
ale — adorujac jej zyczliwe i wspolczujace oblicze - pragnatl zostac jej rycerzem
(Joyce, 1992, s. 67-68). Tak samo zatem, jak Maryja fagodzi obraz surowego
Boga, gltoszonego z ambony, tak prostytutka jest przeciwwaga dla wychowaw-
cow stosujacych dotkliwe kary. Stodycz pierwszego aktu erotycznego $wiadczy,
ze (wbrew jezuitom) nie jest on §miertelnym grzechem; w ten sposob kobieta
pomaga Stefanowi zaakceptowaé wlasne cialo. Scena ta sugeruje, ze bardziej
po chrzescijansku zachowata si¢ prostytutka (zwana potocznie istotg upadta)
niz pretendujacy do $wigtosci mezczyzni w sutannach.

Niezaleznie od fiaska w zakresie wychowania seksualnego jezuici odniesli
sukces w realizacji celow spolecznych. Nawet jesli ich absolwenci nie zostali
duchownymi, to jednak mieli przekonanie o swej wyzszo$ci nad innymi ludz-
mi. Ta pycha cechuje réwniez Stefana, co potwierdza jego religijny kult poezji
jako najwyzszego powolania czlowieka. Bohater Joyce’a nie ma wszak watpli-
wosci, ze jego wybor byl odpowiedzig na ,wezwanie z gory” (Centola, 1985,
s. 101)*; tak zatem jak kaptan reaguje na glos Boga, tak poeta odpowiada na
objawienie pigkna. Dzieki temu Stefan, mienigcy sie kaptanem sztuki (Cen-
tola, 1985, s. 102), przebywa w sferze niedostepnej dla zwyklych $miertelni-
kéw, niczym Dedal wyzwolony z labiryntu; poezja staje sie w ten sposob religia
(Kershner Jr., 1976, s. 605)32.

Mniejszy sukces odniesli jezuici w zakresie narodowych celéw wychowa-
nia; wprawdzie koledzy Stefana stali si¢ w wiekszosci irlandzkimi nacjonali-
stami (Joyce, 1992, s. 129), gotowymi walczy¢ o niepodleglos¢ kraju, ale poeta
ich postawe odrzuca. Zrazony do nacjonalizmu postanawia wyjecha¢ z kraju,
chcac w ten sposob chroni¢ si¢ przed ideologicznymi truciznami®. Taka po-

31 Ten religijny charakter objawienia piekna ukazuje tez dziewczyna-ptak, spotkana przez
Stefana na plazy (Centola, 1985, s. 101-102). Przy pewnej interpretacji mozna bytoby w tym sym-
bolu widzie¢ takze parodie idei Ducha Swietego, pojawiajacego sie jako goltebica w chwili chrztu
Jezusa (Lk 3, 21-22). Podobnie mozna w nim dostrzec figure Lilith, uwazanej niekiedy za pierw-
sza zone Adama; byla to demonica, uwodzaca mezczyzn i zabijajaca niemowleta (Aschkenazy,
1985, s. 38). Tych watkow interpretacyjnych nie bede rozwijac.

32 Prawdziwym zatem symbolem Zyciowej orientacji Stefana staje si¢ lot Dedala (Kershner
Jr., 1976, s. 612-613).

3 Swoja negatywna ocene nacjonalizmu irlandzkiego Stefan wyraza za pomocg bardzo do-
sadnych stéw: ,Irlandia to stara maciora, co pozera wlasny pomiot” (Joyce, 1992, s. 130). ,,Ire-
land is the old sow that eats her farrow” (Joyce, 2011, s. 155). Niektorzy badacze (Aschkenazy,
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stawa rodzi nawet podejrzenie jego kolegdw, ze nie jest Irlandczykiem (Joyce,
1992, s. 129). Ostatecznie jednak to wtasnie Stefan bedzie w stanie lepiej przy-
stuzy¢ sie Irlandii niz ci, ktérzy glosza hasta honoru i patriotyzmu; jesli bowiem
zrealizuje swoje literackie plany, to rozstawi ojczyzne w $wiecie*. Potwierdza
sie zatem przekonanie Joyce’a, ze przywiazanie do wlasnego narodu nie polega
na jego bezkrytycznym kulcie, lecz na wychowywaniu wolnych i o$wieconych
jednostek, ktore tworza dzieta kultury o znaczeniu ogoélnoludzkim (Howes,
2004, s. 265).

Na koniec trzeba zapyta¢, czy jezuickie szkoly przyczynily si¢ do realizacji
subiektywnych celéw wychowania, to znaczy, czy uksztaltowaty ludzi dojrza-
tych, samodzielnych i wolnych. Na pierwszy rzut oka odpowiedz jest negatyw-
na, poniewaz ograniczenie zycia do przestrzegania przykazan i regulaminéw
powoduje, zZe — opuszczajac szkole — chlopcy nie potrafig radzi¢ sobie z we-
wnetrznymi rozterkami. Kosciét bowiem, dysponujac sakramentem pokuty,
leczy jedynie te leki i choroby, ktére sam wytworzyl. Najpierw ksieza budza
w dzieciach trwoge przed pieklem, potem za$ podsuwajg im tatwy $rodek zba-
wienia — spowiedz i Eucharystie. Praktyka ta nie pomaga jednak w radzeniu
sobie z codziennymi trudno$ciami, dlatego prawdziwym wyzwoleniem dla
Stefana bylo dopiero porzucenie idei zaswiatow.

Dla zréwnowazenia nakreslonego obrazu nalezy stwierdzi¢, ze bezbron-
no$¢ dziecka w szkolach jezuitow nie byla absolutna, co takze ilustruje historia
Stefana. Wprawdzie rektor nie przyznal mu racji w sporze z inspektorem, nie
zastosowal jednak réwniez dodatkowej kary za to, ze uczen o$mielit si¢ ztozy¢
skarge. Przeciwwagga dla szkoly byli tez rodzice — czuta matka i rozumiejacy oj-
ciec, ktdéry (bedac absolwentem szkot jezuickich) wiedzial, jakie katusze musi
znosi¢ jego syn; mimo to naklaniat Stefana do wytrwalosci z uwagi na przyszia
kariere. Ojciec nie ukrywal tez dumy z syna, ktéry odwazyt sie poskarzy¢ na
inspektora (Joyce, 1992, s. 60). Szczeg6lnym znakiem jego wiegzi ze Stefanem
jest wyprawa w rodzinne strony, w czasie ktorej nawigzat z synem relacje bar-
dziej kolezenskie niz rodzicielskie (Joyce, 1992, s. 56).

Pomimo takiego wsparcia szkota byta dla chlopca doswiadczeniem trud-
nym, gtéwnie dlatego, ze jej zadaniem bylo ksztalttowanie osobnikéw postusz-

1985, s. 32) uwazaja, ze jest to nawigzanie do tekstu biblijnego, w ktérym mowa o kraju poze-
rajacym wlasnych mieszkancéw (Lb 13, 32). Bardziej trafnym skojarzeniem wydaje si¢ jednak
symbol Irlandii jako plodnej kobiety, wydajacej na $wiat potomstwo; to pozytywne wyobraze-
nie Irlandczykéw o wlasnym kraju zostato przez Joyce’a drastycznie wykpione (Teal, 1995, s. 67).

3 Takie byly tez plany Joycea; jak dzi§ wiadomo, to wlasnie jego literacka tworczos¢ (powstata
w jezyku angielskim) stala sie pigkniejszym symbolem Irlandii niz nacjonalistyczny katolicyzm
czy dziatalno$¢ terrorystyczna réznych grup militarnych i politycznych. W ten sposéb sprawdzily
sie stowa Stefana, ze to on jest prawdziwym reprezentantem Irlandii (Teal, 1995, s. 69).
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nych i biernych, polegajace na tlumieniu w uczniach pragnienia wolnosci.
Stefan osigga zatem samodzielnos¢ nie dzigki edukacji, lecz buntujac si¢ prze-
ciw niej. Mimo to mozna powiedzie¢, ze w jego przypadku subiektywny cel
wychowania zostal osiagniety, nawet jesli stato sie to na przekor systemowi,
w ktérym tkwil. Fakt ten nie musi §wiadczy¢, ze jezuicki model wychowania
byt calkowicie zly; przeciwnie, wtasnie to, ze zakonnicy przygotowali wrazli-
wego chlopca do buntu i wyboru wlasnej drogi zycia, wystawia im $§wiadectwo
pozytywne. Wprawdzie apostazja Stefana byta porazka jezuitow, mieli oni jed-
nak wazny udzial w uksztaltowaniu dojrzalej, wolnej, samodzielnej i tworczej
osobowosci przyszlego artysty.

Whnioski: miedzy tradycja a wolnoscia

Podsumowujac uwagi na temat obrazu wychowania, zarysowanego w powie-
$ci Joycea, nalezy przyznad, ze jezuici mieliby prawo z takim jego przedsta-
wieniem polemizowa¢. Mogliby wszak argumentowa¢, ze przyjete przez nich
zalozenia, a takze formutowane cele i stosowane metody byly optymalne; je-
§li zatem nie przyniosly rezultatéw, to powodem byta grzesznos¢ natury ludz-
kiej. Skoro bowiem upadek dotknal w jednakowej mierze uczniéw i nauczycie-
li, to w kazde przedsiewziecie wychowawcze wpisane jest ryzyko kleski.

Taka linie¢ obrony trudno byloby uzna¢ za stuszna, powies¢ Joycea ukazuje
bowiem, w jak archaicznym i okrutnym systemie funkcjonowat zaréwno on,
jak i jego bohater. Wspolczesnie przeciez (przynajmniej w §wiecie zachodnim,
gdzie edukacja zostala wyzwolona z wigzéw religijnych) nie mamy szkot, ktore
stawiajg sobie za gtéwny cel zbawienie uczniéw, realizujac go za pomoca kar
fizycznych, straszenia pieklem czy inwigilacji w konfesjonale. Zmiany, jakie
zaszly w wychowaniu od czaséw Joyce’a, pokazujg, ze podstawowym bledem
jezuitéw opisanych w Portrecie bylo przekonanie, iz buduja system ponadcza-
sowy i uniwersalny. Dzigki temu powies¢ uczy, ze nadmierne przywigzanie do
tradycji (religijnej czy narodowej) moze si¢ okaza¢ zgubne, a nawet nieludzkie.
Los Stefana Dedalusa jest zatem przestroga dla konserwatystéw, ktérzy chca
ksztaltowa¢ raczej ludzi postusznych niz wolnych. Jest jednak réwniez nadzie-
ja dla liberatéw, swiadczy bowiem o tym, Ze nawet represyjny model wycho-
wania, nastawiony na tworzenie ludzi uleglych, nie sttamsi jednostki silnej,
twdrczej i samodzielnej.
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