,Przekltadaniec” nr 36/2018, s. 25-43
doi:10.4467/16891864PC.18.002.9544
www.ejournals.eu/Przekladaniec

JADWIGA MISZALSKA W

https://orcid.org/0000-0001-7122-9396
Uniwersytet Jagiellonski w Krakowie
jadwiga.miszalska@uj.edu.pl

SIEDEMNASTOWIECZNE POLSKIE TLUMACZENIA
JEZUICKICH RELACJI Z MISJI NA DALEKIM
WSCHODZIE W KONTEKSCIE PROBLEMATYKI
HISTORII PRZEKtADU

Abstract

Polish 17"-Century Translations of Jesuit Accounts from the Far East in the Context
of Translation History

Right from the beginning of their missionary activity, the Jesuits painstakingly drafted
and collected various documents. These accounts were printed in Latin or Italian, and
soon translated into other languages. In Poland, in the first three decades of the 17th
century, more than a dozen reports from China, Japan, Vietnham and Tibet were printed,
constituting the first eye-witness accounts from these territories, not only in Poland, but
in Europe at large. Polish translations offer material for various kinds of analysis. This
article discusses the work of two Polish translators, members of Society of Jesus, who
used different strategies depending on their intended target readership. Szymon Wysocki
was interested mainly in religious aspects of the Far East missions and he got rid of most
of culture-specific items as his writing was dedicated to young adepts of the Society.
Fryderyk Szembek, on the other hand, paid attention also to cultural aspects of the
accounts he translated. However, his attitude towards cultural otherness was less neutral
than in the source texts. His translations constituted an important source of knowledge
for the 17th century Polish reader. Both translators had to cope with difficulties such as
proper names or culturally marked vocabulary and with the genre specifity of these texts,
new to the Polish literary system. In my research I use the methodological framework of
polysystem theory, Lefevere’s theory of rewriting and Pym’s concepts in the history of
translation, referring also to translation sociology, theory of reportage, history of culture
and history of languages.
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Od chwili, gdy zwrot kulturowy w studiach przektadoznawczych uwypu-
klit znaczenie momentu historycznego dla ksztattu przektadu, badania nad
dawnymi przektadami i nad rozwojem mysli translatologicznej przybraty
na intensywnosci. Coraz bardziej oczywiste stawato sig¢, ze nie istniejg ogol-
nie obowiazujace i zawsze aktualne reguly przektadu (Bassnett, Lefevere
1990: 5). Sposob, w jaki thtumacz podchodzi do przektadanego tekstu, pod-
lega bowiem rozmaitym wptywom i ograniczeniom, nie zawsze zwigzanym
z dziedzing literatury, lecz wynikajacym z uwarunkowan politycznych, spo-
tecznych czy ekonomicznych (Bassnett, Lefevere 1990: 12). Jak postulowali
badacze Translation Studies, wszelkie refleksje na temat przektadu mozna
prowadzi¢ jedynie na podstawie konkretnych przypadkéw. Tylko szereg
zjawisk zaobserwowanych w praktyce upowaznia do pewnych uogoélnien,
ktére mogg z kolei (ewentualnie) znalez¢ zastosowanie w dziatalnosci thuma-
cza. Zainteresowanie dawnymi praktykami translatorskimi doprowadzito do
powstania dziedziny badawczej zwanej archeologig przektadu, stanowigce;j
cze$¢ sktadowa historii przektadow (Pym 2014: 5). Proba stworzenia historii
przektadow, bedacej w duzej mierze historig kontaktow miedzykulturo-
wych, wymaga zgromadzenia duzej ilo$ci danych o tekstach, miejscach
czy nazwiskach (Pym 2009: 24). Stuza temu dziatania wstgpne polegajace
na stworzeniu list (bibliografii, katalogow), z ktorych nast¢pnie badacz —
zgodnie z zatoZzonymi celami 1 hipotezami — tworzy korpus tekstow bedacy
przedmiotem analizy (Pym 2014: 38-54). Dodatkowo, zanim podejmiemy
probe $cisle tekstowej analizy konkretnego przektadu, powinnismy okresli¢
okolicznosci jego powstania: kto thumaczy, co tlumaczy, gdzie, na czyje
zlecenie i z jakim skutkiem, dlaczego, jak, kiedy i dla kogo (Pym 2014: 5;
D’hulst 2010: 399). Ustalenia te pozwola na lepsze zrozumienie i uzasad-
nienie decyzji translatorskich, co uchroni nas przed sprowadzeniem analizy
do tropienia btedow i ,,niewiernosci” wobec oryginahu.

Prowadzone w latach 2003—2009 badania nad polskimi przektadami
literatury wtoskiej od wieku XVI po wspotczesnos$¢ pozwolity na stworze-
nie takiej bibliografii (Gurgul et al. 2007; Miszalska et al. 2011). Selekcja
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materiatow (drukow i rgkopiséw) wymagata szeregu decyzji, o ktérych
wspomina Anthony Pym w swym opracowaniu, a ktore w kontekscie litera-
tury dawnej czesto moga si¢ okaza¢ dyskusyjne. Przede wszystkim chodzito
o definicj¢ przektadu (Pym 2014: 55-70). Przyjeto definicj¢ inkluzywna,
a wobec luznych regut translatorskich obowiazujacych w staropolszczyznie
stosowano zasadg, ze obok informacji zawartych w paratekscie istotne bedzie
zawsze poréwnanie zawartosci domniemanego oryginatu i przektadu. Nie-
jednokrotnie intuicja badacza wychwytujaca podobienstwo tytutu pozwalata
na zidentyfikowanie tekstu jako przektadu nawet przy catkowitym braku
informacji wskazujacych na takg hipotezg. W czesci dotyczacej narracji —
wobec ptynnych rozréznien gatunkowych w literaturze dawnej — zdecydo-
wano si¢ uja¢ rowniez gatunki graniczne, teksty non-fiction (np. hagiografie
oraz bedace przedmiotem tego artykutu relacje z podrozy), wykorzystujace
jednak techniki wtasciwe dla literatury fikcjonalne;.

Stworzenie takiej catoSciowej bibliografii pozwolito na wyodr¢bnienie
korpusu, ktory mogtby podlegac takiej historyzujacej analizie: serii polskich
przektadéw relacji — zazwyczaj jezuickich — z misji na Dalekim Wschodzie.
Przektadow takich, majacych za swe zrodto wioski i (rzadziej) tacinski
oryginat, powstato w Polsce w latach 1600—-1630 co najmniej jedenascie.
Pi¢¢ lub sze$¢ przettumaczyt Szymon Wysocki, dwa — Fryderyk Szembek,
jeden — Pawet Sliwski (ktory jako jedyny nie byt jezuita), dwa s3 anoni-
mowe'. Z braku innych przyktadow grupe te¢ potraktowano jako reprezen-
tatywng dla pewnej dziatalno$ci literackiej i ujeto obok innych gatunkéw
(hagiografii, zbeletryzowanych biografii, relacji z r6znych wydarzen o cha-
rakterze religijnym lub kulturalnym i z katastrof naturalnych) w rozdziale na
temat thumaczen prozy niefikcjonalnej, stanowigcym cze$¢ historii polskich
przektadow literatury wioskiej do 1800 roku (Miszalska 2015: 131-182).
Zatozono bowiem, ze w takim kontekscie ten zespot tekstow nabiera szer-
szego znaczenia i otwiera kolejne perspektywy interpretacji, potwierdzajac
celowo$¢ przeprowadzonych badan. Jesli historia przektadu jest historia
relacji miedzy kulturami, analiza poszczegdInych zjawisk moze prowadzié
do wyjasnienia dynamiki oraz zrodet przeobrazen kultury rodzimej. W tym
konkretnym przypadku moze by¢ uzyteczna dla historykow jezyka, ktorzy
sledza przeplyw zapozyczen, dla zainteresowanych ksztaltowaniem si¢ na
przestrzeni wiekow gatunkow non-fiction, bo analiza taka wskazuje na ich

! Te ostatnie dwa nie zostaly dotychczas dokladnie przebadane z powodu trudnosci
w dotarciu do oryginatu.
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miejsce we wlasnej literaturze, i dla kulturoznawcow badajacych procesy
powstawania i modyfikacji stereotypow tego, co ,,obce” badz ,,egzotyczne”.
Oczywiscie dostarczy ona wynikow bedacych jedynie czastka materiatu
pozwalajacego na formutowanie uogoélniajacych stwierdzen i hipotez.

Najwczesniejszym polskim drukiem tego typu jest prawdopodobnie
relacja z misji w Ameryce oraz na Filipinach autorstwa jezuity Diega de Tor-
res Bollo, opublikowana w Rzymie w 1603 roku i w Polsce tym samym roku
(O rozszerzeniu... 1603), i przettumaczona by¢ moze przez jezuitg Szymona
Wysockiego. Jezuici podje¢li dziatalno$¢ misyjna dopiero w potowie wieku
XVI (wczeéniej prowadzili ja franciszkanie i dominikanie), ale bardzo
szybko pojawili si¢ w Ameryce, a takze na Dalekim Wschodzie; Franci-
szek Ksawery dotart do Indii w roku 1542, a od 1547 prowadzit dziatal-
no$¢ w Japonii, a Matteo Ricci rozpoczat misje w Kantonie w 1583 roku.
W istocie wsrod formacji zakonnych jezuici okazali si¢ szczegolnie aktywni
w prowadzeniu dziatalno$ci misyjnej i stworzyli bardzo sprawny system
komunikacji (Konior 2013: 18-19). W 1547 roku Juan Alfonso Polanco,
sekretarz Ignacego Loyoli, opracowal pierwsze normy sporzadzania /iz-
terae annuae (listdbw rocznych), ktoérych wysytanie do Kurii Generalnej
w Rzymie bylo obowiazkiem poszczegdlnych prowincji (Friedrich 2008: 8).
Niektore z przesytanych pism mialy charakter $cisle administracyjny, inne
stanowily obszerniejsza narracj¢ dotyczaca dziatalnosci Towarzystwa Je-
zusowego zarowno w Europie, jak i na terenach zamorskich. Okoto roku
1600 nastgpuje wyrazniejsze zréoznicowanie pomiedzy listami rocznymi
a tak zwanymi relationes dotyczacymi jedynie misji. Rozroznienie takie nie
zawsze jest wyrazne, gdyz sprawozdania przesylane z Ameryki lub Azji, jak
przekonamy si¢ w dalszej czesci tej publikacji, mogty by¢ prezentowane
zarowno jako , listy roczne”, jak i ,,relacje”. Jedne i drugie mialy nauczaé
i nawraca¢ poprzez opis faktow dnia codziennego, historycznych zdarzen,
podanie przyktadu postaci godnych nasladowania. Listy z zamorskich mi-
sji r6znity si¢ jednak od listow europejskich, gdyz zawieraly informacje
o charakterze geograficznym czy kulturowym. Listy zazwyczaj — cho¢
nie zawsze — pisano po lacinie, a relacje w jezykach wernakularnych. Te
pierwsze, przeznaczone raczej do uzytku cztonkow Towarzystwa Jezu-
sowego, miaty charakter bardziej informacyjny, i cz¢sto funkcjonowaly
jedynie w obiegu wewnetrznym, te drugie powinny byty ciekawg narracjg
zainteresowac szerszy krag czytelnikow i stuchaczy. Wybor odbiorcow
i funkcji wplywat na jezyk, forme i styl tekstow oraz na to, czy trafiaty one
do publikacji (Konior 2013: 6-7).
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Listy roczne (a takze czgsto podobne do nich relacje) miaty ustalong
strukturg. Otwieral je krotki opis sytuacji politycznej w kraju misyjnym,
czasem uzupetniony informacjami historycznymi i ,,etnograficznymi”. Na-
stepny rozdzial poswigcano sytuacji chrze$cijanstwa i misji w danym kraju.
Kolejny omawial ogolnie sytuacje zgromadzenia, potem drobiazgowo —
poszczegdlnych placéwek: kolegiow i domoéw zakonnych. Przedstawiano
tez liczbe nawrdcen, trudnosci dnia codziennego, a takze zestawienia mi-
rabiliow, czyli cudow.

Analize polskich przektadow wloskich relacji jezuickich z Chin i Japonii
zaczn¢ od uwaznej lektury i porownania z tekstem wyjsciowym. Wychwy-
c¢ réznice, a zwlaszcza braki 1 amplifikacje. Za materiat postuzg wybrane
fragmenty tlumaczen, ktore wyszty spod piora dwoch jezuitow: Szymona
Wysockiego i Fryderyka Szembeka.

W latach 1608-1616 Szymon Wysocki przetozyt teksty czterech zna-
mienitych jezuitow. Byli to Portugalczyk Luis Cerqueira, biskup diecezji
Funai w Japonii, Wioch Matteo Ricci, najwybitniejszy misjonarz dziatajacy
w Chinach, Portugalczyk Jodo Rodrigues (mylony czasem ze swym bardziej
znanym imiennikiem zwanym T¢uzu) i Francuz Nicolas Trigault, uwazany
za jednego z pierwszych sinologdw. Japonska relacja Cerqueiry (Cerqueira
1607) ukazata si¢ w Polsce w roku 1608 (Wysocki 1608). Tekst polski jest
wyraznie krotszy od oryginatu, gdyz thumacz dokonal pewnych — wydaje sig,
ze przemyslanych — redukcji. Oto fragment opisujacy represje japonskiego
wladcy wobec poddanych nawrdconych na chrzescijanstwo?:

Cosi penso ancor’io rispose Canziuge, ma perché non mi par verosimile, che
nello scritto datomi ci sia falsita, fard qui venire un bonzo Fochesciu e tu Ca-
cuizaimone chiamerai tutti i soldati nobili (samburai si chiamano da Giapone-
si) e farai che in segno di farsi Fochescius si mettino sopra le teste il Focche-
chio, a da questo si conoscera chi ¢, o non ¢ Christiano, e se persona repugnera
a questo commandamento nostro, senza dir altro la faremo ammazzare. Questo
Focchechio ¢ un libro nel quale si contiene la dottrina di questa setta maledetta
di Fochescius; setta che professa, stima et ama piu di qualunque altra Can-
ziuge. E il mettersi questo libro sul capo ¢ la cerimonia et il contrasegno di
seguitarla e professarla (Cerqueira 1607: 14).

[Rowniez ja tak mysle, odpowiedziat Canziuge, ale poniewaz nie wydaje mi
si¢, aby w piSmie, ktore mi przekazano, byly ktamstwa, sprowadz¢ tu bonza

2 Pogrubieniem zaznaczam nazwy wiasne i terminy zaczerpniete z jezykéw wschod-
nich.
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Fochesciu, a ty, Cacuizaimone, zwolasz wszystkich szlachetnych rycerzy (na-
zywaja si¢ u Japonczykow samurajami) i sprawisz, aby na znak, iz sa Foiches-
cius, natozyli sobie na glowe Foccheccio i stad bedzie wiadomo, kto jest, a kto
nie jest chrzeScijaninem. A jesli kto§ odmoéwi wykonania tego polecenia, nic
wigcej nie mowiac, kazemy go zabié. Focchechio to ksiega, w ktorej zapisana
jest doktryna tej przekletej sekty Fochescius, do ktorej Canziuge nalezy, ktora
powaza i kocha bardziej niz kazdg inng. A natozenie sobie owej ksiggi na glo-
we jest znakiem, ze si¢ owg religi¢ wyznaje i za nig podazal].

Potem rzekt krol, tak i ja to rozumiem, ale zeby to pewna byta, niech tu si¢
stawi wnetze Bonzyus z Fechesciej (sekta to byta, w ktorej si¢ ten tyran ko-
chat) niech tez wszyscy zotnierze i szlachta rycerska tu przybedzie i kto z nich
na glowe swoja wlozy¢ ksiege dopusci, w ktorej si¢ tajemnice sekty mojej
zamykaja, znakiem to bedzie, Ze oni wolg moja pelniag (Wysocki 1608: B4 v)3.

Wersja polska jest wyraznie krotsza; Wysocki w sposob zwiezty przeka-
zuje w zasadzie tres¢ oryginalu, jednak eliminuje wickszo$¢ nazw wlasnych
majacych silng konotacj¢ kulturowa. Na kolejnych kartach, gdy musi uzy¢
obcego terminu oddanego po wlosku jako bonzo, dodaje wyjasnienie: ,,bon-
zyusa albo popa sekty swojej”. Zauwazmy, ze thumacz nie uzywa tu ogélnego
terminu ,,kaptan” czy typowego dla katolicyzmu ,,ksiadz”, lecz ,,pop”. Takie
uzycie moze by¢ spowodowane tym, ze termin ten dla katolika ma niuans
obcosci, a na dodatek desygnuje jakas religijng nieprawomys$lnosc.

W tekscie Rodriguesa, dotyczacym takze misji japonskich (Rodrigues
1610), znajduje si¢ do$¢ obszerny opis zawiktanej sytuacji politycznej ma-
jacej swe przyczyny w przesztosci. Autor podaje ponadto sporo informacji
o charakterze geograficznym. Oto przyktad:

E cosi persuadendosi, che per conseguir questo suo intento, era di gran mo-
mento fortificare i regni di Quanto, de’ quali era egli signore infin dal tempo
di Taico, nella citta di Giendo capo di detti regni (posta in quello di Musasci
¢ da Meaco 12 giorni lontana, quasi nel fine di Giappone verso levante) fece
edificare una cittadella e altri forti; cingendo anche la citta stessa con muraglie
grosse, ¢ forti, a spese de’ signori di Giappone, che per ordine del Cubo vi
andarono, ciascuno con la sua gente, a lavorarvi dal febbraio infino ad agosto e
settembre (Rodrigues 1610: 3—4).

[I doszediszy do wniosku, Ze dla zrealizowania tego zamiaru byt to odpowiedni
moment, aby umocni¢ krolestwa Quanto, ktorych byt wladca od czasu Taico,

3 'W przypadku niektorych drukoéw oznaczam karty wedtug kolejnosci sktadek, ponie-
waz brak w nich paginacji.
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w miescie Giendo, stolicy tych krolestw (lezacym w prowincji Musasci i odle-
glym od Meaco o 12 dni drogi, prawie na skraju Japonii od strony wschodniej)
nakazal wybudowac¢ cytadele i inne forty, opasujac tez samo miasto solidnymi
murami na koszt szlachty japonskiej, ktora na rozkaz Cubo udata si¢ tam ze
swymi poddanymi, aby wykona¢ prace od lutego do sierpnia i wrzesnia].

A tak majac za to, zeby zamyshu swego dopiat, zdato mu si¢ za rzecz bardzo
nalezaca zmocni¢ krolestwa Quanty, ktorych z dawna byl panem, w miescie
Giendo, ktore jest glowa tych krolestw (lezace dwanascie dni jazdy od Meaku,
jakoby juz na granicach japonskich na wschod stonca) kazat zbudowaé zamek
ze wszelka municja, opasujac tez i samo miasto murami migzszymi i mocny-
mi, naktadem panoéw z Japonii, ktorzy z rozkazania krolewskiego, tam kazdy
z nich szedt z ludem swoim na robote, od ksi¢zyca lutego do sierpnia i wrzesnia
(Wysocki 1611: Ar).

W tym przypadku podejscie thumacza nieco si¢ zmienia: nie ma tu znacza-
cych skrotow, jednak znowu nie wszystkie nazwy wlasne zostaja zachowane.
Mimo wszystko Wysocki lepiej sobie radzi z obca onomastyka i eliminuje
nazwy badz imiona jedynie tam, gdzie nie utrudnia to zrozumienia tekstu.
[ tutaj zauwazamy pewne rozszerzenia polegajace na wyjasnianiu terminow,
na przyktad ,,bonzow swoich, a ci sg popi poganscy” (Wysocki 1611: A v).
Porownujac catosc¢ relacji Rodriguesa z przektadem, stwierdzamy, ze Wy-
socki wprowadza mniej skrotow niz w tekscie Cerqueiry, by¢ moze dlatego,
iz relacja ta ogranicza si¢ w duzej mierze do tematyki $ci§le misjonarskie;.

Inaczej sytuacja przedstawia si¢ w przypadku tekstu Nicolasa Trigaulta,
sinologa, ktory jako pierwszy opracowal system transkrypcji chinskiego
alfabetem tacinskim. Listy Francuza z roku 16101 1611 zostaty w przekta-
dzie skrocone prawie o potowe. Usunigto z ttumaczenia szczegétowe opisy
dziatalno$ci poszczegdlnych domoéw jezuickich, ale przede wszystkim — co
bardzo charakterystyczne — obszerny rozdziat poswigcony chinskiej kulturze
1 organizacji zycia spotecznego. Nie odnajdziemy takze opisu ktopotow
proceduralnych zwigzanych z pochéwkiem ojca Matteo Ricciego, zmarlego
w 1609 roku, a spowodowanych przez miejscowe prawo.

Trigault opisuje miedzy innymi delikatng sytuacje, w jakiej — mimo
przyjaznej postawy wiadz wobec misjonarzy — znajdowali si¢ mandaryni
zdecydowani na chrzest, co thumacz zamyka w jednym bardzo lakonicznym
zdaniu:

Era questo uno dei primi mandarini di questa regia e di quelli che Tauli s’ad-
dimandano al cui tribunale stanno soggetti alcuni rioni della citta; e all’istes-
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so appartengono i negozii della provincia che in questa corte si trattano, oltre
a queste cose ¢ consigliere di stato. Questi ¢ cittadino della metropoli di Canto-
ne chiamato prima Cem, e poi nel battesimo addimandato col nome di apostolo
S. Thomaso. E mentre stette in Pachino ebbe gran familiarita col P. Matteo e
altri suoi compagni e senza difficolta alcuna permise che un suo figliuolo d’eta
di quindici anni si facesse Christiano (Trigault 1615: 133—134).

[Ten byt jednym z pierwszych mandarynow krolestwa, tych ktorzy zowia si¢
Tauli i ktorych sadom podlegte sg niektore rejony miasta. Do niego tez nale-
73 wszelkie pertraktacje dotyczace prowingji, ktore odbywaja si¢ na dworze,
a poza tym jest on doradca panstwowym. Jest on obywatelem metropolii Kan-
tonu, zwany wczesniej Cem, na chrzcie otrzymat imi¢ $w. Tomasza apostola.
Gdy przebywat w Pekinie, zapoznat si¢ dobrze z ojcem Matteo i innymi jego
towarzyszami i bez zadnych trudnosci pozwolil, aby jego pigtnastoletni syn zo-
stat ochrzczony].

Poniewaz byt z pierwszych Mandarynéw dworu krolewskiego. Ten dobrze
przedtym majac wielkie zachowanie z X. Riccym i z inszemi jego towa-
rzyszmi, bez trudnosci dopuscit, ze synaczka w pigtnastu lat dat ochrzci¢ (Wy-
socki 1616: H2 v).

Juz na podstawie tych niewielu wybranych fragmentow mozna by stwo-
rzy¢ charakterystyke translatorskich wyborow Wysockiego. Zrobimy to
jednak w dalszej czgsci artykutu, odnoszac sie do postaci thumacza i oko-
licznos$ci powstania jego tekstow.

Dwadzie$cia lat po6zniej przektady utwordéw o unikatowym charakterze
podat do druku Fryderyk Szembek. Byty to pierwsze europejskie relacje
naocznych $wiadkéw dotyczace Tybetu i Wietnamu. W 1628 roku opubli-
kowano w Krakowie ksiazeczke Szembeka Tybet wielkie panstwo w Azyey
(...) to jest krotkie opisanie zwyczajow, nabozenstwa i wiary... (Szembek
1628). Jest to przektad drugiego listu portugalskiego jezuity Antonia de
Andrade (1580-1634), opisujacego wyprawe do Tybetu (de Andrade 1628).
Misjonarz wyruszyt z Agry w Indiach w 1624 roku i dotart do Tsaparang,
stolicy krolestwa Guge w zachodnim Tybecie, gdzie spegdzit 25 dni i na-
wiazal przyjacielskie relacje z wtadca (Didier 1996). Po powrocie do Agry
wystat do prowincjata w Portugalii pierwszy list opublikowany w Lizbonie
w 1626 roku i wkrotce przettumaczony na wiele jezykow, a na jezyk wto-
ski w 1627 roku (de Andrade 1627). W roku 1625 de Andrade wyruszyt
do Tybetu po raz drugi i przebywat tam na pewno do konca roku 1627,
a moze dhuzej. Owocem tej wyprawy byt wzmiankowany wyzej drugi list
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skierowany do generata Towarzystwa Jezusowego w Rzymie, przettuma-
czony przez Szembeka.

W przeciwienstwie do Wysockiego Szembek nie ogranicza uzycia nazw
wiasnych czy obcych termindw. Za przyktad moze postuzy¢ fragment, w kto-
rym autor wyjasnia pewne aspekty buddyzmu.

Attediarei troppo con la lunghezza V. P., se volessi riferire quanto occorse in
queste dispute pero diro quello che mi avvenne in tre solamente. Fu la prima.
Che cosa era Dio il quale dicono che ¢ trino e uno, pero nello spiegare aggiun-
gono varie cose molto da ridere. Addimandano Dio Lama Conioc che ¢ a dire
come la prima persona, la seconda Cho Conioc che vuol dire Libro grande,
la terza Sanguya Conioc cio¢ veder e amar nella gloria. Interrogai se questa
seconda persona addimandata Cho Conioc, cio¢ Libro grande, era il libro che
leggono e tengono nelle mani, mi risposero che si (de Andrade 1628: 27).

[Znudzitbym zanadto Wielebnego Ojca, gdybym chcial opisa¢ wszystko, co
zdarzyto si¢ w czasie tych dysput, ale powiem to tylko, co zaszlo w czasie
trzech dyskusji. Oto pierwsza. Dotyczyta tego, czym jest Bog, ktory wedtug
nich jest potrdjny i jeden, a potem wyjasniajac, dodaja rozne rzeczy, ktore
$mieszg. Nazywaja Boga Lama Conioc, co znaczyloby pierwsza osobe, druga
jest Cho Conioc, to znaczy wielka Ksiega, a trzecig Sanguya Conioc, czyli
widzie¢ i kocha¢ w chwale. Zapytatem, czy ta druga osoba nazywana Cho
Conioc, czyli Ksigga wielka, to ta ksigga, ktora czytaja i trzymaja w rekach,
a oni potwierdzili].

Sita by pisa¢ foremnych rzeczy, ktore si¢ w rozmowach i sporkach z Lamasa-
mi trafiaty. (...) Pierwsza byla, co jest Pan Bog, o ktorym oni twierdza, Ze jest
w Trojcy jeden; jednak, gdy to, co méwia, wyktadac chca, wiele rzeczy $mie-
chu wielkiego godnych przydaja. Twierdza, ze ten Pan Bog ma Syna, ktory jest

wespot i Bogiem i czlowiekiem i ze jako umart, jest temu lat tysiac i szeséset,
abo co$ mniej abo li wiecej i ze po tym do nieba wstapit, gdzie z Ojcem swoim

jest. Ze ten Syn Bozy miat matke biatogtowe i e ta za nim poszta do nieba
i tam z nim spélnie przebywa. Zowig Trojcg Swieta Lama Conioc, to jest jakby
pierwsza osoba; wtorg nazywaja Cho Conioc, to jest Ksigga wicelka, a trzecig
Sanguya Conioc to jest widzie¢ i milowa¢ Pana Boga w chwale. Spytani od
ojca Antoniego, jesli wtora Pana Boga ich osoba, rzeczona Ksigga wielka, byt
on ich szpargat, na ktorym ledwie nieustawnie czytaja i w rekach go nosza,
Odpowiedzieli, ze tak jest (Szembek 2004: 209).

W polskim fragmencie zauwazamy jednak inne modyfikacje. Przede
wszystkim zmienia si¢ typ narracji z pierwszoosobowej, charakterystycz-
nej dla listdbw rocznych, na trzecioosobowa. Ojciec Antonio nie jest juz
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narratorem historii, lecz staje si¢ jej protagonistg. Z kolei amplifikacja zazna-
czona w cytacie podkresleniem zawiera informacj¢ zaczerpnigtg z pierwsze-
go listu. W istocie Szembek, thumaczac drugi list, korzysta z listu pierwszego
tam, gdzie moze to poméc w przyblizeniu tematyki. W tym przypadku
prowadzi to do pewnego paradoksu, gdyz czytelnik moze odnie$¢ wrazenie,
ze wierzenia zgodne z chrze$cijanskim Credo sa godne $miechu. Warto
zwrocié uwage na jeszcze jeden szczegoh. Swicta ksiega buddyzmu zostata
tu okreslona terminem ,,szpargal” (w oryginale /ibro), co $wiadczy o bar-
dziej lekcewazacym stosunku do opisywanej kultury niz u autora oryginatu.

Uzupetnianie przektadu informacjami z pierwszego listu §wiadczy o tym,
ze thumacz chceiat czytelnikowi da¢ mozliwie petng informacj¢ na temat
opisywanej krainy. Jezuici, aby dosta¢ si¢ do kréolestwa Guge, musieli po-
kona¢ przetecz Mana (5545 m), na ktdrej wiosng panowaly jeszcze ciezkie,
zimowe warunki. W drugim li§cie opis drogi jest mniej szczegdtowy niz
w pierwszym i Szembek wzbogaca go, streszczajac fragment pierwszego
listu Portugalczyka:

Druga czg¢$¢ drogi piektu podobna raczej [...] goto$¢ tylko sama ich [gor] przy-
rodzona abo $nieg wida¢ byto, ktory przez cale miesigcy dziesi¢¢ tam pada,
a przez dwa, w ktore ludzie na drogg puszczac si¢ zwykli, malo co wstaje.
Zadnego tam zrzodta ani wody tam nie masz, ale kawalcow $niegu miasto picia
nie raz zazywac¢ musza, zywnos¢ w sakwach abo w torbie miec¢ trzeba, ktora
bywa z maki jeczmienia prazonego. Snieg tak wysoki i tak z wierzchu twardy,
ze prawdziwe skaty z niego by¢ zdaly si¢; lecz pod nogami idacych ustgpuje
i W nim ojciec Antoni z towarzyszem jako w gorach jakich zapadat, wigznac¢
nie tylko po kolana i po pas, ale tez i po szyje [...]. Mrozow tak cigzkich do-
znali, iZ Ze im nosy, rece i nogi od zimna nie upadaty, taska Boza osobliwa byta
(Szembek 2004: 186).

Inny fragment Szembek parafrazuje do$¢ doktadnie, zmieniajac jednak
kolejno$¢ elementow opisu. Puszcza tez wodze fantazji, zastgpujac micte
(bardziej swojskim?) majeranem, a obok dzikich kasztanéw wymieniajgc
grusze:

Vi sono in gran numero altri arbori come castagni, ma infruttuosi che produ-
cono pure fiori bellissimi e in tanta abbondanza che ogni ramo pare un mazzo
tanto ben compartito che non si puo desiderare meglio. Non mancano i suoi
fiori per terra, rose e gigli in abbondanza e altri non men belli che strani e in
molti luoghi la terra ¢ coperta per gran spazio di menta come la nostra, se ben
di foglie pit minute. Rendono piu gradito e men difficile il viaggio le fontane
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che per le montagne scorrono, spiccandosi altre dalla piu alta cima di quelle e
altre sgorgando da vive pietre lungo la strada di acqua tanto cristallina e fresca
che non si puo desiderare di piu... (de Andrade 1628: 7)

[Jest tam tez wiele innych drzew, jak kasztany, ktore nie dajg owocow, ale
rodza pickne kwiaty tak obfite, ze kazda gataz wyglada jak picknie utozony
bukiet, Ze nie mozna pragna¢ niczego pickniejszego. Nie brak tez kwiatow na
ziemi, 16z i lilii w obfitosci i innych nie mniej picknych i dziwnych, w wielu
miejscach ziemia porosnieta jest migtg takg jak nasza, cho¢ o mniejszych 1is-
ciach. Czynig podr6z przyjemniejsza i tatwiejszg strumienie, ktore sptywajg
w gorach, jedne spadajgc z najwyzszych szczytow, inne wytryskujac z litych
skal wzdtuz drogi z wodg tak krysztatowa i Swiezg, ze nie mozna pragnaé
niczego wiegcej... |

Uszedtszy wiele dni drogi bardzo trudnej, doszedt do krajow takich, ktore bar-
dziej byty podobne Rajowi onemu dawnemu anizeli ziemi terazniejszej. Zyw-
nosci i uciechy oczu ludzkich pelne, skaty, acz bardzo wysokie, ale wielce na
wierzchu szerokie, petne fiotkow, roz, lilii i wonnego kwiecia wszelkich farb tu
niewidanego, miasto trawy tak majeranem (a daleko cudniejszym nizeli nasz)
pokryte, ze ledwie innej zielonosci co wida¢ byto. Krynic i rzeczek bardzo wiele,
kamieni niezliczonej rozlicznosci pigcknych w sobie majacych. Drzew i lasow
wielko$¢ i gestos¢ wielka, tak kasztanowych pelnych kwiecia biatego miasto
osci w Europie kasztany okrywajacych, jako i innego owocu a zwlaszcza gruszek
pod ktorymi idac szukad nie trzeba byto zywnosci (Szembek 2004: 185-186).

Roéwnie interesujaca jest druga relacja przettumaczona przez Szembeka.
Whoski jezuita Giuliano Baldinotti przybyt do Goa w 1621 roku, skad udat
si¢ do Macao, a nastgpnie z poczatkiem roku 1626 wyruszyt do Tonkinu,
pénocnej czesci dzisiejszego Wietnamu. Przyjety dobrze na dworze w Ha-
noi, gdzie przebywat po6t roku, byt pierwszym misjonarzem chrzescijanskim
w Wietnamie, a jego relacja sporzadzona po powrocie zostata opublikowana
w 1629 roku w Rzymie (Baldinotti 1629) i w Krakowie (Szembek 1629). Po-
dejscie thumacza do oryginatu nie r6zni si¢ od opisanego wczesniej. Szembek
nie unika obcych termindéw i nazw, co najwyzej stara si¢ je wyjasni¢. Zmienia
sposob prowadzenia narracji, odchodzac od narratora pierwszoosobowego,
oraz — co wida¢ bylo tez w relacji z Tybetu — stara si¢ porzadkowac fakty,
zdecydowanie czynigc tekst przystepniejszym. Doskonatym przyktadem
tych metod jest ponizszy fragment:

generalmente parlando sono poco atti al culto dei pagodi (dai quali non chie-
dono mai altro che cose temporali) ossia essendo di buono intendimento, cono-
scono la falsita di tutte quelle sette o sia per difetto dei propri bonzi i quali non
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facendo professione di lettere e essendo sordidissimi, non son atti a persuade-
re; overo per essere inclinati all’esercizio dell’armi, particolarmente a quello
dell’artiglierie e dei moschetti nei quali sono destrissimi. Sono di carnagione
bianca, di statura alta e grande, gagliardi e coraggiosi. Vanno vestiti con una
cavaia, che ¢ una veste larga, aperta dinanzi e lunga fino a mezza gamba. Por-
tano lunghi i capelli, con un cappello a foggia di montiera. I soldati portano
le spade e le scimitarre ad armacollo. Son gente compassionevole, trattabile,
fedele, allegra e non hanno vizi stranieri della Cina e del Giappone. La plebe ¢
inclinata a rubare; percio gastigano gravamente i ladri, come gli adulteri, con
pena di morte (Baldinotti 1629: 129—130).

[Méwiac ogolnie nie sa zbyt gorliwi w oddawaniu czci pagodom (ktorych
0 nic nie proszg jak tylko o rzeczy doczesne) czy to dlatego, ze bedac ludzmi
rozsadnymi rozpoznaja falsz tych wszystkich sekt lub moze z winy wtasnych
bonzéw, ktorzy nie propagujac pism i bedac do$¢ ograniczeni, nie sa w stanie
nikogo przekona¢. A moze dlatego, ze interesuja si¢ ¢wiczeniami wojskowymi,
a zwlaszcza artylerig i uzyciem muszkietow, w czym sg bardzo sprawni. Kar-
nacj¢ majg biatg, wzrost wysoki, sg dzielni i odwazni. Ich strojem jest cavaia
czyli obszerna suknia otwarta z przodu i dluga do kolan. Wtosy nosza dlugie
i kapelusze na ksztalt czepca [?]. Zotnierze nosza miecze i butaty przewieszone
przez rami¢. Sg ludem wrazliwym, tagodnym, wiernym i radosnym i nie maja
wad takich jak Chinczycy i Japonczycy. Lud sktonny jest do kradziezy, dlatego
karzg surowo ztodziei, jak i cudzotoznikow, $miercia].

Ludzie tamci sg ciala biatego, nam podobni, urody wysokiej i wielkiej; sit moc-
nych, serca wielkiego. Ubior ich jest szata szeroka, z przodu na ksztalt delij
naszych, otwarta do p6t goleni dluga. Wtosy dlugie nosza, a czapki podobne
tym, jakich w krajach naszych prataci w domu, abo w swych kramach Wto-
szy siedzgc abo piszac uzywac zwykli. Z przyrodzenia sa weseli, lutosciwi,
wierni, karku do rzgdzenia nie twardego, nie masz grzeché6w migdzy nimi nie-
zwyktych poganskich jakowe si¢ znajduja w Chinie i w Japonie. Cudzotéstwo
gardlem karza, ztodziejstwo takze, do ktorego pospolstwo sktonne. Wrodzong
sktonno$¢ majg do oreza i strzelby, a zwlaszcza z dziat i moszkietow, w czym
sa bardzo dowcipni i chyzy. Zolnierstwo ich abo szable, abo miecze na bindach
abo pasach zohierskich z ramienia pod pachg wiszacych nosi.

Boga prawdziwego nie znaja (...) mato dbaja o nabozenstwo do swych pago-
doéw abo batwanow, ktorych nigdy o nic innego nie prosza, tylko o doczesne
rzeczy; a to abo dlatego, ze widzg jako dowcipni i rozsadni swe sekty bez stusz-
nego fundamentu ugruntowane, abo dla nikczemnosci i niesposobnosci swych
bonzow, to jest ksiezy swej poganskiej, ktorzy nauka si¢ nie bawigc i nader
nieochedoznymi okoto rzeczy swych i sami siebie bedac, do perswadowania
btedow poganskich powaznosci ani kredytu u swych nie maja, abo tez dlatego,
ze wszytek umyst i serce utongto w orezu i ¢wiczeniu si¢ w rzeczach do wojny
naleznych (Szembek 1629: B1 r-v).
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Szembek pozostawia w tekscie obce terminy (,,pagodow”, ,,bonzow”),
wyjasniajac ich znaczenie. Jednoczesnie, opisujac wyglad i sposob noszenia
si¢ miejscowego ludu, stara si¢ (wedhug wlasnej zapewne fantazji) odnalez¢
analogie w rzeczywisto$ci znanej polskiemu czytelnikowi (por. podkres§lone
fragmenty). Ponadto ,,porzadkuje” opis, zaczynajac od cech zewnetrznych,
wygladu, ubioru, by nast¢pnie omowic obyczaje i wierzenia. Nie powstrzy-
muje si¢ tez od pewnego warto$ciowania: w odniesieniu kaptanow uzywa
sformutowan, ktorych brak w oryginale, takich jak ,,nieochedozni okoto
rzeczy swych i sami siebie bedac”, ,,bledy poganskie”. Rowniez w tym
przypadku odchodzi od formy listowej i pierwszoosobowego narratora.

Konfrontacja przektadéw z oryginatami, ktorej probki przedstawiono
powyzej, pozwala opisaé postawe przyjeta przez thumaczy. Szymon Wysocki
wydaje si¢ zainteresowany przede wszystkim tematyka misyjng i religijna.
Eliminuje w zwigzku z tym sporg cze$¢ odniesien do sytuacji politycznej
i spotecznej opisywanych krajow. Zachowuje niektore informacje geogra-
ficzne czy historyczne, ktore wydaja si¢ niezbedne do zrozumienia konteks-
tu, ale przytacza tylko nieliczne nazwy wtasne. Jesli uzywa jakiegos$ obcego
terminu zwigzanego z kulturg miejscowa, wyjasnia jego znaczenie. Mimo
wielu skrotow podaza do$¢ Scisle za strukturg tekstu. Fryderyka Szembeka
cechuje duzo wigksza ciekawos¢ opisywanej kultury. Szembek nie rezyg-
nuje z onomastyki i obcych termindw, ktore stara si¢ wyjasniac. Interesujg
go zaréwno tematy konfesyjne, jak i problematyka ,.krajoznawcza”. Z jego
tekstu wylania si¢ postawa zaciekawienia obcg kulturg i zwyktymi ludzmi
oraz szacunku dla nich, przemieszana z lekcewazeniem czy nawet pote-
pieniem kaptanow. Tlumacz ten modyfikuje natomiast poetyke tekstow:
pierwszoosobowa relacja, majgca forme listu do wtadz Towarzystwa Jezu-
sowego, zmienia si¢ w trzecioosobowe ,,opisanie”, czemu stuzy rowniez
»linearne” uporzadkowanie faktow i uzupelnianie narracji informacjami
spoza oryginatu.

Zgodnie z przedstawionymi wcze$niej wymogami historycznego podej-
$cia do zagadnien translatologicznych, sprobujmy teraz zbada¢ okolicznosci
powstania tych przektadow i odpowiedzie¢ na pytanie, czym podyktowane
byly réznice w strategii thtumaczy. Przede wszystkim — na co wielokrotnie
zwracatl uwage Anthony Pym (,,the central object should be the human
translator, since only humans have the kind of responsibility appropriate to
social causation”, Pym 2014: 1X) — nie mozna traci¢ z oczu ttumaczy i ich
historii. Nasi autorzy byli jezuitami, naleZeli jednak do dwodch generacji:
Wysocki urodzit si¢ w roku 1542, a Szembek w 1575. Obaj otrzymali solidne
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wyksztalcenie i pracowali z mlodzieza, nauczajac w jezuickich kolegiach.
Wysocki byt ponadto spowiednikiem szwedzkiej krélowej Katarzyny Ja-
giellonki i wychowawca krolewicza Zygmunta Wazy. Obu tez mogliby$smy
nazwaé profesjonalnymi ttumaczami. Wysocki przektadat z wloskiego,
aciny i hiszpanskiego pisma zwigzane z tematyka religijng — oprocz relacji
misyjnych rowniez zywoty $wietych. Zainteresowania Szembeka miaty
nieco szerszy zakres, obejmujacy takze nowinki, sensacyjne wiadomosci,
zjawiska przyrody, na przyktad wybuch Wezuwiusza (Szembek 1932). Nie-
przypadkowo zatem Szembek wybral do przektadu relacje dotyczace krain
do tej pory nieopisanych, Tybetu i Wietnamu, i opublikowat je w Polsce
w i$cie blyskawicznym tempie.

Podejscie do problemu CSI (cultural-specific items)*, zwlaszcza ono-
mastyki, ma tez inne uwarunkowania. Przektady Szembeka wyszty okoto
dwudziestu lat po tekstach Wysockiego. W tym czasie polscy czytelnicy
mieli okazje juz nieco oswoic si¢ z egzotyczng rzeczywistoscia, a niektore
nazwy nie byly im calkowicie obce. Szlaki czg¢§ciowo zostaly przetarte
przez teksty Wysockiego, a w miedzyczasie ukazala si¢ pozycja Scipione
Amatiego (Amati 1615) na temat wizyty w Europie postéw japonskich,
zawierajaca opis krolestwa Voxu w przektadzie Pawta Sliwskiego (Sliwski
1616). Co najwazniejsze, do szerszego kregu czytelnikow dotarty Relacje
powszechne Pawta Leczyckiego (Leczycki 1609, 1613), przektad Rela-
zioni universali Giovanniego Botera (Botero 1591-1596), popularnego
w siedemnastowiecznej Europie encyklopedycznego opisu $wiata, ktory,
informujac o triumfach katolicyzmu na wszystkich kontynentach, podawat
wiele wiadomosci o charakterze geograficznym, politycznym i kulturowym.

Nalezatoby teraz si¢ zastanowié, kto byt projektowanym odbiorcg thuma-
czonych tekstow, jaka miata by¢ ich funkcja, jakim ewentualnym wptywom
poetyki obowigzujacej w kulturze docelowej podlegaty. Positkujac si¢ zatem
zaproponowang przez André Lefevere’a koncepcjg rewriting, rozwazmy
zagadnienie ,,patronatu” (Lefevere 1992). Juz oryginaly jezuickich listow
rocznych oraz relacji z misji moga by¢ traktowane jako swoisty rewriting.
Zamawiane przez wladze Towarzystwa Jezusowego, stanowily przepisanie
kultury Wschodu na uzytek Europejczykéw. Ponadto przed oddaniem do

4 Zaktualizowane w tek$cie jednostki, ktorych funkcja i konotacje w oryginale nastre-
czaja trudnosci w przektadzie, o ile trudnosci te wynikaja z nieobecnosci takiej jednost-
ki w systemie kultury czytelnikow przektadu lub innego statusu intertekstualnego tej jed-
nostki w systemie docelowym (Aixela 1996: 58).
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druku poddawano je cenzurze. Podczas gdy dla celow wewnetrznych byly
przede wszystkim zrédlem informacji i mogly wskazywac na trudno$¢ i prze-
szkody, jakie napotykata dziatalno$¢ misyjna, wydane drukiem stawaly si¢
narzedziem propagandy, opisujac zastugi misjonarzy i zachgcajac mtodziez
do dziatalnos$ci misyjnej. Kolejng fazg bylo przepisanie publikowanego
oryginatu — w naszym przypadku chodzi o teksty wloskie — na inne jezyki,
co prowadzito czasem, jak widzieliémy, do znaczacych modyfikacji.

Tekstami zrodtowymi przektadéw Wysockiego byty relacje ogloszo-
ne drukiem, a zatem poddane juz pewnemu przepisaniu, ich publikacje¢
bowiem w rzymskich drukarniach finansowato Towarzystwo Jezusowe.
Poetyka tych relacji wynikata z regut listu rocznego ustalonych przez Al-
fonsa Polanco i z zasad 6wczesnej epistolografii, gatunku szeroko obecnego
w pismiennictwie. Przektady Wysockiego nie odbiegajg w swych funkcjach
od pierwowzorow: skierowane byty zwlaszcza do jezuickiej mtodziezy.
O ich oddziatywaniu $wiadcza listy 114 polskich jezuitéw znajdujace si¢
wsrod indipetae (prosb o wystanie na misje) przechowywanych w archiwum
jezuickim w Rzymie (ARSI) (Konior 2013: 186—187). Wprowadzone skro-
ty, o ktérych wezesniej byta mowa, wynikaly z jednej strony z preferencji
autora, a z drugiej — z niewatpliwie nizszego poziomu wiedzy przecig¢tnego
polskiego odbiorcy na temat krajoéw zamorskich. Poetyka tekstow nie ulega
tez zmianie, gdyz kultura docelowa hotduje w tym przypadku podobnym
normom i zasadom.

Teksty thumaczone przez Szembeka mialy zasadniczo podobng funkcje
jak wspomniane wyzej relacje. Byly to sprawozdania z bardzo waznych, bo
pionierskich wypraw misyjnych. One tez zostaty wybrane przez odpowiednie
instancje Towarzystwa Jezusowego oraz przygotowane do publikacji; relacji
z Tybetu byto pdzniej wigcej, ale nie trafity do druku. Jest tu jednak wazny
szczego6l, o ktorym warto wspomniec€. Pierwszy list z Tybetu skierowano nie
do Kurii Generalnej w Rzymie, lecz do lizbonskiego prowincjata, i opub-
likowano w 1626 roku najpierw po portugalsku. W mniejszym tez stopniu
dotyczyt on tematyki religijnej czy teologicznej niz list drugi, postany do
Rzymu. Jego publikacja nastgpita w specyficznym momencie historycznym.
Dotarcie Portugalczykow do Tybetu miato bowiem w 6wczesnym kontekscie
politycznym potwierdza¢ ekspansj¢ Portugalczykow na Dalekim Wschodzie
oraz ich wktad w szerzenie chrze$cijanstwa. Podkreslenie znaczenia Portu-
galii wérdd katolickich monarchii stanowito przedmiot akcji propagandowej,
ktorej czescig byta kanonizacja w 1626 roku krolowej Izabeli (Elzbiety) Por-
tugalskiej (1271-1336). Elementem akc;ji jest tez, zamieszczony w wydaniu,
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patriotyczno-religijny wstep Mateusa Pinheiro (Didier 1996), z ktérego
przebija przekonanie o doniostosci misji w Tybecie i w ktorym pojawia si¢
zabawny, lecz bardzo znaczacy, btad przektadowy. Niewielkie krolestwo
Guge przedstawiono w tym pierwszym liscie jako panstwo o wyjatkowym
znaczeniu. De Andrade, piszac o tamtejszym krélu, nazwal go ,.el rey do
Potente”, czyli ,.krol Tybetu”, gdyz stowo potente pochodzito od Bhotanta,
nazwy Tybetu w jezyku hindi (Toscano 1977: 105). W druku portugalskim
pojawia si¢ natomiast ,,el rey o Potente”, czyli ,,krol Potezny” (pomyike te
powielono w polskim przektadzie). Dla przektadu polskiego ten kontekst
polityczny oczywiscie nie mial znaczenia, ale Szembek réwniez szukat
wsparcia u przedstawicieli wtadzy. Zadedykowat ksigzke podkanclerzemu
Kroélestwa Tomaszowi Zamojskiemu i wrgezyt mu ja w grudniu 1628 roku.
Zamojski zwrocit koszty druku i oprawy. Ksigzke wystano tez krolowi
i krélowej oraz wielu dostojnikom dworskim (Mejor 2004: 12-28). Pew-
nej refleksji wymaga takze zmiana poetyki, o ktorej wspomniano wyze;j.
Przektady Szembeka nie stosuja si¢ juz do regul zaproponowanych przez
Polanca i nie nalezg do gatunku epistolarnego. Tlumaczone przez niego
teksty zawierajg wiele informacji dotyczacych historii, geografii, kultury
opisywanych krajow i — jak staratam si¢ wykaza¢ gdzie indziej (Miszalska
2017) — z uwagi na udziat narratora w opisywanych zdarzeniach, maty dy-
stans mi¢dzy czasem zdarzen i czasem narracji oraz uszeregowanie faktow
zgodne z chronologia ,,dziania si¢” stanowig embrionalng forme reportazu.
Szembek rezygnuje z tej formy. Jako solidny pedagog, zainteresowany nie
tylko religijnym wymiarem pierwowzorow, ale zwlaszcza ich walorami
krajoznawczymi”, chce stworzy¢ teksty jasne, logiczne i fatwe w odbio-
rze, zmierzajgc ku statycznemu gatunkowi ,,opisania”, juz zakorzenionemu
w kulturze polskiej. Zachowuje zatem funkcjonalny komponent (functional
component) poetyki: poinformowac i zachgcic, ale rezygnuje z komponentu
repertuarowego (inventory component), czyli z formy gatunkowej tekstu
wyjsciowego (Lefevere 1992: 32-34).

Czy powyzsza analiza przektadow relacji z dalekowschodnich misji przy-
bliza ukazang na poczatku problematyke? Przedstawiajac sylwetki dwoch
thumaczy majacych z sobg wiele wspolnego, jezuitow, ktorzy przektadali
bardzo podobne teksty, a zarazem — tworzac w innym momencie historycz-
nym — podlegali innym wplywom i naciskom, staralismy si¢ wychwyci¢
podobienstwo i roznice. Wydaje sie¢, ze nalezy doceni¢ wktad thumaczy
w poszerzenie wiedzy polskiego odbiorcy na temat Dalekiego Wschodu.
Teksty te stanowig tez §wiadectwo wczesnego wprowadzenia do obiegu
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zapozyczen desygnujacych realia kultury Wschodu (,,bonza”, ,,Jama”, ,,pa-
goda”), ktérych uzycie notowane jest przez wspodtczesne stowniki duzo
p6zniej (Bankowski 2000). Interesujace wydaje si¢ rowniez podejscie obu
jezuitéw do formy thumaczonych tekstow: wierno$¢ Wysockiego i tworcze
przetworzenie u Szembeka, ktorego ,,opisania” egzotycznych krajow naleza
do polskiej historii gatunku ,,podrézy”, tekstow w owym czasie pozostaja-
cych w r¢kopisie 1 rzadko podawanych do druku.
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