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Streszczenie

Podanie ogolnego wzorca bohatera biblijnego zawsze grozi subiektywizmem i tym, ze
nie ujmie si¢ istotnych elementéw aktualnych dla niektorych ksiag biblijnych. Z koniecz-
nos$ci niniejszy artykul ma charakter zarysu. Analizujac starotestamentalny wzor bohaterski
trzeba zwréci¢ uwage na wymagania Tory, ktore sa bardzo wysokie. Wzorem dla Izraela jest
za$ $wigtos¢ samego Boga. Zastosowanie tych przepisow nie jest jednak az tak restrykcyjne.
Bohaterow Starego Testamentu cechuje wige ludzka stabos¢, ktora staje si¢ ttem dla dziatania
charyzmatu. Szczego6lna role wérod nich odgrywaja bohaterowie spoza Izraela. Na przyktad
Rut swoim uporem weszta w genealogi¢ Jezusa, cho¢ jako Moabitka nie mogta ,,wej$¢ do
zgromadzenia Pana”. Noe, Danel i Hiob stali si¢ prorockimi wzorami $wigtosci, cho¢ zaden
z nich nie pochodzit z Izraela. Pozniejsze tradycje dostrzegly rozumno$é i mestwo Zydéow,
ukazujac ich przekonania jako prawdziwa cywilizacj¢. Poganie w konfrontacji z jej sila jawia
si¢ jako barbarzyncy. W Nowym Testamencie wielkie znaczenie ma rola Apostotow, zwlasz-
cza Pawla. Ich misja jest w rzeczywisto$ci ofiara sktadang Bogu. Przedstawia si¢ rowniez
model nowego bohatera. Bazujac na stownictwie stoickim, Biblia ukazuje apostota, ktory
wsrod przeciwnosci doswiadcza najpetniej pomocy Boga.
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Abstract

Providing the general pattern of a biblical hero is always threatened by subjectivity and
the fact that important current elements will be recognized only for some biblical books.
For reasons of necessity this article is in the form of an outline. When analyzing The Old
Testament heroic pattern, we must pay attention to the Torah requirements, which are very
high. The model for Israel is the sanctity of God Himself. The application of these provisions,
however, is not as restrictive. The heroes of The Old Testament are characterized by a human
weakness which becomes the background for the actions of charisma. A special role among
them was played by heros from outside of Israel. For example, Ruth through her stubborn be-
havior joined the genealogy of Jesus, though she was not be able to enter the congregation of
The Lord” as a Moabite woman. Noah, Daniel and Job became prophetic models of holiness,
though none of them came from Israel. Later traditions revealed the rationality and bravery of
the Jews, showing their rules as a real civilization. Pagans, in confrontation with her strength,
appear to be barbarians. In The New Testament, the role of the Apostles, especially Paul, is
of great meaning. Their mission it is actually a sacrifice to God. The modalities of the new
hero are also presented. Based on the Stoic vocabulary, the Bible show an apostle who, in the
midst of adversity, experiences the fullest help of God.

Stowa kluczowe: biblijny bohater, stabo$¢, rozumno$¢, gniew, apostot
Keywords: Biblical hero, weakness, reason, anger, apostle

Biblijne wzorce heroiczne powstawaty na przestrzeni okolo tysiaca lat jako przykta-
dy przyjecia Bozego wyboru. Rodzi to jednak trudnosci o charakterze przede wszyst-
kim czasowym. Trudno bowiem poréwnac i zestawi¢ wszystkie opisy bohaterdéw, czyli
ludzi, ktérzy odpowiadajac na nadprzyrodzone powotanie, reprezentowali okreslony
sposob realizacji misji zaleznie od swoich mozliwosci 1 okolicznosci, a nawet checi.

Mimo to trzeba zauwazy¢, ze Biblia jako antologia dziet kanonizowanych przez
wspolnote Izraela i Kosciot proponuje pewien ogdlny paradygmat heroiczny, ktory
w réznym stopniu aktualizuje si¢ w rdznych jednostkach i w odmiennych czasach.
A jego oddziatywania na religijno$¢ i kulturg nie mozna przeceni¢. By dostrzec ele-
menty sktadowe owego paradygmatu najwlasciwsze wydaje si¢ ujgcie kanoniczne,
wigc zinterpretowanie Biblii jako calo$ci, ale z uwzglednieniem rodzacych sig py-
tan przy jej lekturze i réznych tradycji. W konsekwencji w obszar zainteresowania
wchodzi Stary Testament w wersji hebrajskiej, jak i w greckiej. Wazne sa rowniez
proby wezesnej egzegezy trudnych passusow, gdyz ukazuja one recepcje¢ niewyja-
$nionych w oryginale problemow'. Ostatnim elementem jest wzorzec nowotesta-

! Ze wzgledu na znaczenie w historii teologii i kulturze niekiedy proponuje si¢ uznaé w pis-
mach apokryficznych w tradycyjnym tego stowa rozumieniu ,,ksiggi tritokanoniczne”. Propozycja ta
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mentalny bohatera ze szczegdlnym ukierunkowaniem na apostotow jako ludzi he-
roicznie oddanych swemu postannictwu.

Do tego celu najwlasciwsza wydaje si¢ analiza literacka, w tym slownikowa,
ujawniajaca podstawowe elementy literackie i teologiczne opowiadan. Metodg hi-
storyczno-krytyczna mozna zatem zastosowaé jedynie w najbardziej koniecznym
zakresie. Postawiony w niniejszym artykule cel to ukazanie ré6znorodnych wzo-
row bohaterstwa wiary, ktore daja si¢ uzna¢ za zawierajace najistotniejsze elemen-
ty whasciwe Pismu Swictemu. Trzeba zatem wskazaé¢ rowniez podstawowe watki
teologiczne analizowanych opowiadan. Dalej za$ te elementy, ktore jawia si¢ jako
szczegolne wzorce humanistycznego podej$cia do czlowieka w kontekscie wielkich
duchowych wymagan ze strony Boga i wspolnoty wierzacych.

Relacja, ktora powstaje miedzy wymaganiami stawianymi przez Boga a kon-
kretnym cztowiekiem i jego ograniczonymi mozliwo$ciami, jawi si¢ jako podstawa
heroizmu. Zostanie wigc jako taka ukazana i zanalizowana. Pozwala to bowiem do-
strzec, ze wezwanie do heroizmu nie oznacza wyzbycia si¢ stabosci. Wybrana lite-
ratura obejmie konieczne odniesienia, ktore Czytelnikowi moga by¢ pomocne w dal-
szych bardziej szczegotowych analizach.

Wzorce heroiczne hebrajskiego Starego Testamentu

Relacja z Bogiem stala si¢ baza dla wszystkich opisow heroicznych hebrajskie-
go Starego Testamentu. Ta ogdlna zasada opiera si¢ na wiernosci doswiadczeniu
historycznemu Izraela. Ono z kolei koncentruje si¢ wokot wyjscia z Egiptu i po-
wstatego w konsekwencji Prawa’. Zakre$lone w nim wymagania sg jednym z najbar-
dziej charakterystycznych elementow, ktory wpisuje si¢ w interesujacy nas temat.
Prawo zawiera trzykrotnie wyrazony wymog, by kazdy wyznawca Boga byt tak
Swiety, jak sam Bog?. Jest to perspektywa dwukierunkowa. Po pierwsze wzorem,
ktory nalezy nasladowac, jest sam Bog. Jest to za§ wzorzec niedoscigly, a zadanie
niemozliwe do wykonania. W tak rozumianej Swigtosci trzeba widzie¢ jednak nie
ideal moralny, lecz wyrazenie §wiadomosci przynaleznosci Izracla do Boga i we-
zwanie do absolutnego dostosowania si¢ do wymagan Tory. Po drugie za$, zakres

jest nieco prowokacyjna. Dobrze jednak ujmuje historig oddziatywania tekstu biblijnego na wezesnym
etapie jego pozakanonicznej interpretacji, zob. H.F.D. Sparks, The Apocryphal Old Testament, Oxford,
Claredon, 1984, s. xvii.

2 Trudnosci z datowaniem Ksiggi Rodzaju nie upowazniaja do przesunigcia czasu jej kompozycji
na okres poprzedzajacy Eksodus. Postaci Abrahama i innych patriarchow jawia sig jako wtorne wobec
centralnego do$wiadczenia wyjscia z Egiptu i przymierza z Bogiem zawartego na Synaju.

3Kpt 11, 44; 19, 2; 20, 7.
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adresatow jest mozliwie najszerszy, wigc obejmuje cata spoteczno$é synow Izraela®.
Nie wykresla si¢ z niej nikogo poza przypadkami zgodnej z tymze Prawem eksko-
muniki. Nalezy podkresli¢, ze obraz Izraela jako wspolnoty wezwanej do §wigtosci
W powyzszym sensie wylania si¢ ze $cisle prawnej warstwy Tory. Jest to wige tekst
prawny, stanowiacy przyktad recepcji idei teologicznych, ktore prezentuja najwyz-
szy stopien wymagan wobec cztowieka.

Narracyjna warstwa Tory oraz tradycja historyczna Starego Testamentu zawiera
tresci stanowiace egzemplifikacje doskonatego poswigcenia si¢ Bogu. Dotyczy to
zwlaszcza jednostek obdarzonych charyzmatem proroctwa. Niektorych z tych cha-
ryzmatykow Biblia nazywa no$nym teologicznie i jednoczes$nie archaicznym tytulem
,»mazBozy’”. Pozniejszatradycja okreslinim takze wybitne kobiety®. Najwczesniejsze
teksty akcentuja w ten sposdb zwiazek bohatera z Bogiem, a takze dziatanie chary-
zmatu w osobie ludzkie;j.

Zdecydowana wigkszo$¢ tradycji nie jest jednak tak wymagajaca, jak wskazy-
walyby teksty prawne Tory’. Juz w najistotniejszych tekstach religijnych judaizmu
czytelnik znajduje rozne sposoby asymilacji woli Bozej, takze te, ktore wiaza si¢
z niedostatecznym zrozumieniem jej znaczenia jak i niechgcia wobec jej realizacji®.
Dzigki temu w §wigtych tekstach mozna dostrzec rodzaj przestania narracyjnego
(teologii narracyjnej), ktore zawiera opisy heroiczne na réwni z relacja na temat
matostkowosci ludzkie;j.

Ewolucje duchowa mozemy wigc dostrzec nawet u tych jednostek, ktore dla
tradycji biblijnej odgrywaja najistotniejsza rolg. Dotyczy to zwlaszcza postaci pra-
ojcow opisanych w Ksiedze Rodzaju. Najwazniejszy z przodkoéw Izraela, Abraham,
trwajac w matzenstwie z bezptodna Sara ustyszat od Boga obietnice przyszitego po-
tomstwa. Niecierpliwigc sig, pomogt w jej spelnieniu, wiazac si¢ z Egipcjanka Hagar
jako drugorzedna zong i majac z nig syna Izmaela, wedlug tradycji pozabiblijnej
praojca wszystkich Arabow’. Podobna nieregularno$é¢ w prezentacji bohateréw za-
uwazamy w konflikcie migdzy wnukami Abrahama, Ezawem i mtodszym Jakubem,

“Kpt19,2.

5 Sa to: btednie zidentyfikowany aniot zwiastujacy narodziny Samsona, Mojzesz, Samuel, Dawid,
Szemajasz, prorok z Betel, Eliasz, Elizeusz, prorok krola Amazjasza oraz Jigdaliasz. Tytut ten znajduje
wreszcie swoje echo rowniez w pdzniejszej tradycji hagiograficznej i w literaturze pigkne;j.

¢ Pseudo-Philo, Liber antiquitatum biblicarum 33, 1 tak o Deborze.

7 Szczegblnym przyktadem sa przepisy co do przestepstwa cudzotostwa. Nawet ujawnione i osadzone
czyny taczono z takim rozwiazaniem trudnosci, ze zaden przepis prawa o karze gtdwnej za to przestgpstwo
nie znalazl zastosowania.

8 Wynika to zreszta juz z samego znaczenia terminu Tora. Cho¢ tradycyjnie thumaczy si¢ go jako
Prawo, to jednak zwiazany jest etymologicznie z czasownikiem oznaczajacym nauczanie (rdzen 77
w Hifil). Termin Tora nalezy wigc rozumie¢ jako Nauczanie, Instrukcja.

? Rdz 15, 18 — 16, 16. O Izmaelu jako przodku Arabow, zob. Flavius losephus, Antiquitates
ludaicae 12, 220.
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zwanym lzraelem. Wskutek dwukrotnego podstgpu w prawa pierworodnego wszedt
miodszy'®. Wybitnie sugestywne jest opowiadanie o Judzie, przodku pokolenia kro-
lewskiego Izraela. Patriarcha ten nie pogardzil ustugami prostytutki, ktora okazata
si¢ Tamar, jego synowa-wdowa''. Wymuszajac podstgpem i ujawnieniem dwulico-
wosci swojego tescia przyzwolenie na zgodne z 6wczesnym prawem matzenstwo
z najmlodszym bratem swego zmartego meza, skompromitowata Jude'. Te i podob-
ne opowiadania o perypetiach eponiméw gtéwnych rodow izraelskich wskazuja na
brak intencji ,,wybielenia” nawet tak waznych postaci.

Powyzsze przyktady dotycza oséb zyjacych jeszcze przed powstaniem Prawa
(Tory), cho¢ nie mozna lekcewazy¢ ich znaczenia dla samoidentyfikacji Izraela i poz-
niejszej teologii przymierza. Tora, mimo posiadania absolutnego autorytetu, wyka-
zuje pewna labilnos¢ 1 w niektdrych przypadkach traci swoja obowiazywalno$¢ wobec
czynow niektorych bohaterow. Szczegolna uwage nalezy zwroci¢ na Moabitke Rut.
Jest to bowiem przyktad bohaterki o ogromnym znaczeniu dzigki jej narodowosci.
Wedhug tradycji Wyjscia Ammonici i Moabici zabronili Mojzeszowi przej$¢ przez
swoje terytoria. Wskutek tego Izrael musial nadtozy¢ drogi, by obejs¢ te ziemie. W kon-
sekwencji Tora zawiera zakaz przyjmowania Ammonitéw i Moabitow do zgroma-
dzenia Pana'®. Powotano si¢ na ten przepis w okresie kryzysu po powrocie z niewoli
babilonskiej i restytucji kultu $wiatynnego, kazac elitom zydowskim oddali¢ cudzo-
ziemskie zony'*. Jako pierwsza ztamala ten zakaz Rut'®, ktoéra w opowiesci jest po-
stacig pozytywna i wyjatkowa, poniewaz dzigki wtasnej determinacji obeszta zakaz
prawny przypisany wprost Bogu. I cata tradycja uznata jej czyn za stuszny.

Podobny problem narodowosciowy wylania si¢ z historii krola Salomona. Ten
najmedrszy ze wszystkich ludzi na ziemi do tego stopnia zostal zaslepiony mitoscia
do kobiet, ze utracit tacznos$¢ z Bogiem. Biblia nie wspomina nawet o tym, by wsrod
krolowych byta jakas Izraelitka. Wymienia jedynie cudzoziemki, sugerujac zacho-
wywanie przez nie obcych Izraelowi tradycji religijnych. Co wigcej, matka jego syna

0Rdz 25, 29-34; 27, 1-41.

1 Rdz 38.

12}, Laskowski, Mqdrosciowy kontekst opowiadania o Tamar (Rdz 38), [w:] Niewiaste dzielnq
kto znajdzie? (Prz 31,10). Rola kobiet w biblijnej historii zbawienia, red. A. Kubi$, K. Napora, ,,Ana-
lecta Biblica Lublinensia” XIV, Lublin, Wydawnictwo KUL, 2016, ss. 61-62 z podana tam literatura.

13 Pwt 23, 4:, Nie wejdzie Ammonita i Moabita do zgromadzenia Pana, nawet w dziesiatym poko-
leniu; nie wejdzie do zgromadzenia Pana na wieki”. Sigla i cytaty biblijne za Biblia Tysiaclecia.

4 Neh 13, 1: ,,Ammonita ani Moabita nigdy nie wejdzie do spotecznosci Bozej”.

I3 Interpretacja tego wydarzenia jako $ladu historii redakcji ksiag biblijnych jest stuszna. Uprzed-
nie wzglgdem Tory powstanie Ksiggi Rut wyjasni¢ moze niespdjnosci w tekstach. Niemniej jednak
z kanonicznego punktu widzenia nie uniknie sig¢ pytania o to, dlaczego nie zadbano o zharmonizowanie
przekazu biblijnego. Ponadto Rut jako babka krola Dawida jawi sig jako osoba o do$¢ skromnych kom-
petencjach do zajmowania tak istotnego stanowiska w genealogii krolewskiej dynastii. Tekst biblijny
wspomina o przyjgciu przez Rut Izraela za swoj narod, a Boga Izraela za swojego Boga (Rt 1, 16).
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i nieudolnego nastgpcy tronu, Roboama, byta Ammonitka imieniem Naama', ktora,
podobnie jak Rut, z powodu pochodzenia nie miata prawa dotaczy¢ do Izraela'’.
Niestety, poza ta niewielka wzmianka nic na temat Naamy nie wiemy. W aspekcie
literackim jej postac nie stuzy uwydatnieniu wtasnej roli w dynastii Dawidowej, lecz
raczej eksponuje stabo$¢ matzonka krola. Dzigki temu zabiegowi Salomon staje sig
$wietnym przyktadem wielkiej niedoskonalo$ci potgznego wiadcy.

Obie wskazane wyzej kobiety weszty w genealogie dynastii krolewskiej Judy
1 to mimo zakazu obecnego w Torze. To podejscie ma swoje konsekwencje réwniez
dla chrzescijanstwa. Genealogia Jezusa zapisana w Ewangelii $w. Mateusza w poko-
leniach po mieczu zamieszcza imiona czterech kobiet: wspomniana wczesniej ,,0ka-
zyjna prostytutke”, czyli Tamar, dzielng mieszkankg Jerycha — nierzadnicg imieniem
Rachab, Moabitke Rut oraz niewierng swemu mezowi Bat Szebe, kochanke kréla
Dawida'®. Poszukujac motywacji teologicznej dla wlaczenia tych kobiet w rodowod
Jezusa, uwaza sig, ze zapowiada ono Jego misj¢ wobec grzesznikow. Niezaleznie od
rzeczywistych motywow ewangelisty, trzeba nadmieni¢, ze kazda z kobiet budzi
watpliwosci w aspekcie moralnym. Przetamuje je dopiero ostatnia w tym szeregu
pokolen, wymieniona jako piata w tejze genealogii — Maryja.

Przywotane wyzej opowiadania biblijne sg przyktadem dysproporcji migdzy za-
kreslonymi w Biblii wymaganiami a ich recepcja przez wybrane jednostki. Taki spo-
sob kompozycji tekstu jest §wiadectwem realizmu teologicznego oraz potwierdza
jego walory humanistyczne.

Biblijne wzorce heroiczne spoza Izraela

Wyjatkowosc¢ Izraela i jego ekskluzywizm nie przeszkodzit w ukazaniu w Biblii
pozytywnych wzorcow zaczerpnigtych spoza narodu wybranego. Synteze¢ w tym te-
macie zamieszcza prorok Ezechiel. Chcac ukaza¢ upadek duchowy swoich rodakéw
w Palestynie, postuguje si¢ trzema przyktadami — jak ujmuje to Moshe Greenberg —
swigtych przedizraelskich: Noem, Danelem i Hiobem. Jesliby nawet ci trzej bohate-
rowie byli po$rod 6wczesnych Izraelitow, grzeszacy nardd nie uniknatby kary, lecz
ocaleliby jedynie oni®.

Pierwsza z tych postaci to bohater potopu. Pod wzgledem genealogicznym jest
praojcem wszystkich p6zniejszych pokolen. Posiada wigc wymiar absolutny jako

161 Krl 14, 31.

17 1.. Laskowski, Opinia Koheleta o kobietach jako echo perypetii malzernskich Salomona, ,,Veri-
tati et Caritati” 2017, nr 8, ss. 13-32.

8 Mt 1, 3-6.

Y Ez 14, 14.20; zob. tez Ez 28, 3.
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symbol poboznosci i sprawiedliwosci w okresie sprzed nadania Prawa i jakichkol-
wiek przykazan®. Autor biblijny kontrastuje jego Swigtos¢ z 6wczesnym ztem spo-
tecznym?'. Pisze bowiem, ze popetniane wystepki czynia ziemig miejscem trudnym
do zniesienia. Dokonuje tego, podkreslajac znaczenie imienia Noe — odpoczynek.
Tenze dotyczy jedynie przysztosci wywodzacej si¢ od jego dzieci. Owe przyszie
pokolenia odziedzicza sprawiedliwo$¢ wiasciwa duchowym potomkom Adama?.
Dzigki temu sam Noe staje sig postacia jakby prorocka.

Enigmatyczna jest — stosujac przektad Biblii Tysiaclecia — posta¢ Danela. Juz
sam hebrajski zapis rodzi watpliwos$ci co do identyfikacji tej postaci. Oprocz scriptio
plena (5%°17) spotykana jest bowiem rowniez scriptio defectiva (7817) 1 t¢ mozna
wokalizowac¢ jako Daniel lub Danel. Jesli przyjmie si¢ pierwsza wersj¢ wokalizacji,
chodzitoby o biblijnego proroka Daniela, co jednak jest anachronizmem?. Jesli jed-
nak — dziatajac wedtug zasad krytyki tekstu — uzna si¢ druga z wersji za pierwotna,
rodzi si¢ pytanie, o jaka posta¢ chodzi. Dzigki odkryciom w syryjskim Ras Szamra
na $wiatlo dzienne powrdcit kananejski poemat o Akhacie, zwany rowniez legenda
oDanelu (bytojcem Akhata)**. Wigkszo$¢ autorow widzi w nim zrodto Ezechielowego
Danela. Zachowane fragmenty poematu wskazuja, ze idee zwiazane z religijna
koncepcja krolestwa i roli w nim monarchy zawieraja pragnienie nieustannego kon-
stytuowania sprawiedliwos$ci w zaburzonym $wiecie. Te inicjatywy nie uratowaly
jednak Akhata od nagtej $mierci. Niestety nie znamy zakonczenia utworu. Mozemy
si¢ jedynie domysla¢, ze Danel mogt go otrzymac z powrotem. Sprawiedliwos$¢ jego
rzadow jest motywem analogicznym do tematu poruszanego przez Ezechiela. Tak
wigc Danel funkcjonuje w Biblii jako paradygmat sprawiedliwosci dzigki temu, ze
jego imi¢ oznacza Bog-sadzi.

Trudno$cia jest datowanie ksiag. Poemat o Akhacie pochodzi z X1V wieku przed
Chr., Ezechiel za$ jest mtodszy o okoto osiemset lat. Wigkszos$¢ egzegetow przyjmu-
je jednak, ze dawna tradycja fenicka byla zywa rowniez w Izraelu pod koniec VI

2 Rdz 6, 9.

21 Rdz 6, 5-12.

22 Rdz 5, 1. Potomkowie Kaina pozostaja niejako na uboczu, zas prawdziwe podobienstwo do
Adama znajduje kontynuacj¢ w genealogii Setytow, z ktorego to pokolenia wywodzi si¢ Noe.

2 Daniel rozpoczyna dziatalno$¢ na dworze w Babilonie mniej wigcej rownolegle z Ezechielem
dziatajacym w Palestynie. Nie ma wigc mozliwosci, by byt tak znany, ze stanowitby powszechny
wzorzec sprawiedliwosci dla Izraelitow. Zob. M. Greenberg, Ezechiel 1-20, Herders Theologisches
Kommentar zum Alten Testament, Freiburg, Basel, Wien, Herder, 2001, s. 300.

24 Poemat ten zachowal sie w stanie niekompletnym, umozliwia jednak rekonstrukcje opowiada-
nia. Zob. J. Day, The Daniel of Ugarit and Ezekiel and the Hero of the Book of Daniel, ,,Vetus Tes-
tamentum” 1980, nr 30, fasc. 2, ss. 174-184. Istnieje rowniez polski przektad eposu, zob. A. Tronina,
Eposy ugaryckie o Kerecie i Aqghacie, ,,Scripturae Lumen” 2009, nr 1, ss. 571-594.
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wieku przed Chr.?®, a poganski bohater postuzyt prorokowi do uwydatnienia grzechow
wiasnych wspotbraci®®.

Ksigga Hioba zadaje odwieczne pytanie o przyczyny nieszczgs¢, ktore spadaja
na sprawiedliwego. Nie udziela przy tym satysfakcjonujacej odpowiedzi, doprowa-
dzajac jedynie do progu tajemnicy dziatajacej woli Bozej?’. W interesujacym nas
zakresie najistotniejsze jest jednak to, ze biblijny Hiob pochodzi z krainy Uz (yw),
ktora nie nalezata do Izraela, lecz do Edomu®® (dzisiejszej Jordanii). Hiob byt zatem
kims, kto nie pochodzit z narodu wybranego. Mimo tego zostal zaprezentowany jako
wzor do nasladowania w $wigtych ksiggach hebrajskich.

Trudno okresli¢, w jakiej formie historia Hioba funkcjonowata na progu osta-
tecznej swej reakcji. Z wyroczni prorockiej mozemy wnioskowaé, ze najwazniejsze
jest to, ze prawos$¢ Hioba nikogo nie ocalita, nawet jego wiasnej rodziny. Ten ele-
ment trzeba uzna¢ centralny i najbardziej uzyteczny dla zuzytkowania tej postaci
w wyroczni Ezechiela.

Wyszczegdlnionych przez Ezechiela bohaterow taczy najpierw szczegodlna
rola wobec otoczenia. Polegata ona jednak nie na umiejgtnosci pozytywnego od-
dziatywania, lecz na byciu wyrzutem sumienia. Jako obcy przymierzu z Abrahamem
i pozniejszym przymierzom stali si¢ dla proroka typem tragicznych bohaterow, kto-
rzy w nagrode za wierno$¢ Bogu ratowali wlasne zycie. Reprezentuja oni swigtos¢
pierwotna, niezalezna od pozniejszych przymierzy. Nalezy wigc ona do paradyg-
matow osiagalnych jedynie w szczegdlnej bliskosci Boga, tajemniczo niezwiazanej
z instytucja Tory.

Oprocz uznania wymiaru wokatywnego tych przyktadow trzeba zwroci¢ uwage
na ptynace z nich trudnosci teologiczne wynikajace z obecnosci w $wigtych ksig-
gach bohateréw nieizraelskich uznanych za wzorce. Tradycja zydowska byta ich
$wiadoma. Jednoczesnie probowata je ztagodzi¢. Widzac w Danelu proroka Daniela,
masoreci po prostu utozsamili Kananejczyka z jednym ze swoich prorokow. Podobnie
uczyniono z Hiobem. Znamy kilku starozytnych autorow, ktorzy widzieli w nim

3 Zwraca si¢ uwage na to, ze Danel i Akhat mogliby by¢ bohaterami poétnocnej Galilei, gdyz
ugaryckie ,,mt rpu” moze oznacza¢ czlowieka z Rapon czy tez Refaim, ktore lezalo na wschod od
jeziora Galilejskiego.

2 Potwierdza to rowniez odwotanie si¢ do Danela w wyroczni przeciwko krolowi Tyru w Ez 28,
3.28, 3. Zob. I. Danielou, Swieci..., op.cit., ss. 39-40.

27 Istnienie Hioba jako postaci realnej pozostaje w sferze hipotez. Niektorzy (np. A. Tronina)
probuja identyfikowa¢ go z niejakim Ajjabem, wtadca Asztartu, oskarzonym o niewierno$¢ faraonowi.
Korespondencja w tej sprawie zachowata si¢ w archiwach z Amarna. Inni za$ widza tu hebraizacje mitu,
w tym tego o Niobe (L. Niesiotowski-Spano). Wydaje sig, Ze racjg ma J. Slawik, twierdzac, ze obie tezy
sa nie do udowodnienia, zob. Idem, Skqd wywodZzi si¢ tradycja o Hiobie? Antoni Tronina versus Lukasz
Niesiotowski-Spano, ,,Studia Biblica et Orientalia” 2013, nr 5, s. 91-95 z podanymi tam odwotaniami.

% Lmd,?21.
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Jobaba, syna Joktana, krola Edomu?®’, co wpisato go w genealogi¢ Semitow’. Inni
podkreslili posredni zwiazek Izraela z Hiobem, postugujac sig przy tym Dina, corka
patriarchy Jakuba, zgwalcona niegdys przez Sychema®'. Po zamordowaniu gwalcicie-
la i jego rodziny wspomniana Dina zostata zona Hioba i matka jego dzieci®>. W tym
miejscu nalezatoby skorygowaé przytoczona wyzej opini¢ Greenberga, ze chodzi
o $wigtych przedizraelskich. Tradycja judaizmu interpretuje Hioba raczej jako $wig-
tego nieizraelskiego i z tego powodu usituje go wlaczy¢ we wlasna genealogie.
Nalezy zauwazy¢, ze tego typu ztagodzenia wymowy pierwotnej tradycji nie
jest czyms$ odosobnionym. Pozniejszym przyktadem jest rowniez koncepcja anoni-
mowego zydowskiego autora starozytnej greckojezycznej powiesci Jozef 1 Asenet.
Kontrowersyjne z punktu widzenia éwczesnego judaizmu matzenstwo Jozefa Egip-
skiego z corka poganskiego kaptana z On wyjasnia tym, ze byta to corka wspomnia-
nej wyzej Diny i Sychema, w cudowny sposéb przeniesiona do Egiptu i wychowana
przez bezdzietnego kaptana i jego zong. Dzigki temu Jozefa nie mozna wini¢ o to, ze
ozenit sig¢ z poganka, gdyz tak naprawdg byla ona corka jego przyrodniej siostry?>.

Heroizm rozumny i emocjonalny czaséw machabejskich

Szczegblnym przyktadem symbiozy tradycji semickich i greckich sa dzieta
okresu machabejskiego, gdy Zydzi dostali sie pod panowanie syryjskich Seleucydéw.
Owczesne walki opisuje szereg dziet, w tym Ksiegi Machabejskie. Niektore z nich
powstaly juz w diasporze w czysto greckiej formie literackiej. Dwa z tych dziet to
ksiggi deuterokanoniczne, uznane za biblijne przez stare Koscioty, inne to apokryfy
nalezace do Septuaginty.

Ze wzgledu na interesujacy nas temat szczegolnie wazna jest Druga Ksigga Ma-
chabejska. Jej autor skierowat swe dzieto ku Zydom zhellenizowanym, cho¢ wierzacym.
W tym kontekscie usilnie podkresla cywilizacyjny charakter 6wczesnego judaizmu,
zakre$lajac jego wartos$¢ na tle 6wezesnego swiata poganskiego. Pierwszym elemen-
tem tej konstrukcji jest prezentacja represji, ktore spadty na Zydow za panowania

¥ Rdz 10, 29; 1 Krn 1, 23; zob. A. Tronina, Ksiega Hioba, Nowy Komentarz Biblijny XV, Czgsto-
chowa, Sw. Pawet, 2013, s. 95.

30 Zob. tez: Rdz 10, 23.

31 Rdz 34, 25-26.

32 Pseudo-Philo, Liber antiquitatum biblicarum 8, 8; Testament Hioba 1, 1; 53, 8; Targum do
Hioba 2, 9.

3 A. Swiderkowna, Bogowie zeszli z Olimpu. Béstwo i mit w greckiej literaturze swiata helleni-
stycznego, Warszawa, Wiedza Powszechna, 1999, ss. 275-276. Dziewczynkg przenie$¢ mieli nadzwy-
czajny ptak, Feniks lub archaniot Michat, w zaleznos$ci od zachowanej tradycji.
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Seleucydow. Mozna podac¢ kilka kierunkéw, w ktorych skierowaty si¢ 6wczesne de-
cyzje krolewskie. Po pierwsze zakazano praktykowania ojczystych zwyczajow
(Zydzi byli znani gtéwnie z obrzezania mezczyzn, zachowywania szabatu i koszer-
nosci*), po drugie nakazano uzna¢ i zachowywac zwyczaje nakazane przez kréla,
w tym uczestnictwo w kultach poganskich®, po trzecie za$ $wiatyni¢ jerozolimska
dedykowano Zeusowi Olimpijskiemu?®.

Walka Zydow o zachowanie wlasnej tozsamosci zaowocowata heroicznymi
przyktadami meczenstwa. Opowiadania powstate w reakcji na t¢ sytuacje koncen-
truja si¢ na wykazaniu, ze zydowscy bohaterowie sa w petni ludzmi cywilizowanymi
i rozumnymi filozofami. Po pierwsze wigc podkresla sig, ze taka zmiana rodzimych
obyczajow nawet w oczach Grekoéw uchodzi za barbarzynstwo?”. Skoro wigc egipscy
Ptolemeusze i syryjscy Seleucydzi az do Seleukosa IV zgadzali si¢ na praktykowanie
wlasnych zwyczajow przez Zydéw, to nie ma powodu, by zmienia¢ ten uktad takze ze
wzgledu na statos¢ politycznej postawy samej Jerozolimy i jej mieszkancow. Po dru-
gie Seleucydzi od Antiocha IV Epifanesa zostaja zinterpretowani jako wtadcy barba-
rzynscy ze wzgledu na swoj nieokietznany gniew. Ich okrucienstwo przybiera wigc
formy niezwykle. Liczne tortury i masowe zabojstwa, cho¢ dwczesnie nie byly ni-
czym niezwyktym, w kontekscie staja si¢ przejawem bestialstwa®®. Trzeba tu zazna-
czy¢, ze nieumiejetno$¢ opanowania gniewu byta wiasciwa ludziom nieuczonym?¥.
Czlowiek wyksztatcony powinien byt taka umiejetnosé posiasé. Biblia rzuca wigc
podejrzenie, ze skoro Antiochowi Epifanesowi si¢ to nie udato*, to jego poziom
cywilizacyjny jest nizszy niz samych Zydéw. Zgodnie wigc z tym paradygmatem
jako inspiracje do walki Zydzi wybieraja Boga i wlasne prawo, a poganie gniew*'.

Szczegblng rozumnosé wobec barbarzynskich decyzji krola zachowuja meczen-
nicy. W najstarszych przekazach tradycji machabejskiej zachowaty si¢ dwa szcze-

342 Mch 6-7.

35 Do tych zwyczajow nalezy rowniez miesigcznica urodzin krola. Zwyczaj ten znany byt w Egip-
cie. Wydaje sig, ze jedyne jego poswiadczenie znajduje si¢ w 2 Mch 6, 7.

36 Wedtug 2 Mch 6, 4 rededykacja $wiatyni zostata zrownana z zamiang jej w lupanar. Jest to $lad
tradycji biblijnej, ktora ujmowata odstapienie od przymierza z Bogiem w kategoriach cudzotdstwa.
Zob. np. Oz 2, 4-22.

7 Wedhug Jozefa Flawiusza cesarz Klaudiusz zachecat diaspore aleksandryjskich Zydow do
wierno$ci wlasnym tradycjom, jednoczesnie przestrzegajac przed pogarda wobec innych (Flavius lose-
phus, Antiquitates Iudaicae 19, 290). W wyrazeniu zmienic¢ obyczaje (np. 2 Mch 4, 10) odnalez¢é mozna
echo nakazu przyjecia innej religii (np. 2 Krl 17, 23 LXX; Am 5, 23 LXX). O ile wsrdd politeistow jest
to nakaz o niewielkim znaczeniu, to dla monoteistycznych Zydéw nie do przyjecia.

3% Np. 2 Mch 5, 11; o synu Antiocha Epifanesa jako kolejnym barbarzynicy zob. 2 Mch 13, 9.

3% Np. Libanius, Progymnasmaton 9, 7; Dio Chrysostomus, De regno 1, 82.

“Np.2Mch 7,3.39;9,4.7.

412 Mch 10, 28.



Biblijny wzorzec bohatera. Od tekstu hebrajskiego po grecko-rzymskie tradycje heroiczne 19

golne przyktady takiej postawy. To meczenstwo starego Eleazara oraz zydowskiej
rodziny — matki i jej siedmiu synow. Ich ofiara miata powstrzymac gniew (épy1) Boga
1 przyczynic¢ si¢ do odzyskania wolnosci*?. Dzigki temu petnig oni funkcj¢ wzorowana
na Izajaszowym shudze Bozym, ktorego cierpienia usprawiedliwity grzesznikow*.
Maja one wymiar wyzwolicielski od zta dzigki temu, ze pochodza z pozytywnej woli
Bozej, wigc sa owocem Bozej decyzji. Po drugie zostaty przyjete i w petni zaakcep-
towane przez cierpiacego. Po trzecie za$ ich skutek rozciaga si¢ na wszystkich. Jest
to fundament przekonania o szczegdlnej wartosci meczenstwa.

Argumentacja Eleazara za wierno$cia Torze ma wymiar wrecz filozoficzny.
Pamigtajac o szlachetnym swym zyciu, podejmuje honorowy argument (Aoytopog
aatelog) o zachowaniu wlasnych zwyczajow (tu odmowa zjedzenia ofiarnej wieprzo-
winy)*. Po pierwsze mamy wigc do czynienia z oparciem si¢ nie na emocjach
(gniew), lecz na rozumnej argumentacji. Po drugie za$ decyzja Eleazara wskazuje,
ze byt on czlowiekiem wyksztalconym. Obecny w interesujacym nas wyrazeniu
przymiotnik jest zwiazany z pojgciem miasto (&otu). W pozniejszej grece przymiot-
nik przyjmuje znaczenie cywilizowany, szlachetny* i pigkny*. Tu podkresla on
szlachetno$¢ postawy meczennika jako owocu jego pigkna oraz $wiadomosci, ze
w ten sposob daje on przyktad mtodziezy*’. Dla jego przyjaciot odmowa zjedzenia
miesa ofiarnego byla gestem bezrozumnym (&mévoie)*®. Zamienili przeto swoja
zyczliwos¢ na surowos¢®. Uwaga ta nie jest jedynie psychologiczna obserwacja.
Wylania si¢ z niej raczej to, ze przyjaciele Eleazara nie poznali wlasciwego znacze-
nia swojej apostazji i jej skutkow, a takze motywow samego starca. Gniewajac si¢
poddali si¢ emocjom. W ten sposob przeszli na pozycje barbarzynskie. Autor suge-
ruje, ze zamordowali swego druha, biczujac go na narzedziu tortur zwanym bgbnem
(Topmavov). W tle argumentacji Eleazara znajduje si¢ rowniez biblijna tradycja ma-
drosciowa. Czytamy bowiem w Madro$ci Syracha, ze miara rozumnosci (Aoytopds)

42 Eleazar gra wigc t¢ sama role, ktora wedtug innych interpretacji nalezy do wojska Judy Macha-
beusza ze wzgledu na tepienie przez nich grzesznikow; zob. 1 Mch 3, 8. Ten sam termin gniew (0pyn)
opisuje rowniez postawe zbrodniczego arcykaptana Menelaosa (2 Mch 4, 25) oraz reakcjg thumow na
Swigtokradztwa w §wiatyni jerozolimskiej (2 Mch 4, 40).

$1z52,13-53, 12.

42 Mch 6, 23.

4 Np. Philo Alexandrinus, De vita contemplativa 72.

®Wj 2,2 LXX.

4 R. Doran, 2 Maccabees. A Critical Commentary, Minneapolis, Fortress Press, 2012, s. 153.

#D. Schwartz, 2 Maccabees, Berlin — New York, Walter de Gruyter, 2008, s. 293. Brakiem rozu-
mu (&vota) cechowali si¢ rOwniez Szymon (2 Mch 4, 6), Auranos (2 Mch 4, 40), arcykaptan Alkimos
(2 Mch 15, 4) i Nikanor (2 Mch 15, 43).

W 2 Mch 6, 29 stownictwo jest uwarunkowane retoryka. Autor stosuje tu paronomaz;j¢: przyja-
ciele Eleazara zamienili bowiem swoja zyczliwo$¢ (edpeveia) na surowos¢ (Suoyeveic).
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jest umiejetnos¢ przemawiania®. Ta rzeczywiscie da si¢ dostrzec, lecz jedynie czy-
telnikowi. Dla przyjaciot Eleazara pozostaje ona niezrozumiata.

Silna i trwata opozycja miedzy rozumno$cia Zydéw a gniewem barbarzynskich
pogan zostala rozbudowana w nawiazujacej do okresu panowania w Palestynie
Seleucydow apokryficznej Czwartej Ksigdze Machabejskiej. Jest ona owocem doj-
rzatej refleksji nad powstaniem machabejskim®!. Ujeta w ramy filozofii platonskiej
interpretacja zdolno$ci myslenia stata si¢ naczelna cnota i przejawem rozumu, ktd-
remu kazde odczuwanie (ma6) musi by¢ poddane. Sposrod wszystkich dziet zawar-
tych w Septuagincie ksigga ta najpetniej zuzytkowuje zakreslona wyzej opozycje.

Druga Ksigga Machabejska nie jest jeszcze spojna w zestawieniu opozycji ro-
zumnosci 1 emocjonalnosci. Zna bowiem kilka przyktadow pozytywnie rozumiane-
go zapatu (Bupds) lub gniewu (3py»). Nie posiada ustalonego jezyka inspirowanego
filozofia. Trzeba wigc zwrdci¢ uwage na kontekst i w tym przypadku wymieniony
grecki termin thumaczy¢ jak wyzej. Tak wige pierwszym, ktory si¢ gniewa, jest Bog.
Jest to jednak gniew specyficzny: Bog opuszcza swoj lud i $wiatynig, pozbawiajac
ich swojej aktywnej ochrony>?. W zwiazku z ludzmi gniew pojawia si¢ w kontekscie
troski o chwate Boza. Pataja nim thumy jerozolimskie na wiesci o §wigtokradztwach
w $wiatyni®. Duzo pdzniej, styszac bluznierstwa wrogow, mtodziez zydowska kie-
ruje si¢ nim, wyruszajac do walki, by pomsci¢ swego Boga.

Dwa przypadki wymagaja szczegoélniejszej uwagi. Pierwszy z nich to meczen-
stwo siedmiu synéw pewnej Zydowki. To wilaénie jej posta¢ wylania si¢ jako
przyktad szczegoélnego bohaterstwa. Zachecata ona kazdego ze swoich synow, by
wytrwali w wierno$ci ojczystym tradycjom mimo tortur i $mierci. Rdzeniem jej bo-
haterstwa byta zmiana kobiecego myslenia (6 07jAug Aoytopds) na meski zapat (&pany
Bupds)*. Cho¢ w dwcezesnym spoteczenstwie kobiety uznawano za stabsze od megz-
czyzn pod wzgledem fizycznym i intelektualnym?®, to jednak ich heroizm byt znany
zarbwno w Biblii (np. Debora, Judyta, Estera), jak i w tradycji klasycznej (np.
Klitajmestra, Antygona, Ifigenia). W interesujacym nas przypadku autor widzi rdzen

0 Syr 27, 7; zob. tez: Prz 12, 5-6 LXX; 15, 26 LXX.

SUS. Lauer, Eusebes Logismos in IV Maccabees, ,,The Journal of Jewish Studies” 1955, nr 6,
ss. 170-171; R. Weber, Eusebeia und Logismos. Zum Philosophischen Hintergrund von 4 Makkabder,
,Journal for the Study of Judaism” 1991, nr 22, ss. 217-234.

2 | Mch 1, 64; 2 Mch 4, 25.

532 Mch 4, 40.

542 Mch 10, 35; zob. tez 2 Mch 12, 14-15. Takie ujgcie gniewu jest zbiezne z interpretacja 1| Mch
2,24.44. Wzmianka o gniewie w kanonicznych Ksiggach Machabejskich powraca jeszcze trzykrotnie:
1 Mch 3, 27; 7, 35 — o gniewie kréla jako emocji pobudzajacej do walki, zas w 1 Mch 9, 69 o Bakchi-
desie, ktory gniewajac si¢ zemscit sig na tych, ktorzy doradzali mu nieudana ekspedycjg.

2 Mch 7, 21.

% Np. Philo Alexandrinus, Legatio 319-320.
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bohaterstwa w przekroczeniu ograniczonos$ci wlasnej natury. Podkresla bowiem za-
lety tej kobiety jako wojowniczki. Autor potaczyt megstwo z zapatem, co widoczne
bylo takze w prezentacji zalet wojska machabejskiego®’. Jednoczesnie postawa ko-
biety owocuje harmonia w dziataniu. Polega ona na ujednoliceniu wewngtrznych
przekonan z aktualnym wyborem. Dzigki temu staba matka stata si¢ rownorzgednym
partnerem krola, dziatajac na sposob meski jako swiadek i mgczennik®®, od poczatku
konfliktu podejmujac rozwazne decyzje®.

Motyw gniewu pojawia si¢ wreszcie w opowiadaniu o Razisie, bodaj najbar-
dziej kontrowersyjnym bohaterze Drugiej Ksiegi Machabejskiej®. Zabarykadowany
w swoim domu, nie widzac wyjscia z sytuacji, rzucit si¢ na miecz i umierajac sko-
czyl z murow wprost na wojska syryjskie oblegajace jego dom. Poniewaz przezyt
upadek, chwycit swoje wnetrznosci i rzucit je w kierunku wrogdéw z modlitwa o to,
by Bog przywrocit mu je w czasie zmartwychwstania. Dalszym motywem tych dzia-
fan byla troska o to, by nie sta¢ si¢ przedmiotem zniewag ze strony pogan®'.
Bezposrednio za$ przed $miercia Razis zapatal gniewem (memupwpnvos tois Gupols)
iz tego powodu podjal ostateczna, tak makabryczna walke. Takie postgpowanie jest
zgodne z 6wczesna praktyka. Tu ukazuje szczeg6lna rolge dumy i gniewu, klasyfiko-
wanych ze wzgledu na ich kontekst.

Czas machabejski to jednak nie tylko postaci meczennikoéw i wojownikow.
Wielu zwyktych ludzi nie potrafito zdoby¢ si¢ na taka ofiarnos¢. W Biblii nie odwa-
zono si¢ nazwac ich odstegpcami. Cho¢ nie byli oni w stanie sprosta¢ wymaganiom
heroicznym i z leku brali udziat w batwochwalczych pochodach na cze$¢ Dionizosa®,
to jednak byta to dla nich nie rados$¢, lecz ,,gorzka koniecznos¢”. W ten sposob Swig-
te tradycje ocalily reputacje wielkiej czeéci Zydow, przede wszystkim mieszkancow
stolicy, ktorzy nie wykazywali wigkszej gorliwosci religijnej 1 patriotycznej, a nawet
w pewien sposob probowali zasymilowacé tradycje grecka®.

57 Slady podobnego rozumowania widzimy u Filona z Aleksandrii (Legatio 2. 112. 196), ktory
z rozumowaniem (Aoylouds) taczy mestwo (avdpeia). Zob. J.E. Taylor, Jewish Women Philosophers of
First-Century Alexandria. Philo's “Therapeutae” Reconsidered, Oxford, New York, Oxford University
Press UK, 2003, s. 40.

8 Zob. K. Vogt, Becoming Male: a Gnostic, Early Christians, and Islamic Metaphor, [w:] K.E. Bor-
resen, K. Vogt, Women's Studies of the Christian and Islamic Tradition, Dordrecht, Boston, London,
Kluwer Academic Publishers, 1993, ss. 228-229.

% H.W. Heidland, Aoytopds, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 1V, red.
G. Kittel, Stuttgart, Kohlhammer, 1942, s. 289.

€2 Mch 14, 45-46.

612 Mch 14, 42.

22 Mch 6, 7. K. Pilarczyk, Kult Dionizosa zagrozeniem dla judaizmu w Palestynie pod rzqdami
Seleukidow, ,,Studia Judaica” 2001, nr 1-2, ss. 45-53.

63 Taka postawa nie jest rownowazna z apostazja. W 2 Mch 4, 19-20 widzimy grono Zydow
z obywatelstwem Antiochii w Jerozolimie, ktorzy podczas igrzysk na cze$¢ Heraklesa nie odwazyli
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Reinterpretacja trudnych tematow — ofiara Jeftego

Jednym z najosobliwszych tekstow biblijnych jest opowiadanie o Jeftem. Ten
syn nieznanej z imienia prostytutki i Gileada zostal poproszony o przewodzenie
w walce Izraela z Ammonitami. Lekajac si¢ o wynik star¢, slubowat Bogu, ze zlozy
Mu w ofierze pierwsza istote, jaka spotka, wracajac do swego domu po zwycigskiej
walce. Na spotkanie wyszta mu corka, jego jedyne dziecko, ktéra po dwoch miesia-
cach zaloby zabit na ofiar¢®. Taki czyn stoi w sprzeczno$ci z biblijnym zakazem
sktadania ofiar z ludzi®. Ze wzgledu na trudno$¢ objasnienia czynu Jeftego, tekst byt
w starozytnosci bardzo rzadko komentowany. W oryginalnej swojej wersji nie nada-
je si¢ do wyprowadzenia glebszej teologii, ani tez refleksji moralnej, poza ogdlnym
wskazaniem, ze nie nalezy sktada¢ lekkomyslnych slubow. Sama Biblia nie ocenia
postawy Jeftego i jego corki, po prostu opowiada o wydarzeniu. Pierwszy zachowany
komentarz egzegetyczny znajduje si¢ w Ksiedze starozytnosci biblijnych, ktora bted-
nie przypisano Filonowi z Aleksandrii®®. Utwor ten funkcjonowat prawdopodobnie
w ramach synagogi, bedac w niej swoistego rodzaju materiatem szkolnym. Laczac
w sobie judaizm i hellenizm, staje si¢ interesujacym $wiadectwem przenikania ob-
cych tradycji takze do Zydow palestynskich.

Dla uznania warto$ci teologicznej ofiary corki Jeftego komentator siggnat po
pochodzaca z VI wieku przed Chr. tradycje o ofierze zastepczej. Sztandarowym jej
przestaniem jest wspomniana juz wyzej piesn o cierpieniach stugi Panskiego®’.
Pseudo-Filon podkresla najpierw, ze jej wyjscie naprzeciw ojcu nie jest igraszka
losu, lecz Boska kara za brak rozsadku ojca w sktadaniu $lubu®®. Taki obraz Boga
jako istoty ztosliwej zdaje si¢ by¢ analogiczny do tresci niektorych koncepcji religij-
nych i filozoficznych. Tu jednak wynika on z proby zrozumienia przyczyn tego, ze
Bog nie uratowat corki Jeftego, wige nie podjal jakichkolwiek dziatan w jej obronie!

si¢ dotaczy¢ do grona ofiarodawcow na cze$¢ tego herosa, lecz przestane na ten cel przez arcykaptana
(sic!) pieniadze przeznaczyli na budowe trojrzedowcow. Wedtug 2 Mch 4, 33-34 wielki arcykaptan
zydowski Oniasz I1I ukrywat si¢ w miejscu azyli w Dafne, w §wiatyni poganskie;j.

8 Sdz 11, 34-40.

8 Np. Jr 7, 31; 19, 5. Réwniez ztozenie na ottarzu Izaaka nie zakonczyto sig jego $miercia, wigc
w tradycji nie moze by¢ traktowane jako ofiara z cztowieka. Judaizm podkresla t¢ réznicg mowiac nie
o ofierze z Izaaka, ale jedynie o jego zwiazaniu (tak zwana ,,ageda”).

% Datowanie dzieta jest sporne. Wydaje sig, ze oryginat hebrajski powstat niedtugo po zburzeniu
$wiatyni jerozolimskiej, zas zachowany do dzi$ przektad tacinski nosi cechy jezyka IV wieku po Chr.
Zob. Pseudo-Filon, Ksi¢ga starozytnosci biblijnych, przeklad i opracowanie L. Laskowski, Krakow,
Wydawnictwo WAM, 2015, ss. 31-35.

71z 52,13 - 53, 12.

8 TAB 39, 11: ,,Jesli pies wyszedltby pierwszy naprzeciw Jeftego, czyz nie psa ztozytby mi w ofie-
rze?” Wedtug tego autora Bog dba o wlasna czesc.
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Pozytywny wymiar jej $mierci wynika z dobrowolnego poddania si¢ konsekwen-
cjom religijnego $lubu ojca. Bog wigc, niejako w nastgpstwie tego, uznaje jej ofiarg
iwystuchuje modlitw o wyzwolenie z ucisku. W ten sposdb powraca echo [zajaszowej
teologii o ofierze zastgpcze;j.

Ofiara corki Jeftego nosi szczegdlny rys rozumnos$ci. W oczach egzegety dziew-
czyna zastuguje na to, by Bog przyjat jej dar, poniewaz pojela wewngtrzng wartos¢
daru z siebie i zgodzila si¢ nan. Dzigki temu, cho¢ mtodziutka, w oczach Boga stata
sie medrcem®. Tak rozumiane piekno duchowe i madro$¢ dziewczyny pozostaja
W napigciu z jej osobista zaloba z powodu bezpotomnej $§mierci. Jest to jednak jedy-
na troska, z ktora umierata’. Dla Pseudo-Filona jej historia stata si¢ pigknym przy-
ktadem heroicznej postawy. Skomponowat zatem jej lament nad bezdzietno$cia na
wzor rozterek, ktore przezywaly wielkie heroiny tradycji greckiej. Odnajdujemy tu
slady cierpien Antygony w interpretacji Sofoklesa oraz Ifigenii w ujgciu Eurypidesa.
Mozna wyszczegolni¢ kilka istotnych motywow $wiadczacych o transformacji nie-
zwyklej izraelskiej dziewczyny w grecka heroing. Widzimy wige corke Jeftego $pie-
wajaca’', ze zamiast do $lubnej komnaty wioda ja do grobu’. Wzywa wobec tego swe
towarzyszki oraz cala natur¢ do lamentu nad takim losem’. Odchodzi jako osoba nie-
spetniona, nie zdajac sobie sprawy z wagi swojej ofiary’*. Podobnie jak wielu pogan-
skich bohateréow ponosi skutki nieSwiadomej winy swego ojca’. Paralele te sa zbyt
bliskie, by uzna¢ je za przypadkowe’. Jednocze$nie nie mozna przyjacé, by autor
takiej interpretacji korzystat z bibliotek, wybierajac intencjonalnie konkretne passusy
tragikow. Niemniej obserwuje si¢ przenikanie poganskich mitow do zydowskiej 1 sy-
nagogalnej katechetycznej egzegezy biblijnej. I dokonato si¢ to od razu w tak istot-
nym temacie jak ogromnie trudna w teologicznej interpretacji historia corki Jeftego,
ofiary ghupoty ojca i niezrozumiatej bezczynnosci Boga.

“ LAB 40, 4: ,,Magis sapientem pre patre suo” oraz ,,sensatam virginem pre omnibus qui hic sunt
sapientibus”.

Sdz 11, 37-38.

"I Juz sam motyw pie$ni weselnej ma swoje paralele u wspomnianych tragikow. Zob. Sophocles,
Antigone 815-816; Euripides, Iphigenia Aulidensis 460-461n; Euripides, Iphigenia in Tauris 369-371.

2 Zob. Sophocles, Antigone 804-805; 891; 944-946.

3 Ibidem, 843-848. Tradycja ta ma swoja paralelg rowniez w kulcie Tammuza.

™ Ibidem, 815-816.

s Por. rowniez mit o Otonii, Androklei, Alkis czy tez Makarii, ktore — jak Antygona i Ifigenia —
ponosza odpowiedzialno$¢ za czyny swych ojcow.

76 Zob. P. Alexiou, M. Dronke, The Lament of Jephthah's Daughter: Themes, Traditions, Originality,
»Studi Medievali” 1971, nr 12, ss. 819-863; L. Laskowski, Historia corki Jeftego w ujeciu Pseudo-
Filona, [w:] Prekursorzy i tworcy chrzescijanskiej kultury Europy. Ksiega jubileuszowa ofiarowana
Ksiedzu Profesorowi Augustynowi Eckmannowi, red. A. Luka, A. Strycharczuk, Prace Wydziatu His-
toryczno-Filologicznego 175, Lublin, Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawta I1, 2013, ss. 195-219.
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Podstawy misji apostolskiej wedtug Pawta z Tarsu

Powotanie Szawta pod Damaszkiem byto dla niego jedynym spotkaniem z Jezu-
sem’’, uznanym za réwne z wyborem Dwunastu. W argumentacji za prawomocno-
$cia swojej misji apostol nie pozostal jedynie na poziomie odwotywania si¢ do
tego wydarzenia. Poglebia kontekst swojego powotania, analizujac rOwniez inne
aspekty swojej dziatalnosci. Jego punkt wyjsciowy jest Scisle teologiczny. Zdawat
sobie sprawg z tego, ze jego zadaniem jest gloszenie ewangelii. To zajmowato
pierwsze miejsce, wyprzedzajac nawet udzielanie chrztu, czyli liturgiczne i sakra-
mentalne wlaczenie we wspolnote koscielna’®. To zadanie Pawet przeinterpretowat
w sposOb ujawniajacy jego absolutny wymiar dla §wiata. Siggnat w tym celu po
idee ofiarnicze, zwlaszcza opowiadanie o ofierze Noego™, ktory z wdzigcznosci za
uratowanie zycia na ziemi zlozyl Bogu ofiar¢ dzigkczynna. Bog wowczas miat
poczu¢ mita won, a dostownie zapach uspokojenia (M1 1™7) i przysiac, ze juz nigdy
nie bedzie potopu niszczacego ziemig. W ten sposdb gniew Boga zostal definitywnie
zazegnany.

Stary Testament wiele ofiar sktadanych na podstawie Prawa zydowskiego nazy-
wa zapachem uspokojenia®. Natomiast greccy ttumacze Septuaginty poszli nieco
inna droga. Po pierwsze stosuja oni regularnie wyrazenie ,,zapach wonno$ci” (gr.
bow) edwdiag), co jest bliska oryginatowi, ale jednak interpretacja ttumaczy. Taki
przektad ukierunkowuje czytelnika na wyjatkowy skutek takich ofiar. Ttumacze
podkreslaja ich znaczenie w oczach Boga. Tak wigec w tym kontekscie dopn ebwdiag
jest opisem nie samego aktu ofiary, lecz jego znaczenia wobec Stworcy i btogosta-
wionych tego skutkow.

Charakterystyczne stownictwo ofiarnicze Septuaginty ze wskazanym wyzej wa-
riantem ,,zapach wonnosci” pojawia si¢ w pismach Pawta Apostota kilkukrotnie.
Oznacza ono skutki ofiary Chrystusa®!, a takze zebrane na rzecz gminy chrzescijan-
skiej datki®. Natomiast bardzo interesujace znaczenie metafory zapachu wyltania si¢
z korespondencji z Koryntianami. Wobec stronnictwa podwazajacego jego kompe-
tencje jako Apostota wysuwa on migdzy innymi ten argument, ze jego postuga jest
wonia (éoun) poznania Chrystusa. W kontekscie dyskusji na temat tego, kto jest

"Dz9,4;22,7, 26, 14.

1Korl,17.

Rdz 8, 20-22.

80 W tej tradycji won ma trzy znaczenia: naturalne, ofiarnicze i teologiczne, oznacza tez element
dodajacy sity. Zob. np. G. Delling, douij, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. V, red.
G. Kittel, Stuttgart, Kolhammer, 1945, ss. 492-495.

SLEfS, 2.

8 Flp 4, 18.
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zdolny do gloszenia ewangelii wypowiada sig, uzywajac metafory zapachu i uznaje
siebie za wonno$¢ Chrystusa dla Boga®®. Ostatecznie wigc apostot odwaza si¢ na-
zwac siebie ofiarg na cze$¢ Boga®.

Dyskusja nad znaczeniem tej metafory wykazala, Ze autor nie ogranicza sig tu
do kontekstu kultowego, sugerowanego przez tradycj¢ zydowska. Nie oznacza row-
niez li tylko zawartego w greckiej Septuagincie idei dobroczynnego skutku ofiary®.
Podkresla raczej to, ze sam apostol uczestniczy w ofierze Jezusa przez rozne kontek-
sty, w tym przez podjecie sie gloszenia ewangelii®®. Wydaje sie, ze racje maja ci,
ktorzy w Pawlowej metaforze widza rowniez odniesienie do liturgii, w ktorej cen-
trum znajduje si¢ ofiara Jezusa. Jej aktualizacja jest jednak nie tylko sama modlitwa,
lecz réwniez gloszenie ewangelii.

Oprocz tego, mozna by rzec, powszechnego i kultowego wymiaru gloszenia
ewangelii, stuzba Pawla Apostota przyjela inne aspekty martyrologiczne. W $wietle
semantyki jezyka greckiego martyrologia oznacza¢ moze jakakolwiek formg dania
swiadectwa (naptupia). Szczegdlnie cenne okazuje sig za$ $wiadectwo dane wérod
przeciwnosci, wigc czasem prowadzace az do oddania zycia za ewangelig. Jest to
forma petnego swiadectwa, dar nieodwracalny ztozony Bogu i potwierdzajacy wia-
rygodnos$¢ gloszonej nauki.

Kontekst literacki Pawlowych trudno$ci na drodze ewangelii

Nim Apostot doszedt do tego ostatniego etapu swego $wiadectwa, w zbiorze
swoich pism zamieszcza szeregi tak zwanych perystaz®’, w ktorych rozmaicie rozu-
miane niebezpieczenstwa zostaty ukazane jako tlo gloszenia ewangelii. Tychze
katalogow jest pig¢®. Oprocz nich mozna wymienié szereg innych, ktore jednakze
odnosza sig ogblnie do chrzescijan. Te jednak maja inny charakter teologiczny jak
i odmienng funkcje w tek$cie®. Martyrologiczny wymiar postugi Pawta koncentruje
si¢ na jego postawie wobec przeciwnosci.

8 Dopetniacz Chrystusa rozumiemy tu jako genetivus subiectivus: Chrystus jest nosicielem owej
mitej woni.

82 Kor2, 14-17.

8 Np. Lb 28, 2 LXX.

8 Zob. W. Cyran, Stuzba jednania. Kaplansko-liturgiczny charakter apostolskiej postugi sw.
Pawla wedtug 2 Kor 1-7, Lublin, Redakcja Wydawnictw KUL, 1999, ss. 72-80.

87 Pojecie to wywodzi sig z architektury, gdzie oznacza rzad kolumn potaczonych ze soba arka-
dami lub belkowaniem. Zostato jednak przejgte i w obszarze badan literackich nad Biblia.

81 Kor 4, 11-13; 2 Kor 4, 8-9; 6, 4-10; 11, 23-29; 12, 10.

% Np. Rz 8, 38-39.
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Nalezy najpierw zauwazyc¢, ze perystazy mozna dostrzec juz w literaturze sume-
ryjskiej. Pojawiaja sig¢ rowniez w hebrajskiej tradycji biblijnej”. Opisuja w niej cier-
pienia, ktore spotka¢ moga Izrael w razie odstgpstwa od Boga. W okresie drugiej
$wiatyni (VI w. przed Chr. — I w. po Chr.) w judaizmie spotykamy przede wszystkim
perystazy bedace opisami nieszcze$é, ktore spotka¢ maja bezboznych”. W Nowym
Testamencie ich kontynuacj¢ mozna obserwowa¢ w Apokalipsie.

Blizsza Pawlowej forma perystaz pojawia si¢ w literaturze greckiej okresu hel-
lenistycznego. Nie wiadomo jednak, czy istnialy okre§lone zasady ich kompozycji
1 zastosowania. Nie zachowaty si¢ rowniez zadne teoretyczne analizy ani ¢wiczenia
retoryczne na temat tych form literackich. Tak wiec pozadana w takich przypad-
kach sofistyczna doktadnos¢ (codrotien wixpodpoaivy) jest tu trudna do zastosowania
ze wzgledu na brak danych. Z dostgpnych nam tekstow mozna wyciagnaé kilka
ogblnych wnioskow. Perystazy naleza do podstawowych form retorycznych naleza-
cych nie tyle do profesjonalnego sposobu przemawiania, lecz do systemu retoryki
popularnej. A od takiej nie stronili przede wszystkim megdrcy. Rowniez najblizsze
Pawlowi paralele zaczerpnigte ze $wiata greckiego wskazuja, ze postugiwali sig
nimi gtéwnie filozofowie. Jedna z diatryb Plutarcha z Cheronei (zm. 127) zostata
poswigcona tematowi jezyka filozoficznego stoikow. Podkresla ona niezaleznos¢
ducha filozofa od okoliczno$ci zyciowych?2. Z kolei jedna z diatryb Epikteta z Hie-
rapolis (zm. 135)* okresla, ze ten jest niezwyciezonym mezem, kim nie miotaja fale
pozadliwos$ci, a w przeciwnos$ciach jest staly jak atleta. W obszarze pismiennictwa
facinskiego te formy literackie wystepuja przede wszystkim u Cycerona (zm. 43
przed Chr.)** oraz Seneki Mtodszego (zm. 65 1.)*°, ktorzy rowniez parali sig filozofia.
Wskazuja oni rolg okolicznosci w zyciu, ktore dzigki nim nabiera kwalifikacji mo-
ralnych. Filozof nie ulega jednak ich wplywom, zachowujac oboj¢tno$¢ wobec jakich-
kolwiek rzeczy, czy to przyjemnych, czy nieprzyjemnych.

% Por. np. Oz 1, 7; 2 Krn 6, 28-29.

o' [ Ksiega Henocha 103, 9-13; Ksiega Jubileuszéw 23, 12-13.

92 Plutarchus, Moralia 1057¢. Przyktadem stato§ci wérod trudow jest chodzacy nago Ceneus,
ktorego skora— wedtug Pindara — byta tak twarda, ze nie zwazal ani na ciepto, ani na zimno. W Moralia
327a w usta Aleksandra Wielkiego Plutarch wktada opis przeciwnosci, z ktoérych wyszedt zwycigsko,
w Moralia 498f — 499a wylicza niedogodnosci zsytane przez Fortung.

% Epictetus, Dissertationes 1, 18, 21-22. Z kolei w Dissertationes 2, 1, 35 wspomina o ko-
niecznosci porzucenia lgku przed niesprzyjajacymi okoliczno$ciami, skoro nie zaleza one od woli
cztowieka. W Dissertationes 2, 19, 24 zamieszcza perystazy w celu podkreslenia, ze stowa trzeba
poprze¢ czynem. W Dissertationes 3,22, 45 za$ pisze o r6znych okoliczno$ciach losu i cynickiej posta-
wie wobec nich, ktora cechowata beznamigtno$é.

% Cicero, Pro Murena 61.

% Seneca Minor, Epistulae 82, 13-14.
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Czy w tym kontekscie perystazy mogltyby by¢ autoprezentacja Pawta jako glo-
siciela kultu nowego bostwa mimo przeciwnos$ci ze strony ludzi? Takie ukazanie
trudno$ci w wykonywaniu misji zleconej przez Boga miatoby swoje paralele w tra-
dycji poganskiej. Te jednak wydaja si¢ zbyt dowolne. W przypadku Pawla z Tarsu
nalezatoby zwroci¢ uwagg raczej na topos losu (tiy») w antycznej tradycji. W po-
wszechnym przekonaniu nadmierne powodzenie byto zapowiedzia klgski, gdyz mo-
glo cztowieka wbi¢ w pyche (0pptg) i uczynié¢ niemitym bostwom. Reprezentatywnym
przyktadem jest antyczna interpretacja losu Aleksandra Wielkiego. Wedtug Kwintusa
Kurcjusza Rufusa i Marka Justyna wada tego monarchy byta zbytnia duma i nie-
umiarkowane dazenie do stawy. Pierwszy z tych autoréw dzieli zycie krdola na dwa
okresy. W pierwszym los sprzyjal mu we wszystkim, a on sam potrafit jego wyroki
przyjac. Po $mierci Dariusza zmienit si¢ na gorsze, nie umiejac przyja¢ powodze-
nia’. Negatywne cechy osobowosci Aleksandra dostrzegaja autorzy wykazujacy
tendencje moralizatorskie, jak Plutarch, Diodor czy Arrian.

Diagnoza ta w odniesieniu do Aleksandra nie jest wlasciwa jedynie historykom
i biografom. Autor podszywajacy si¢ pod Arystotelesa podkreslat w liscie do krdla,
ze zaufanie bezpieczenstwu niszczy ducha ludzkiego. Podczas trudnos$ci za$ ludzie
zachowuja czujnos¢ i powsciagliwo$¢’’. Nalezy wige uznac, ze nauczyciel wielkiego
kréla dostrzegat w nim wspominane negatywne cechy i starat si¢ je korygowac,
opierajac si¢ nie tyle na prezentacji idealu krélewskiego, co ogdlnej zasady witasci-
wej wszystkim ludziom.

Wyjatkowos$¢ heroizmu Pawta z Tarsu

Nowos$¢ bohaterstwa apostola w poréwnaniu z powyzszymi elementami jest
szczegdlna. Po pierwsze jego heroizm nalezy do obszaru przezycia religijnego. Nie
mozna jednak $cisle go rozdzielié od filozofii, gdyz bytoby to obce antykowi. Owczesnie
bowiem religie traktowano na réwni z doktrynami filozoficznymi®®. Na tym tle trzeba

% Q. Curtius Rufus, Historiae Alexandri Magni 3, 6, 18: ,juz od poczatku wydawato sig, ze
krolowi we wszystkim pomagaja bogowie, poniewaz zawsze we wszystkich okolicznosciach sprzyjat
mu Los, nawet lekkomyslne posunigcia obracaly si¢ na jego chwalg”. Historiae..., op.cit. 3, 12, 20
o powodzeniu Aleksandra: ,,nie wytrzymat juz jego nadmiaru”. Cytaty za: A. Gawlowska, Recepcja
antycznych biografii Aleksandra Wielkiego w sredniowiecznej literaturze zachodnioeuropejskiej, ,,Folia
Litteraria” 1991, nr 31, ss. 190-198.

7 Aristoteles [Pseudo-], Epistola ad Alexandrum 2.

% Swiadczy o tym cata literatura starozytna, w ktorej czeste sa dyskusje migdzy chrzescijanami
a filozofami. Rowniez w obrgbie judaizmu istniaty nurty probujace przedstawi¢ nauki Mojzesza jako
najwyzszej proby filozofig.
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jednak uzna¢, ze niektore aspekty perystaz nie sa zbiezne z podejéciem, ktore wyni-
ka z zachowanych tekstow innych autorow. W Pierwszym Liscie do Koryntian Pawet
zaswiadcza, ze nie dystansuje si¢ od osobistego przezywania negatywnych okolicz-
nosci, lecz przyjmuje je jako nieodtaczny element swojej postugi®. Jak zauwazyt
Rudolf Bultmann, przeciwstawne sobie elementy zycia (los — moc / radosci — cier-
pienia) z samej natury musza i$¢ nieodmiennie razem. W ich stalosci nalezaloby
zatem widzie¢ zgode¢ na ustalony porzadek rzeczy. Medrcem jest wigc ten, kto
potrafi nad tym si¢ nie zatrzymywacé. Co wigcej, w zaden sposob okolicznosci te nie
powoduja zmeczenia bohatera. Sa raczej elementem mobilizujacym. Pozwalaja uka-
za¢ radykalna nowos¢ ewangelii. Apostot stwierdza wige, ze odpowiada blogosta-
wienstwem na ztorzeczenie, dobrym slowem na potwarz, oraz ze pokornie znosi
przeciwnosci. Kresli w ten sposob idealny obraz spokojnego ewangelizatora, reali-
zujacego nakaz o odptacie dobrem za zto bez dochodzenia wlasnych racji'®.

W pdzniejszym i powstatym w kontek$cie polemicznym Drugim Liscie do
Koryntian sytuacja ulega zmianie. Niektore srodowiska odmawiaty Pawlowi apo-
stolskich prerogatyw ze wzgledu na to, ze nie nalezal do grona Dwunastu ani nie
znat Jezusa za czasu Jego ziemskiego zycia. Wobec tych przeszkod konstruuje on
wlasna apologig, prezentujac siebie jako chrzescijanskiego bohatera. Wazne sa tu
dwa argumenty. Po pierwsze Pawet legitymuje si¢ nadzwyczajnymi do§wiadczenia-
mi duchowymi oraz swoim zydowskim pochodzeniem, ktére uprawnia go do bycia
dziedzicem obietnic Bozych. Po drugie zas wymienia przeciwnosci znoszone dla
ewangelii. Tak wigc przyznaje, ze Igkat si¢ o wiasny los, lecz Bog wyzwolit go na
wzor wskrzeszenia umartego!®'. Wyznaje z duma, ze takie przeciwnos$ci sa kontek-
stem, w ktorym misjonarze moga si¢ okaza¢ stugami Boga. Warunkiem tego jest
niepoddawanie si¢ dyktaturze okolicznosci i opinii ludzkiej'®?. Ukoronowaniem ar-
gumentacji Pawla jest przywotanie trudow misji w dyskusji nad jej legalnoscia.
Powotujac si¢ najpierw na niedogodnosci, apostot uznaje, ze ich ogrom jest znakiem
wybrania przez Boga!®. W interpretacji tych tekstow trzeba uwzgledni¢ znaczna
przewage relacji o przeszkodach oraz to, ze o pozytywnych, w tym nadzwyczajnych

znakach Bozego dziatania Pawet wspomina na drugim miejscu'®.

% | Kor 4, 11-13.

100 Te perystazy interpretowac nalezy jako element paradygmatu misjonarza chrzescijanskiego.
Wiemy bowiem, ze Pawel bronit swojej godnosci, zlorzeczac nawet arcykaptanowi zydowskiemu
(Dz 23, 3) oraz grozac straznikom rzymskim konsekwencjami za przekroczenie uprawnien wobec oby-
watela rzymskiego (Dz 16, 37; 22, 25). Interwencje te byly zgodne z 6wczesnym prawem, ktore Pawet
umiejgtnie wykorzystywat.

1012 Kor 1, 8-10.

1022 Kor 6, 4-10.

1032 Kor 11, 23-29.

140d2Kor 12, 1.
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W tym swietle Pawet Apostot jawi sig jako misjonarz pokorny. Powodzenie jego
misji wpisato si¢ w konflikt migdzy r6znymi frakcjami w 6wczesnym Kosciele'®.
Ataki na jego osobg i inne przeciwnosci staty si¢ zabezpieczeniem dla niego samego.
Jesli wige uja¢ wspomniane wyzej perystazy w $wietle tradycji greckiej, w tym
zwlaszcza perypatetyckiej, trzeba uwzglednic i to, ze Pawet przyjat przeciwnosci
i stabosci nie dlatego, by jak filozof wykaza¢ sig¢ obojetnoscia, lecz jako element
chroniacy jego samego przed poczuciem wielkiego powodzenia. Trudne elementy
postugi chronia go przed pycha!®, cho¢ trzeba rowniez pamietaé, ze znoszenie tru-
dow jest jednym z elementéw nieodtacznie towarzyszacych gloszeniu i przyjeciu
ewangelii'®’.

Czy takie konotacje byly wyczuwane przez adresatow Pawlowych listow?
Wydaje sig, ze na to pytanie trzeba odpowiedzie¢ twierdzaco. Chrzescijanska gmina
w Koryncie sktadata si¢ przede wszystkim z nawroconych pogan. Nie mogta by¢ im
obca popularna mentalno$¢ grecka jak i fundamentalne zalozenia filozoficzne.
Ponadto ich mentalno$¢ byta ukierunkowana raczej na prosperowanie, niz ponoszenie
ofiar. Nie zmienito si¢ to nawet wskutek przyjgcia chrzescijanstwa. Pawel zakreslit
zatem wzoOr majacy konotacje starotestamentalne (ofiarnicze), jak i zawierajacy alu-
zje do tradycji greckiej. Sam stanat posrod nich jako wzor apostota i wskazat na
siebie, podkreslajac odmienna od oczekiwanej przez Koryntian opiek¢ Boza nad
soba, opieke, ktora dzigki trudnosciom chroni przed ztem.

Zakonczenie

W analizie modelu bohatera biblijnego zadziwia¢ moze pewna ,,przypadko-
wos¢” wyboru Bozego. Jasne jest, ze wszystko na takim wyborze si¢ osadza. Nie
mozna jednak poda¢ przyczyn, dlaczego taki a nie inny cztowiek sta¢ si¢ mogt bo-
haterem poza ta jedna zasada: Bog wybral, a cztowiek odpowiedziat pozytywnie.
Nie ma wigc potrzeby uwzglednia¢ jako szczegolnej grupy nawet wojownikow, gdyz
ich funkcja ptyneta z tego wyboru.

Obserwujac biblijny schemat heroiczny, zauwazy¢ nalezy dysproporcj¢ migdzy
zapisami Tory a ich realizacja przez konkretnych bohateréw. Widzac przepas¢ mig-
dzy zakre$lonym idealem a jego recepcja takze w zyciu jednostek wybitnych oraz
dyskusyjno$¢ decyzji niektorych bohateréw biblijnych, Beda Czcigodny wyrdznit
dwa watki biblijne. Mowit o przykazaniach (praecepta) oraz przyktadach (exempla)'®.

151 Kor 1, 11-12.

1062 Kor 12, 10.

7 Np. 1 Tes 1, 6; 3, 2-3.

18 Beda Venerabilis, In Cantica canticorum allegorica expositio, liber VII; C.



30 Lukasz Laskowski

Ta ogolna propozycja jest 6Owczesnie oryginalnym wyjasnieniem, dlaczego Biblia
zawiera opowiadania o bohaterach mniej lub bardziej niedoskonatych, czasem po-
czatkowo niezdatnych do wigkszych poswigcen. Tak wigc owe przyktady nie sa
wskazoéwkami co do zasad postgpowania, lecz swiadectwem recepcji przykazan, re-
cepcji obarczonej mozliwoscia btedu, a nawet deformacji wezwania. Oto prawdzi-
wie ludzkie oblicze idei heroicznych zawartych w Starym Testamencie.

Wprowadzenie w ksiggi §wigte bohateréw nieizraelskich powinno budzi¢ nie-
pokdj o stan duchowosci adresatow prorockich wyroczni. Nadanie znaczenia posta-
ciom spoza rodzimego kregu wymagato odwagi autorow siegajacych dalej niz utarte
schematy narodowo-religijne. Dzigki niej zabieraja gtos bohaterowie, ktérych Bog
uznat za $§wigtych mimo ich nieizraelskiego pochodzenia. Ich zadaniem jest nie tyle
obudzi¢ wspomnienia o sobie, co poruszy¢ ducha adresatow. Doskonato$¢ moral-
na i teologiczna wielkich bohateréw schodzi wigc na dalszy plan, staje si¢ ttem wo-
fania do grzeszacego narodu o nawrocenie.

Apostol Pawel zakresla za§ wzor bohatera szczegdlnie do§wiadczonego przez
Boga i los. Dzigki temu jednak zachowuje on wewngtrzna rownowagg, a chlubiac sig
stabos$ciami uznaje w nich dziatanie Boga. W ten sposob harmonijnie ujmuje swoja
nietatwa histori¢. Uwydatnia ideat misyjny, w ktorym zmartwychwstanie Jezusa sta-
je sie zrodtem parenezy skierowanej do czytelnikow: niech zycie wasze bedzie po-
dobne do Jego, tak w prosperowaniu, jak i w znoszeniu przeciwnosci. Reinterpretacja
trudnych wydarzen przez apostota wskazuje, ze dostrzega w nich opatrzno$ciowa
dton Boga, ktory w ten sposob chroni go przed wyniostoscia.

Wspdlnym mianownikiem wszystkich wzorcow jest przezycie religijne, cho¢
w roznym stopniu przyswojone i rozmaicie wplywajace na aktualne decyzje. W roz-
nym tez jezyku i duchu wyrazone. Inaczej przemawiaja testy hebrajskie, inaczej
grecki Stary Testament, inaczej Nowy. Wskazane wyzej wzorce bohaterstwa sa jed-
nak przyktadem humanistycznego podejscia do cztowieka. Ukazuje sig¢ wigc wielkie
postaci od ich ludzkiej strony, obarczonej zwyczajnoscia i staboscia. Dzigki temu
staja si¢ blizsze czytelnikowi. Nie wymaga si¢ rowniez bezwzglednego nasladow-
nictwa takiego heroizmu, co niweluje Igk wobec wymagan stawianych w Biblii jako
swigtej ksiedze. W ten sposob owi bohaterowie mogli zachgca¢ do wyboru podobnej
drogi, dowodzac, ze mimo powotania Bozego w pelni pozostali ludzmi.
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