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NORWIDOWSKIE MIARY I OGLADY HEROIZMU

NORWID’S MEASURE AND PERCEPTION OF HEROISM

Streszczenie

Artykut zawiera interpretacje Norwidowskiej koncepcji heroizmu. Nawiazuje do rdz-
nych obszaréw dzieta Norwida, do jego utwordw lirycznych, epickich i dramatycznych, a takze
do wypowiedzi publicystycznych, krytycznoliterackich oraz epistolarnych. W centrum roz-
wazan znajduje si¢ kwestia bohatera kulturowego, ktoérego znaczenie w mysli i wyobrazni pi-
sarza przedstawione zostalo w sekwencji analiz poswigconych przewodnikom ludzkos$ci
(Prometeusz, Mojzesz, Argonauci, Jezus Chrystus), bohaterom narodowym (Krakus, Wanda,
bohaterowie powstania styczniowego) oraz poctom (legenda Tyrteusza). Kontekst dla po-
wyzszych analiz stanowi antropologiczna refleksja epoki, Norwidowska koncepcja osoby,
filozoficzne i religijne wyktadnie postawy heroicznej, jej kulturowe wzorce. Zarysowane
przez Norwida rozumienie heroizmu okazuje si¢ na tym tle w petni oryginalne, cho¢ zarazem
wynika z wielostronnego dialogu z wybranymi watkami tradycji heroicznej. O swoistosci
Norwidowskiej wykladni zjawiska §wiadcza: akcentowanie znaczenia kulturowego i eto-
sowego kazdego aktu heroicznego, eksponowanie heroizmu ducha, taczenie heroizmu z za-
gadnieniami pamigci zbiorowej, wspolnoty narodowe;j i ludzkiej, traktowanie heroicznych
ideatow jako miary warto$ci cywilizacyjnych dokonan XIX wieku i dojrzatosci czlowicka
epoki, postrzeganie heroizmu przez pryzmat chrzescijanskich ideatéw heroicznych.

Abstract

The paper contains an interpretation of Norwid’s concept of heroism. It refers to a va-
riety of fields in Norwid’s literary activity, to his lyric, epic and dramatic works, as well as to
his journalistic, critical and epistolary writings. The question of a hero of culture, whose
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significance in the thought and imagination of the author has been presented in the sequence
of analyses devoted to leaders of humanity (Prometheus, Moses, the Argonauts, Jesus Christ),
national heroes (Krakus, Wanda, heroes of the January Uprising) and poets (the legend of
Tyrtheus) is central for the discussion. The above analysis is shown in the context of anthro-
pological reflection of the epoch, the Norwidian concept of an individual, philosophical and
religious interpretation of heroic feats, their cultural patterns. The understanding of heroism,
as sketched by Norwid against this background, proves to be fully original, though, at the same
time, emerging from a multilateral dialogue with the selected threads of heroic tradition. The
specificity of Norwid’s interpretation of the phenomenon is proved by: underlining the im-
portance of cultural and ethos related meaning of each heroic deed, emphasizing spiritual
heroism, associating heroism with the issues of collective memory, the national and human
community, treatment of heroic ideals as a measure of value of 19th century civilizational
achievements and maturity of the man of that period, given the Christian heroic ideals.

Stowa kluczowe: Cyprian Norwid, heroizm, bohater kulturowy, przewodnik ludzkosci,
bohater narodowy, poeta

Keywords: Cyprian Norwid, heroism, hero of culture, leader of humanity, national hero,
poet

W swej koncepcji cztowieka Norwid szczegolnie wiele uwagi poswigcat jed-
nostkom wybitnym, co pozwala w nim widzie¢ nieodrodnego syna swej epoki, zy-
wiacej, jak wiadomo, kult dla wielkich osobistosci. Poeta kult ten podzielat, ale za-
razem tworczo reinterpretowal, nadajac mu wilasna, oryginalna wyktadnig!'. W swej
refleksji antropologicznej przekraczatl kolejne horyzonty intelektualne swego czasu,
przede wszystkim za$ ten wyznaczony przez o§wieceniowa i romantyczna filozoficz-
na koncepcje podmiotu i wynikajacy z niej indywidualizm, w r6znych postaciach:
od tytanizmu, przez egotyzm, po egoizm i wreszcie antropoteizm. Jak wiadomo,
najblizsze byto mu personalistyczne myslenie o cztowieku?. To wlasnie w tym kregu
idei poszukiwat istoty ludzkiej wielkosci, a zatem postrzegat wybitnego cztowieka
w kontekscie miedzyludzkich wigzi, zycia wspolnotowego: spolecznego i narodo-
wego, widzial w nim wspoétuczestnika, wspottworee historii — jednoczesnie historii
ludzkiej i boskiej historii zbawienia.

Swoiscie Norwidowski obszar zainteresowan stanowita kwestia kulturotwor-
czej roli osoby ludzkiej, oczywiscie zwlaszcza tej naznaczonej wyjatkowoscia, ge-
nialnoscia, cho¢ uwaga poety niejednokrotnie koncentruje si¢ takze na cztowieku
prostym, zwyktym, szarym, pozornie pozbawionym znaczenia. Rzecz w tym, ze

! Zob. Z. Szmydtowa, Miara i symbol wielkosci w poezji Norwida, Warszawa, Drukarnia W. Lazar-
skiego, 1930.
2 Zob. Z. Lapinski, Norwid, Krakoéw, Wydawnictwo Znak, 1971, ss. 53-99.
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cztowiek wybitny to wedle Norwida przede wszystkim ktos (quidam), kto potrafi
wcieli¢ warto$ci, idee, tendencje wiasciwe jego macierzystej kulturze, kto potrafi
sta¢ sig uosobieniem jej niepowtarzalnych cech, ale rownoczesnie zdolny jest nada¢
tym cechom sens wykraczajacy poza dziejowe czy lokalne uwarunkowania®. W ten
sposob dostarcza osobowego wzoru, staje si¢ przewodnikiem w spluralizowanym
swiecie kultury. Nie moze jednak tego zadania wypetnié, jak sadzi Norwid, bez re-
spektowania normy integralnosci zycia osobowego, a wigc $cistej odpowiednio$ci
mysli i dziatania, stowa i czynu, prywatnego i publicznego wymiaru istnienia. Zycie
w prawdzie i dla prawdy staje si¢ zatem niezbywalnym wyznacznikiem ludzkiej
wielkos$ci, uniezalezniajacej si¢ dzigki temu od spotecznej pozycji osoby czy od opi-
nii publicznej. A poniewaz prawda domaga si¢ Swiadectwa, co dla Norwida chrze-
$cijanina jest kwestia oczywista, to z wielkoscia powiazane zostaja w mysli 1 wy-
obrazni pisarza zachowania nalezace do kanonu aktow heroicznych, a wigc szlachetnie
odwazna postawa moralna, czyli mgstwo, manifestowanie mocy ducha wobec uswia-
domionego i wielkiego niebezpieczenstwa (nawet grozacego $miercia), zdolnos¢ do
opanowywania uczu¢ lgku czy matodusznos$ci, dobrowolna, §wiadoma gotowos$¢ do
ofiar, wlacznie z oddaniem zycia w imi¢ wyzszych celéw, szczegolnie celow spo-
tecznych lub religijnych®.

Bez watpienia heroizm to jedno z kluczowych zagadnien Norwidowej refleksji
o cztowieku, cho¢ — co warte podkreslenia — zagadnienie to nie stalo si¢ dotychczas
odrgbnym problemem badawczym. A przeciez Norwid nie ustaje w swych pismach
w poszukiwaniu miary heroizmu, analizuje istotg zjawiska, okresla jego osobowe
wzorce, konfrontuje je ze swa wspodtczesnoscia, tym samym czynigc z heroizmu
istotny probierz jej warto$ci’. Wazna okazuje si¢ dla Norwida interpretacja histo-
rycznie zmiennych form wyrazu heroizmu, co owocuje wazkimi dialogami intelek-
tualnymi i literackimi czy nawet polemikami, jawnymi badz prowadzonymi nie
wprost. Norwid wykazuje sig¢ w ich toku dobra orientacja w dziedzinie dawnych i no-
wych teorii cnoty heroicznej, poczynajac od Platona i Arystotelesa, przez ideg i $wia-
dectwa heroizmu chrzescijanskiego, po prace nowozytnych, a tez wspdtczesnych so-
bie myslicieli podejmujacych ten temat, takich jak np. Thomas Carlyle (autor dzieta

3 Ibidem, ss. 61-62.

* Zob. S. Olejnik, Heroizm, [w:] Encyklopedia katolicka, Lublin, Wydawnictwo Towarzystwa
Naukowego KUL, 1993, t. VI, szp. 799-800.

5 Nalezy odnotowaé, ze rowniez inni tworcy drugiej potowy XIX wieku i poczatku wieku XX
podejmuja podobne wysitki [zob. np. H. Florynska, Spadkobiercy Kréla Ducha, Wroctaw, Ossolineum,
1976; M. Micinska, Miedzy Krolem Duchem a mieszczaninem. Obraz bohatera narodowego w pismien-
nictwie polskim przetomu XIX i XX w. (1890-1914), Wroctaw, Wydawnictwo Funna, 1994], jednak
obrany przez Norwida kierunek myslenia o heroizmie jest tak dalece unikatowy w swych rezultatach,
ze trudno o $ciste analogie.
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Bohaterowie. Czes¢ dla bohaterow i pierwiastek bohaterstwa w historii), Ralph
Waldo Emerson (autor Przewodnikow ludzkosci) czy starszy od nich Giambattista
Vico®. Kwestia heroizmu staje si¢ wazkim argumentem w prowadzonej przez
Norwida, w trybie wypowiedzi dyskursywnych, a takze w praktyce poetyckiej, rein-
terpretacji form literackich, tradycyjnie uznawanych za ekspresj¢ cnoét heroicznych,
form takich jak epos czy tragedia. Przyktadem tego rodzaju poszukiwan jest zarow-
no Quidam jak i Pierscien Wielkiej-Damy. Znamienne dla poety jest rowniez dos¢
pryncypialne propagowanie, nauczanie postawy heroicznej, co czyni w przekonaniu
o tym, ze czlowiek jest do heroizmu po prostu wezwany, ze niezaleznie od momentu
historycznego, heroizm jest powinnoscia istoty ludzkiej, konstytutywnym czynnikiem
dojrzatego czlowieczenstwa, a przez to rowniez spoiwem zycia zbiorowego jako zycia
wspolnotowego.

Jak widac, i rozleglos¢, i norwidologiczna ranga podnoszonej problematyki po-
zwalaja na wypowiedz skoncentrowana na kilku zaledwie przyktadach, wybranych
z szerokiego spectrum interpretacyjnych mozliwosci. Skupi¢ si¢ zatem na tych
Norwidowych ogladach heroizmu, ktére moga by¢ postrzegane przez pryzmat kate-
gorii bohatera kulturowego. Pokazna grupa postaci literackich i pozaliterackich, roz-
patrywanych przez pisarza, nosi bowiem cechy, ktdre zar6wno w ujeciu etnologicz-
nym jak i kulturowo-socjologicznym zwyklismy taczy¢ z ta wtasnie kategoria. Gwoli
jasnosci wywodu przypomng, ze termin ,,bohater kulturowy” odznacza si¢ duza po-
jemnoscia semantyczna — uzywany jest na okreslenie postaci mitologicznych, legen-
darnych, historycznych, a w koncu rowniez wielkich Iudzi zyjacych wspotczesnie.
Kategoria ta obejmuje si¢ postacie wyrdzniajace si¢ szczegdlnymi przymiotami: he-
roiczna odwaga, ofiarnoscia, wyjatkowymi zashugami dla ludzkosci. W tym gronie
znajduja si¢ wigc dawcey i nauczyciele kultury, zalozyciele miast i panstw, straznicy
fadu naturalnego, religijnego i prawnego, wielcy wladcy, reformatorzy, wynalazcy
etc. Ze wzgledu na swe cechy i cywilizacyjne dziatania bohater kulturowy petni role
mediatora — jest usytuowany migdzy §wiatem ludzkim a boskim, sfera profanum
a sacrum, a takze migdzy jednostka a zbiorowo$cia, uosabia bowiem podstawowe
warto$ci danej spotecznosci, za$ jego czyny, o znaczeniu paradygmatycznym, maja
status kulturowego wzorca’.

6 Jak dowodzita Elzbieta Feliksiak, Norwida taczyt z nim migdzy innymi kult Heraklesa jako mi-
tycznego wyobrazenia jednostki tworczej. Zob. E. Feliksiak, Norwid i Vico, [w:] eadem, Poezja i mysl.
Studia o Norwidzie, Lublin, Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego KUL, 2002, ss. 220-221.

7 Zob. np. J. Campbell, Hero with a Thousand Faces, New York, Princeton University Press,
1949; H. Tegnaeus, Le héros civilisateur, Stockholm, Studia Ethnographica Upsaliensia, 1950; S. Czar-
nowski, Kult bohateréw i jego spoleczne podloze. Swiety Patryk - bohater narodowy Irlandii, przet.
A. Glinczanka, [w:] idem, Dziefa, t. IV, Warszawa, PWN, 1956; F. Znaniecki, Nauki o kulturze. Na-
rodziny i rozwdj, przet. J. Szacki, Warszawa, PWN, 1971; M. Zowczak, Mit bohaterski jako opowies¢
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Uwaga Norwida wielokrotnie koncentruje si¢ na tak rozumianych postaciach,
przy czym jest to powiazane zardwno z jego koncepcja ciagtosci kultury, niejako
immanentnie zobligowanej do pelnej $wiadomosci wiasnych poczatkow, zdolnej do
autentycznego rozwoju jedynie w odniesieniu do zrddet, jak i z hermeneutyka kultu-
ry, potrzeba jej permanentnej interpretacji, rewidowania i odnawiania wypracowa-
nych, utrwalonych przez pokolenia znaczen. Kultura bedzie zdaniem Norwida zywa
o tyle, o ile zachowa wigz ze zrodlem, ale i adekwatnos¢ w stosunku do wspotczesno-
$ci i wlasciwego jej pola ludzkich do§wiadczen. A zatem bohater kulturowy jako wcie-
lenie okreslonego zespolu warto$ci, jako wzorzec zachowan podlegac¢ powinien jedno-
czesnej aktualizacji i interpretacji. Ten znamienny dla Norwida ruch mysli mozemy
zaobserwowa¢ w roznych obszarach jego dzieta, w réznych fazach jego tworczosci.
Tym bardziej nieunikniona okazuje si¢ konieczno$¢ wyboru rozwazanych przyktadow.

Przewodnicy ludzkosci

W wykreowanym przez poet¢ obrazie historii uniwersalnej, na ktorej planie
usytuowany zostaje cztowiek jako aktywny, peten inwencji tworczej uczestnik pro-
cesu dziejowego, zarazem wspotpracownik Opatrznosci, rolg pierwszych przewod-
nikow ludzkosci petnig Prometeusz i Mojzesz — reprezentanci dwoch tradycji kultu-
ry (,,Pierwsze dwie tradycje: rozejscie — spotkanie”; VII 2428), ucielesnienia dwoch
typow bohatera kulturowego, odmienni, ale i bliscy sobie’:

»3tad Mojzes,stad Promete] odobie tej same;j,
Niebieski biorac ogien dwojakimi bramy,

Skoro jeden szemraniem ludu jest trapiony,

Drugiemu s¢p wngtrznoscie maca co dzien szpony.

Stad tam — 6wdzie —sa mit o w ciagle podobienstwa,
Walki tez same, cudy, znaki i mgczenstwa,

Ktore, nie wie geograf i chronolog nie wie,

Czemu? jedne a rozne, jak liScie na drzewie.” (VII 577-578)

o granicach ludzkich mozliwosci, ,,Etnografia Polska” 1984, nr 2; D. Penkala-Gawecka, Bohater kultu-
rowy, [w:] Stownik etnologiczny. Terminy ogolne, pod red. Z. Staszczak, Warszawa, Poznan, PWN,
1987; L. Trzcinski, Mit bohaterski w perspektywie antropologii filozoficznej i kulturowej, Krakow, Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2006.

8 Pisma Norwida cytuj¢ wedtug wydania: C. Norwid, Pisma wszystkie, zebrat, tekst ustalit, wste-
pem i uwagami krytycznymi opatrzyt J.W. Gomulicki, t. I-XI, Warszawa, PIW, 1971-1976. Cyframi
rzymskimi oznaczam tom, a arabskimi — strony.

® O obecnosci tych dwoch tradycji w Norwidowskiej wizji najdawniejszych dziejow ludzkoscei pi-
sata Elzbieta Feliksiak, odnotowujac $lady poszukiwania przez pisarza przeciwienstw i analogii migdzy
nimi. Zob. E. Feliksiak, Norwidowski swiat mysli, [w:] eadem, Poezja i mysl..., op.cit., ss. 109-115.
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W Promethidionie, w cytowanej powyzej Rzeczy o wolnosci stowa, w Notatkach
z mitologii Norwid przedktada oryginalna interpretacje¢ obu postaci. Jego Prometeusz
zachowuje odrebno$¢ na tle romantycznych interpretacji postaci tytana. W refleksji
Norwida symbolizuje przede wszystkim geniusz tworczy, a jednoczesnie 0sobowos¢
bedaca zaprzeczeniem egoizmu, zdolna do cierpienia w imi¢ ogo6tu, dla dobra ludz-
kosci. To mityczny filantrop, ,,apostot cywilizacji” (VII 281), pojmowanej jako po-
step techniczny i spoteczny zarazem. Czgsto pozytywnie waloryzowany przez ro-
mantykow prometejski bunt nie znajduje u Norwida bezwarunkowej akceptacji.
Prometeusz, jak pisze, ,,wykrada ogien i zuboza niebiosa” (VII 292), zrywa zwiazek
z bostwem, stuzy odtad jedynie czlowiekowi, ale jako taki nie odzwierciedla wcale
peini ludzkiej natury.

Z kolei Mojzesz okazuje si¢ w interpretacjach poety nade wszystko wspottworca
prawa i ,,moralnosci-zbiorowych-cial”. Funkcjonuje tu jako straznik boskich prawd
objawionych, symbol etyki spotecznej, odpowiedzialnosci moralnej. Zawierajac
przymierze z Bogiem (,,komunia Mojzesza z Bogiem”; VII 288), staje sig¢ na wieki
posrednikiem migdzy Nim a cztowiekiem:

,,Czola si¢ nam mojzesza

I zaczynaja si¢ lica blaskiem palié.

— Wiatr ogromny, jak na Synai szczycie,

Tgtnig echa i gromy z btyskawicami;

Dtonia czujesz, ze tknates zycie...
Podejmujac Prawa odtamy.” (Moralnosci, 11 79)

Jednak swoiscie Norwidowska kreacja przewodnika ludzkosci, bedaca dopet-
nieniem obu bohaterow, uwzgledniajaca tez dziewigtnastowieczne samorozumienie
artysty, jest Prometej Adam, inkarnacja cztowieka wiecznego, ktory w Promethidionie
przekazuje fundamentalne prawdy o pigknu, bedacym ksztattem mitosci, i poucza
0 znaczeniu pracy:

~,Prometej Adam wstal, na r¢gkach z ziemi

Podnoszac si¢, i mowi¢ zacznie tak: ,,Proézniacy!

Prozniacy wy — ciekawos$¢ sity wam zatrwozy,

Gdy jak o pigknem rzektem, ze jest profil Bozy

Przez grzech stracony nawet wnas,profilu cieniach,

I mato gdzie, i w rzadkich odczuwan sumieniach,

Tak i o pracy powiem, ze—zguby szukaniem,

Dla ktorej piesn — ustawnym jest nawotywaniem”.” (III 438-439)

Droga Prometeja Adama wiedzie przez bunt-grzech i pokute, ktorej waznym
aspektem jest praca, ku pelnemu uczestnictwu w cywilizacyjnym i spotecznym roz-
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woju ludzkosci. To bohater tworczy, dawca kultury, przez ktorego dziata Opatrznosé.
Tak wigc heroiczny mit prometejski zostat przez Norwida wszczepiony w tok histo-
rii zbawienia, a grecki tytan uzyskat rysy Prometeusza chrzescijanskiego. Norwid
nawiazuje tym razem do dwoch gtéwnych watkéw mitu o Prometeuszu, ktore
przekazat Ajschylos — watku buntu w imig autonomii cztowieka i watku pojedna-
nia z bostwem. Zachowujac charakterystyczny dla fabuty mitycznej motyw umiejet-
nosci i sztuk, pisarz ukazuje je ,,nie tylko jako dar usprawniajacy i uszczgsliwiajacy
zycie ludzi na ziemi, lecz réwniez jako zadanie wspomagajace — w przymierzu z praca
— droge cztowieka i narodu ku zmartwychwstaniu”'’. Prometej Adam to w interpretacji
Norwida prototyp chrzescijanskiego artysty, potwierdzajacego swa godnosc i tworcza
moc nie w aktach rebelii skierowanej przeciw Bogu, lecz w sztuce-pracy, skojarzo-
nej co prawda z trudem, wyrzeczeniem, cierpieniem, ale i z aktem odkupienia.

W wierszu Bohater (LXXIV ogniwo cyklu Vade-mecum) Norwid przedstawia
nieco zmodyfikowany wariant koncepcji przewodnikow ludzko$ci. Oczywiscie po-
twierdza przekonanie, ze bohaterstwo stanowi trwaty czynnik dziejow: ,,Bohaterowie
wszak od wiekow w wieki/Krajzdobywaja zak 1¢ ty”,uczestniczacw, D ziejow -
zaciagu” (I 106). Zarazem poeta wyodrebnia historycznie okreslone formy he-
roizmu, bedace tez jego zréznicowanymi modelami. Tak wigc mit Argonautéw re-
prezentuje w wierszu pierwotna posta¢ heroizmu ,,czystego” — to mit bohaterski
,»czasu sity-zupetnéj” (IT 105), wcielenie etosu rycerskiego!!. Nastepnie Mojzesz ta-
czy czyny bohaterskie z interwencja Boga, przez co uzyskuja status cudu. Z kolei
chrze$cijanstwo rodzi nowa odmiang heroizmu — heroizm ducha:

,Mialazby stodycz chrzescijanska, nowa,
Zawistnym by¢ Mgstwa druhem? —

Gdy ona raczej, jako biatoglowa

Wierna — wspot-zwycigza duchem!” (I1 106)

10°S. Sawicki, Wstep, [w:] C. Norwid, Promethidion. Rzecz w dwéch dialogach z epilogiem, wstep
i oprac. S. Sawicki, Krakow, Wydawnictwo Universitas, 1997, s. 43.

1O wyprawie Jazona jako przedsigwzigciu, do ktorego zostaje powotane ,,rycerstwo najdono$niej
stynne” Norwid pisze w Notatkach z mitologii (V11 299). Warto przy okazji dodaé, ze w odniesieniu do
kultury antycznej pisarz uzywa terminu ,,heroizm”, przedstawiajac w eseju Milczenie (1882) autorska
wersj¢ historii mysli greckiej — epoka rozciagajaca si¢ pomigdzy tworczoscia dramatyczna Ajschylosa
a dialogami platonskim zyskuje miano heroicznej. Wedle Norwidowskiej periodyzacji przetomowa
role w dziejach filozofii odegrat Diogenes z Synopy, przedstawiciel cynizmu, o ktérym poeta napisze
w Rzeczy o wolnosci stowa: ,,C y nizm w atenskiej wiedzy panteonie / Byt Herkule m!” (Il
597-598), a tym samym ucielesnienie ideatu filozoficznego nonkonformizmu, krytycyzmu, heroizmu
myslenia. Problematyke t¢ rozwingtam w artykule: W strone Diogenesa. Z probleméw Norwidowskiej
koncepcji kultury, ,,Wiek XIX. Rocznik Towarzystwa Literackiego imienia Adama Mickiewicza” 2015,
ss. 359-378.
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I wreszcie wspotczesno$¢ zostaje przez poetg ironicznie zdiagnozowana jako
epoka oddalania si¢ od dawnych ideatow (,,Nie ma juz wigcej nic za powotanie / Nad
strawno$¢ dobra? byt zdrowy?””; Il 106), co jednoczesnie budzi niepokdj i pytania
o ciaglo$¢ dziejow, o szanse przetrwania w nowym s$wiecie dawnych wzorcow
postawy heroicznej. Wiersz zamyka jednak pozbawiona watpliwo$ci proklamacja
nieprzemijajacej wartosci heroizmu, ktéry jako heroizm pracy moze by¢ dla wspot-
czesnego cztowieka uniwersalnym wyznacznikiem postawy prawdziwie tworczej,
nadajacej sens jego zyciu i $mierci, bo pozwalajacej na partycypowanie w dziele
boskiego stworzenia: ,,H e roizm bedzie trwal, dopoki prac a;/Praca? — dopo-
ki stworzenie!...” (I 107).

Norwid, jak wida¢, podkresla w swej poetyckiej wizji ciagtosci dziejow bohater-
stwa znaczenie heroizmu chrzescijanskiego, oczywiscie dostrzegajac jego swoistos¢
na tle tradycji. Co wazne, pisarz pozostaje w granicach przyjetej przez Kosciot wy-
ktadni tego zjawiska'?, a zatem chrzescijanski akt heroiczny to dlan wiecej niz
czyn, w ktorym przejawia si¢ niezwykte mestwo, szlachetnos¢, sita i nawet goto-
wos¢ do poswigcenia si¢ w imi¢ dobra wyzszego niz wlasne zycie, co charaktery-
zowalo heroséw ery przedchrzes$cijanskiej, ktérzy tym samym zashuzyli sobie na
posmiertna slawe. Istote heroizmu chrze$cijanskiego najpelniej odzwierciedla
sytuacja meczenstwa, czegsto przywotywana, a nawet przedstawiana w utworach
poety, np. w Zwolonie, Dwoch meczenstwach (nawiazanie do meczenstwa §w. Pawla),
Stodyczy, Czarnych kwiatach (watek katakumbowy), Quidamie. Chrzescijanski
meczennik jawi si¢ w nich jako bohater inspirowany przez wiarg, nadziej¢ oraz
milo$¢ Boga 1 ludzi. Jego heroiczny czyn, spetniany czg¢sto bez rozglosu, gigboko
przezywany w cicho$ci ducha, w poczuciu ,,zwolenia”, czyli wspotdziatania z ta-
ska i wola Boza, okazuje si¢ aktem chrzescijanskiego swiadectwa, sposobem naj-
dojrzalszego nasladowania Chrystusa. Nie trzeba dodawaé, ze wedle Norwida to
Jezus Chrystus jest gtownym wzorem osobowym ludzkosci, aksjologicznym cen-
trum dziejow'.

12 Kwestia heroiczno$ci cnot byta przedmiotem namystu Kosciota w kontekscie problema-
tyki kanonizacji i beatyfikacji, co znajduje potwierdzenie w oficjalnych dokumentach, do kto-
rych nalezy przede wszystkim De servorum Dei beatificatione et beatorum canonizatione papieza
Benedykta XIV. Zob. H. Misztal, Heroicznosé¢ cnot, [w:] Encyklopedia katolicka..., op.cit., t. VI,
szp. 798-799; K. Michalski, Heroizm chrzescijanski, ,,Znak” 1948, nr 2, ss. 97-129; K. Michalski,
Miedzy heroizmem a bestialstwem, wyd. 3, Krakow, Wydawnictwo Instytutu Teologicznego Ksigzy
Misjonarzy, 2010.

13 W chrystocentryzmie badacze upatruja znamiennej cechy Norwidowskiej interpretacji dziejow.
Zob. A. Dunajski, Chrzescijanska interpretacja dziejow w pismach Cypriana Norwida, Lublin, Wy-
dawnictwo KUL, 1985, s. 243.
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Bohater narodowy

Na przetomie lat 40. i 50. krystalizuje si¢ w twérczosci Norwida koncepcja bo-
hatera narodowego. Poeta si¢gga wowczas do przekazoéw kronikopisarskich, do za-
wartych w nich legend o poczatkach polskiej panstwowosci, przy czym inspirujace
okazuja si¢ dlan przekazy zwiazane z Krakowem, ktory, jak wiadomo, Norwid od-
wiedzit w 1842 roku przed swym wyjazdem za granicg. Efektem pogltebionych stu-
diéw nad krakowskimi legendami byly misteria Krakus oraz Wanda, szczegdlnie
wazne w kontek$cie poruszanej problematyki'.

Czytelnika tych utworéw oczywiscie nie moze zaskakiwac to, ze autor z duza
doza swobody tworczej potraktowat narracje kronikarzy. Jednak trzeba zauwazy¢,
ze zarazem obrat droge swoistej interpretacji poczatkoéw narodowej historii. Rozumiat
ja bowiem parabolicznie, jako przedstawienie boskich tajemnic, ktorych odczytanie
wymaga aktu przekroczenia powierzchniowej, literalnej warstwy zdarzen, by poza
ich zewnetrznos$cia ujrze¢ dzieje swiegte, odkry¢ odwieczny plan zbawienia $wiata.
W znacznie pdzniej napisanej Filozofii historii polskiej bgdzie podkreslat, ze: ,, Trzeba
[...] tak ksztatci¢ swoj wzrok, azebysSmy mogli odgadywac sprawy Boze pod powto-
ka spraw ziemskich”, gdyz ,,tajemnica znana kazuistycznie”, a wigc jako ,,inwentarz
faktow”, mogtaby zaspokaja¢ jedynie wowczas: ,,Gdyby historia [...] nie miala nic
Boskiego w catoksztalcie ustroju swojego (to jest: gdyby wlasnie przez to samo ona
nie byta historia...)” (VII 66).

Obrany przez Norwida tryb interpretacji legendarnej fazy dziejow Polski rzutu-
je na kreacjg postaci tytutowych obu misteriow. Ich bohaterowie, ,,typy bedace jako-
by zbiorowosci umyshu utwierdzeniem”, to reprezentanci nie tylko powszechnych
postaw ludzkich, lecz konstrukcje osobowe unaoczniajace parabolicznie los i etos
spotecznosci narodowej, sytuowanej wobec boskiej transcendencji, na planie dzie-
jow zbawienia. Tym samym Norwidowski bohater narodowy przynalezy rowno-
czesnie do obu porzadkow historii. W przypadku Wandy autor dazy nawet do ich
$cistego zsynchronizowania — sugeruje, ze $mier¢ bohaterki nastgpuje w tym samym
czasie, co $mier¢ Chrystusa na Golgocie. Z kolei Krakusowe zmagania ze smokiem
opanowujacym grod Kraka znajduja wyktadni¢ w kontekscie walki ze zlem, toczonej

14O utworach tych jako dramatach misteryjnych pisatam w ksiazce: ,, Misteria polskie”. Z proble-
mow misteryjnoSci w dramacie romantycznym i modernistycznym, Krakéw, Wydawnictwo Universitas,
1996, ss. 48-68. W niniejszym artykule nawiazuje do niektorych sformutowanych w niej tez. Zob. row-
niez: Z. Szmydtowa, O misteriach Cypriana Norwida, Warszawa, Wydawnictwo Kasy im. Mianow-
skiego, 1932; J. Maslanka, ,, Krakus” Norwida — misterium narodowe, ,,Ruch Literacki” 1983, nr 6,
ss. 453-468; W. Szturc, Mit fundacyjny narodu w ,, Wandzie” Cypriana K. Norwida, [w:] idem, O obro-
tach sfer romantycznych, Bydgoszcz, Wydawnictwo Homini, 1997, ss. 127-137.
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w obrgbie dziejow upadku cztowieka i odkupienia, gdyz krajowi zagraza ,,smok
odwylggany”, ,,odrosl kaleki” tego, ktéremu ,,Dziewicy noga w ziemi dalekiej /[ ...]
glowe starto pierwotna” (VI 170).

W centrum akcji obu utworéw Norwid umieszcza watek walki bohatera ze ztem,
co pozostaje w zgodzie z dobrze znanym wariantem loséw bohatera kulturowego.
Konfrontacja ze zlem to sytuacja prowokujaca do otwartej walki, do zbrojnego czy-
nu, do zachowan heroicznych. Krakus obiera jednak zupetnie inna strategi¢ dziata-
nia — nie opowiada si¢ po stronie heroizmu miecza, Swiadomie i dobrowolnie wybiera
heroizm ducha. Czyn, ktéry polega na zabiciu smoka, zostaje poprzedzony w drama-
cie rozbudowang sekwencja zdarzen, majacych status akcji wewngtrznej, obrazuja-
cych przebieg indywidualnego wtajemniczenia bohatera w duchowe tajniki $wiata.
Poniewaz smok nie jest jedynie obiektywnie istniejacym bytem, ktory zagraza z ze-
wnatrz, lecz rowniez ,,pozerca dusz”, to jego pokonanie nie wydaje si¢ mozliwe bez
aktu samopoznania, samoprzezwyci¢zenia, duchowej walki pozwalajacej uznac po-
zornos$¢ nicestwiacej dziatalnosci zta wobec mocy istnienia. Po spotkaniu z Progiem
ruiny zamku bohater misterium spoczywa w grocie szmaragdowej. Pograzony we
$nie, ktory jest tu zarazem metafora $mierci, uczestniczy w akcie kultowym, nosza-
cym wszelkie znamiona liturgii eucharystycznej — spozywa positek ofiarny jak eu-
charystyczne cialo, pije zrédlang wodg jak eucharystyczne wino, a wszystko to do-
konuje si¢ w przestrzeni groty, ktora ozdobiona szmaragdami przywotuje wyobrazenie
wngtrza kielicha Graala. Ta liturgiczna akcja uobecnia moment Ostatniej Wieczerzy,
a poprzez niag wprowadza w misterium paschalne, objawia tajemnice $mierci i zmar-
twychwstania, stanowi tez zapowiedz Uczty Mesjanskiej, antycypuje zatem osta-
teczna, eschatologiczng przemiang. Mozna wige powiedzie¢, ze rolg mistrza inicja-
cyjnego pelni wobec Krakusa sam Chrystus, figuralnie przedstawiony jako Prog
i zrodto wody Zycia, uobecniony za posrednictwem liturgicznych znakow. W rezul-
tacie Krakus do§wiadczy poczucia absolutnej harmonii mi¢dzy wola ludzka a boska
i stanie do walki ze smokiem jako ,,nowy czlowiek” — pokorny, cierpliwy, anonimo-
wy, ukryty pod mnisia szata, z harfa w reku i $piewem na ustach. W ramach historii
ludzkiej bohater poniesie klgske — pogromca zta zostanie ostatecznie zabity przez
wlasnego brata w rywalizacji o wladze, ale w ramach historii zbawienia jego ofiarny
czyn okaze si¢ owocny — historia Polski, tad narodowy zostana wlaczone w tok hi-
storii §wigte;.

Analogiczne do$wiadczenie inicjacyjne obserwowac mozemy w Wandzie. Nie
zostalo ono jednak udramatyzowane i przedstawione w symbolicznie uksztattowa-
nej scenie, jak ma to miejsce w Krakusie, lecz zrelacjonowane przez tytutowa boha-
terke. Akcja dramatu odzwierciedla proces dojrzewania Wandy do osiagnigcia stanu
wtajemniczenia. Zrazu ngka ja poczucie braku, osamotnienia, zagrozenia przez
ciemnosci, ktore ,,na $wiat lecq niespozyte”. Dlatego pragnie zmiany, odrodzenia,
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,howej szaty”. Przygotowana, dzigki postawie duchowego skupienia i kontemplacji
ciszy, w koficu rozpoznaje swe wiasciwe powolanie i gotowa jest podjac ofiare na
wzor ofiary Chrystusa, aby ocali¢ swoj lud przed ztem, ktorego wcieleniem sa ger-
manskie wojska, a ktérego oddziatywanie wladczyni odkrywa takze w sobie, pod
wptywem namow Rytygiera i rodzacego sig¢ don uczucia. W ostatniej scenie dramatu
Wanda przewalcza napdr ciemnosci, wstgpuje na stos, spetnia czyn-ofiarg. W war-
stwie obrazowej dramatu wyraza to opis sktadanego w ofierze ciata krolowej, ktore
W Wiste przelato si¢”, polaczyto si¢ z jej nurtem na znak, ze idea Chrystusowej
ofiary przenikngta polska ziemig i nadata nowe znaczenie dziejom zamieszkujacego
ja narodu. O zrodiach i duchowym sensie swego dziatania bohaterka mowi w ten
sposob:

»Dobrzy ludzie!... widzialam cien ogromny Boga,
Przechodzacy po polach jak szeroka droga,
A to byt tylko reki jednej cien — ta rgka
Jakby przebita byta, bo stonce padato
Przez wnetrze dioni, na wskros, jak przez wypas¢ seka.
Ja statam — i patrzytam w to rozdarte ciato,
Jak ptak z ciemnosci w jasna poglada szczeling,
I dano mi jest widzie¢ — to...
... ze dla was zging...” (IV 155-156)

I Krakus, i Wanda spelniaja akt heroiczny jako akt ofiary z wlasnego zycia, a czy-
nig to w gescie nasladowania Chrystusa. Zarazem jest to akt fundacyjny narodu sku-
pionego wokét Chrystusowych wartosci. W osobach swych bohateréw nardd otrzy-
muje wzor postgpowania — zwlaszcza w sytuacji kryzysu, zagrozenia ztem. Zna-
mienne, ze Norwid ktadzie nacisk na znaczenie wysitku wewnetrznego, jednoznacz-
nie afirmuje duchowy aspekt heroizmu. Co wigcej, bohater narodowy i jego czyny
sa przezen traktowane jako tres¢ ducha narodu, kanwa zbiorowej wigzi i zbiorowej
pamigci, o czym przekonuje konczaca dramat scena usypywania Krakusowi kopca,
mogilny kurhan staje si¢ bowiem znakiem ,,moralnej-catosci-narodu”, ciaglosci na-
rodowej historii, dziedzictwa, ktore, przekazywane z pokolenia na pokolenie, jedno-
czy we wspolnocie zywych i umartych.

Ambiwalentny stosunek Norwida do heroizmu miecza potwierdza ze szczegodlna
mocg jego tworczos$¢ z okresu powstania styczniowego (wiersze, listy, memorialy,
przemoéwienia, notatki). Jak niejednokrotnie zauwazano'®, pisarz zachowuje wobec

15 Zob. T. Makowiecki, Norwid wobec powstania styczniowego, ,,Pamigtnik Literacki” 1929, z. 4,
ss. 564-581; Norwid wobec powstania styczniowego, red. P. Chlebowski, Lublin, Wydawnictwo KUL,
2017.
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insurekcyjnych wypadkow szacunek i zarliwa nadziejg, ale nie stroni tez od ujawnia-
nia obaw, gdyz interpretuje powstanie zarazem w kategoriach walki duchowej. Boj
z Rosja jest ,,przede wszystkim O TO TYLKO, tj. O DUCHA” — napisze w 1863
roku (List do K. Ruprechta, 1 IX 1863; IX 105). Zagrozeniem dla ducha narodowego
moga okazac sig, jak sadzi, czyny na zewnatrz bohaterskie, a nawet meczenskie, ale
w glebi naznaczone niecierpliwos$cia, niedojrzatoscia, pochopne, stracencze. Sza-
fowanie ludzka krwia tatwo bowiem moze doprowadzi¢ do stanu ,,jednostronno$ci
heroicznej” czy wrecz ,,upadku heroicznego” (Noty o koniecznosci presji moralney;
VII 131, 133). Z pewnoscia nie tedy wedle Norwida wiedzie droga ku przysztosci',
ku celom uwzgledniajacym ideatl organicznego rozwoju wspolnoty narodowe;.

Wokoét heroizmu poety

W latach 60. Norwid po raz kolejny w swej tworczosci stawia pytania o kondy-
cje poety, o miejsce i cele poezji w zyciu zbiorowym, wyraznie akcentujac woéwczas
kwesti¢ powolania poety do heroizmu. W wygloszonych w roku 1860, a opubliko-
wanych rok poézniej Wyktadach o Juliuszu Stowackim, przedstawia w | prelekcji hi-
storig poezji, wyraziscie unaoczniajac wyjatkowos¢ stanowiska poety w spoteczno-
sci'’. Wyktad traktuje o przypisanej mu misji kreowania sfery publicznej, o jego
»socjalnej godnosci” (VI 409), wynikajacej przede wszystkim z faktu, ze i zycie
zbiorowe, i sztuka czerpia ze wspolnego sakralnego zrodta. Ow nierozerwalny zwia-
zek poezji z funkcjonowaniem spoteczenstw Norwid dostrzega zarowno w historii
Izraela, w dziataniu prorokow, ktérych ,,urzad i godno$¢” odpowiadaty temu, co
,»,dzi$ nazywamy s¢dzia przysiegtym” (VI 408), jak i w historii starozytnej Grecji,
gdzie ,poectaorfeiczny wielce do proroka izraelskiego podobny; drama -
tyczny— to kaptan, albowiem oltarz jest przed scena, bohaterski za§—to
znéw historyk albo muzyki wojennej przewodzca” (VI 408). Dopiero w Rzymie ta
fundamentalna wigz zostaje przerwana: ,,poeci przechodza juz na stanowisko wy-
facznie literackie” (VI 409), koncentruja si¢ na zagadnieniach przede wszystkim
estetycznych. Wraz z tym, jak ,,Sybille zaczynaja przestawaé¢ mowié”, ,,prawdziwi
poeci milkna, albo sa to juz pedagogowie, nauczyciele i klienci, co bez mecenasow
sig¢ obej$¢ nie moga, z powodu, ze ich stanowisko spoteczne jest watpliwe” (VI 409).

16 Przyszto$¢ albowiem zdobywaja te trzy rzeczy: duch, cierpliwos$¢ i dopetnie-
nie —ale wcale nie krew: to bajka”— pisal w liScie do Karola Ruprechta 21 IX 1863
roku (XI 111).

17 Ten aspekt Wykladow o Juliuszu Stowackim analizowatam w artykule: Cypriana Norwida sztu-
ka zywego stowa, ,,Ruch Literacki” 2017, nr 4, ss. 359-376.
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Ten regres spotecznego znaczenia poety i poezji zostaje jednak wedle Norwida za-
hamowany — wraz z aktem Wcielenia Stowa. Chrze$cijanstwo radykalnie zmienia
pozycje socjalng poety, ponownie stawia go w centrum zycia spotecznego, powierza
mu urzad kaptana nadziei, kierowanej juz nie ku indywiduom (t¢ misj¢ wypeit
Chrystus), lecz ku zbiorowosciom. Chrzescijanski poeta to zatem profeta, organiza-
tor §wiata wartosci i wyobrazni zbiorowej, przywodca chrzescijanskiego postepu,
przewodnik w drodze ku chrzescijanskiej cywilizacji, ku Ojczyznie, ku ,,z1ie m i
obiecanej”i ,spotecznosci obiecanej”’ (VI412). To ktos, kto, na-
$ladujac Chrystusa, nieustannie toczy swym stowem walke o nadzieje powszechna,
ktora wydaje si¢ Norwidowi niezwykle krucha i zewszad zagrozona'®.

Jak wiemy, Norwid jest po chrzescijansku przekonany, ze nie wystarczy samo
poznanie prawdy, trzeba nig zy¢, trzeba nieustannie dawac jej §wiadectwo. Jak za-
tem moze ten wymog speli¢ poeta? Oczywiscie majac za zrodto i wzor Stowo
Wcielone, czyli tworzac poezje, w ktorej zachowana bytaby zasada tozsamosci sto-
wa i zycia, stowa i prawdy, stowa i czynu. W dziewigtnastym stuleciu ideal ten reali-
zuje Byron, o ktorym Norwid powie, jakze znaczaco parafrazujac ewangeliczna fra-
ze: Ecce poeta! (VI 415). Ale Byron ma, wedtug prelegenta, kontynuatoréw w catej
Europie, bowiem nastat czas, gdy ,,postawiono ludzi stowa na czele rzeczy
dziejacych si¢” (VI 424). Poeci powstania listopadowego, O’Connell, Lamartine,
Mickiewicz, Kossuth, tak jak Byron, ,,z Homera lira i Leonidasa mieczem” (V1 422),
lacza poezje i dziatanie, etos tworczy i etos zotierski, heroizm ducha i heroizm
miecza.

W $cistym zwiazku z zarysowanym powyzej kregiem zainteresowan Norwida
pozostaje osoba Tyrteusza, ktory wkracza do $wiata mysli i wyobrazni poety wtasnie
w latach 60., a czego najlepszym dowodem, poza probami thumaczenia jego poezji,
jest tragedia Tyrtej, powiazana w dyptyk dramatyczny z utworem Za kulisami®. Jak
pamigtamy, legenda uczynita Tyrteusza patronem poezji nawolujacej do boju, wzo-
rem poety zaangazowanego w zycie publiczne, duchowego przywodcy narodu, 1a-
czacego stowo poetyckie i czyn o znaczeniu historycznym, przekraczajacego grani-
ce miedzy literatura a rzeczywisto$cia spoleczna. Swiadczyé o tym miata zaréwno
postawa Tyrtajosa, wodza prowadzacego Spartan do zwycigstwa w drugiej wojnie

18 Nadzieja, mimo zwycigstwa na Golgocie, odnadzieja si¢ nieraz na powrdt, to zwycigstwo
albowiem bynajmniej nas od prac i obowiazkow nie uwolnito, skad jest tez wiele do walczenia we dnie
powszednie nadziei, chociazby dlatego tylko, Zze z poganstwem sig ciagle spotykamy, bo znéow przez
dziewigtnascie wiekow nagromadzaly sig i nagromadzity zywioty barbarzynstwa” (VI 418).

1 O relacjach zachodzacych migdzy obydwoma tekstami traktuje studium: 1. Stawiniska, T. Mako-
wiecki, Za kulisami ,, Tyrteja”, [w:] O Norwidzie pie¢ studiow, Torun, Ksiggarnia Naukowa T. Szczgsny
i S-ka, 1949, ss. 33-64.
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messenskiej, jak 1 tworzona przezen poezja, w wigkszosci elegie ekshortacyjno-
-militarne, w ktérych tworca wzywa do dzielnosci i przyjecia aktywnej, nieugie-
tej postawy w dziataniach wojennych. Jednoczesnie, korzystajac z formut Homera,
polemizuje z epicka koncepcja cnoty. Ideatowi jednostkowej stawy, zaszczepiane-
mu w kulturze arystokratycznej, przeciwstawia ideat spartanskiej wspdlnoty.
Prawdziwa cnota polega, zdaniem Tyrtajosa, na odwadze i walorach bojowych
zolnierza walczacego w obronie swej ojczyzny. Heroizm znajduje tu uzasadnienie
w patriotyzmie®.

W Tyrteju Norwid dokonuje glebokiej rewizji legendy greckiego poety-wodza,
a zarazem reinterpretuje jakze znaczacy temat romantycznej poezji, ktorego kolejne
nasilenie w literaturze polskiej mozna byto obserwowaé¢ w zwiazku z wybuchem
powstania styczniowego. W poezji tej doby pojawiaja si¢ tak liczne odwotania do
postaci Tyrteusza (m.in. Mieczystaw Romanowski, Wtadystaw Anczyc, Kornel Ujej-
ski, Teofil Lenartowicz, Felicjan Falenski)*', ze mozna mowi¢ o kontynuacji roman-
tycznego nurtu poezji tyrtejskiej. Jednak wbrew tradycji, takze rodzimej, Tyrteusz
przedstawiony jest w Norwidowskim dramacie jako poeta malo znany i niezbyt ce-
niony. Dla Atenczykdw stanowi on przedmiot posmiewiska, nie tylko ze wzgledu na
poetyckie ambicje, ale rowniez jako kaleka. W $lad za przekazami historycznymi
autor czyni bohatera cztowiekiem chromym i niedowidzacym. Tym samym Tyrteusz
zostal przez Norwida wykreowany na poete nieakceptowanego, nierozumianego,
wyalienowanego z 6wczesnego zycia spolecznego, w czym nietrudno si¢ doszukaé
przejawow autokreacji, uwspotczesniajacej portret antycznego tworcy. Sytuacja bo-
hatera dramatu, jego spoleczna pozycja ulega zmianie dopiero na skutek decyzji
wyroczni delfickiej powierzajacej mu funkcje¢ wodza Spartan, jednak sam Tyrtej nie
zywi watpliwos$ci co do szczerosci intencji ludzi okazujacych mu wowczas szacunek.

Stosunek Norwidowego Tyrteja do powierzonej mu misji rowniez nie odpowia-
da wersji legendowe;j. Przede wszystkim bohater ma petng §wiadomos$¢ obumarcia
kultury spartanskiej. Jego ustami Norwid dokonuje rewizji romantycznego wyobra-
zenia Sparty meznej, zdolnej do twoérczego dzialania, do aktéw poswigcenia za oj-
czyzng: ,,Ludtencaly z—zelezniat...[...] Juz skonczylo si¢ wszystko, i bog
tamnic nie tworzy wigcej... [...] | postany jestem... ja, nim dla Bogow
ojca miejsce si¢ znajdzie...” (IV 497). Swa misj¢ pojmuje zatem Tyrteusz jako nakaz

2 Zob. np. Literatura Grecji starozytnej, pod red. H. Podbielskiego, Lublin, Wydawnictwo To-
warzystwa Naukowego KUL, 2005, t. I, ss. 329-333; Liryka starozytnej Grecji, oprac. J. Danielewicz,
Warszawa, Poznan, PWN, 2001, ss. 99-101.

21 Zob. Z. Trojanowiczowa, Tyrteizm, [w:] Stownik literatury polskiej XIX wieku, red. J. Bachorz,
A. Kowalczykowa, Wroctaw, Zaktad Narodowy Imienia Ossolinskich — Wydawnictwo, 1991, ss. 973-
976.
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poprowadzenia Spartan nie ku zwycigstwu — tak nakazywalaby legenda — lecz ku
klesce w walce z powstancami messenskimi. Udaje si¢ do Sparty, aby ,,utatwi¢ hi-
storyczny skon jej obecnego ustroju i obecnej kultury, ktory umozliwi powstanie
nowej formacji cztowieka™??. Tyrtej Norwida potrafi bowiem w swym dziataniu
wznie$¢ si¢ ponad biezaca chwile, ogarnia mysla dtugie trwanie kultury, paradoksal-
nie, przez klgske pragnie odnies¢ zwycigstwo dla przysztosci, a $cislej: dla chrzesci-
janskiej przysztosci. Swa misjg traktuje jako akt nie militarny, lecz nalezacy do du-
chowych dziejow ludzkosci, a poréwnywalny z postgpowaniem ostatniego kréla
Aten, Kodrusa, ktoéry ponoszac $mier¢ od dzid doryjskich ,.kamieniem stal si¢ we-
gielnym przeobrazenia ludu, i oto glgboka Aten zatoba rozrzewnita si¢ po nim w re-
publike. Nie nauczal on stuzby warsztatu jak rzemies$lnik tgpy i surowy, ale gestem
jednym jako mistrz tworzyt na wieki!” (IV 498). Gest Kodrusa, uznany za ,,wspot-
boski”, za rodzaj ofiary, stanowi dla Tyrteja wzor i zrédto samorozumienia. Zacho-
wanie to zyskuje na znaczeniu rowniez w kontek$cie motywiki chrzedcijanskiej,
dyskretnie w dramacie zarysowanej, ale semantycznie wazkiej.

Przypisana wydaje si¢ Tyrteuszowi Norwida idea poezji-czynu, poezji traktowa-
nej jako bojowa pobudka, jako narzedzie walki o wolnos¢, cho¢ zarazem jest on daleki
od utozsamienia wolno$ci z wolnoscig jedynie polityczna. Sprawcza site poezji laczy
nie z agitacja patriotyczna, lecz z przekonaniem o duchowej mocy poetyckiego stowa
w stosunku do zycia pojedynczych ludzi i calych spotecznos$ci, poezja zdolna jest je
bowiem tworczo przeobrazac¢. Dlatego w monologu protagonisty dramatu, bedacym
wyrazem jego koncepcji poezji, jako wzorzec artysty pojawi si¢ zstgpujacy do
Hadesu Orfeusz, w profetycznej wizji Tyrteja sprz¢zony w jeden ciag obrazow ze
zstepujacym do piekiet krolem-poddanym, czyli Chrystusem?. Z tego fragmentu
utworu wylania si¢ mysl o poezji jako sile niosacej Swiatto kultury, poczucie harmo-
nii (odpowiada za te dziedziny Orfeusz, w ten sposdb interpretowany przez Norwida
rowniez w innych utworach), a nade wszystko wybawiajacej od $mierci, niosacej
zmartwychwstanie. Mozna powiedzie¢, ze jest to ideat piastowany przez Tyrteusza na
przekor rzeczywistosci. Wszystko wokot sktania go przeciez do zwatpienia w wyso-
ka range poezji i poety.

Tak glgboko zinterpretowana legenda Tyrteusza i idea poezji tyrtejskiej sa przez
Norwida konfrontowane z realiami dziewigtnastowiecznego zycia spotecznego.
Wewnatrztekstowym autorem tragedii 7Tyrtej jest bowiem wspolczesny poeta
Omegitt, bohater drugiej czes$ci dyptyku Za kulisami. W tej partii dzieta Norwid

228, Sawicki, Tyrteusz Wielki Norwida, [w:] idem, Norwida walka z forma, Warszawa, PIW, 1986,
s. 127.

3 Zob. A. Ziotowicz, Dramat i romantyczne Ja. Studium podmiotowosci w dramaturgii polskiej
doby romantyzmu, Krakow, Wydawnictwo Universitas, 2002, ss. 291-314.
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przedstawia jego artystyczna klgske — tragedia o Tyrteju zostaje wygwizdana, a wraz
z nig publiczno$¢ odrzuca okreslone wartosci. Norwid podaje tym samym w watpli-
wos¢ zywotnos¢ wzorca heroizmu uciele$nianego przez greckiego poete. Omegitt
wydaje si¢ ostatnim wyznawca, interpretatorem, obronca tego ideatu. Wskazywatoby
na to znaczace imig bohatera, ktore sugeruje, ze mamy do czynienia z cztowiekiem
usytuowanym gdzies$ u kresu czasu, z cztowiekiem przechodzacym przez graniczne
doswiadczenie egzystencjalne, unaocznione tu jako zstapienie do piekta dziewigtna-
stowiecznej ,,bekarciej cywilizacji”. W dramacie Za kulisami Norwid tworzy wielka
metaforg swej wspotczesnosci — §wiata oderwanego od prawdy, Swiata, ktory prze-
stat by¢ jej §wiadectwem. Fantasmagoryjna maskarada rozgrywajaca si¢ za kulisami
sceny, na ktorej grany jest Tyrtej, uzmystawia stopien spustoszen w ludzkim zyciu —
ukazuje utrate ontycznej podstawy istnienia, dezintegracj¢ wspolnoty narodowej,
triumf fatszu w relacjach miedzyludzkich, zanik spolecznego i metafizycznego sen-
su sztuki. W tej rzeczywistosci ani dawne heroiczne ideaty, ani odnowione przez
Omegitta-dramaturga rozumienie heroizmu, nie moga znalez¢ postuchu.

Norwid (podobnie jak Omegitt) bedzie poszukiwal nowej formuly heroizmu,
wielokrotnie poruszajac kwesti¢ adaptowania dawnego dyskursu heroicznego do
dziewigtnastowiecznych do§wiadczen cztowieka i wlasciwych mu form ekspres;ji.
Zwlaszcza w swej liryce podejmie si¢ interpretowania i upamigtniania wazkich, acz
wspolczesnych sobie przejawow postawy heroicznej. Jozef Bem (Bema pamieci za-
tobny-rapsod), Fryderyk Chopin (Fortepian Szopena), Adam Mickiewicz (Duch Adama
i skandal), gen. Henryk Dembinski (Na portret generata Dembinskiego), Jan Gajew-
ski (Na zgon sp. Jana Gajewskiego), duchowni z Tunki (,, Ofowkiem” na ksiqzeczce
o Tunce), John Brown (Do obywatela Johna Brown, John Brown), emir Abd el-Kader
(Do emira Abd el Kadera w Damaszku) — to bohaterowie XIX stulecia, widziani przez
pryzmat idei heroiczno$ci cnét, sytuowani przez poete w kontekscie roznych trady-
cji i modeli heroizmu. Norwid nie watpi w wyjatkowa wartos¢ ich zycia i dokonan,
ale w wierszu Cos Ty Atenom zrobit, Sokratesie dobitnie unaocznia, jak wielkim
problemem moze by¢ spoteczna akceptacja autentycznej wielkosci cztowieka, jego
heroicznej roli w kulturze, a tym samym jak utrudnione jest wzorcotworcze oddzia-
lywanie bohateréw, zwlaszcza w czasie cywilizacyjnego kryzysu, ktorym dotknigty
jest wiek XIX.

Na zakonczenie — kilka stéw podsumowania. Warianty bohatera kulturowego
i zwiazane z nimi heroiczne idealy podlegaja przeobrazeniom w tworczosci Norwida
wraz z uplywajacym czasem i przesunigciami w obrgbie intelektualnych i aksjolo-
gicznych priorytetow tworcy. Sadze, ze mozna jednak, oczywiscie za ceng pewnych
uproszczen, wyszczegolni¢ zespot statych wyznacznikéw Norwidowskiego rozu-
mienia heroizmu. Po pierwsze, charakterystyczny dla Norwida jest oglad aktu he-
roicznego jako aktu o znaczeniu kulturowym; kultura rodzi si¢ dzigki heroicznym
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postawom; autentycznie kulturotwoércza dziatalnos¢ ma aspekt heroiczny; w tych
kategoriach pisarz postrzega takze wlasne dziatania. Po drugie, Norwid bardzo silnie
eksponuje znaczenie heroizmu ducha, zachowujac ambiwalentny stosunek do heroizmu
miecza w przekonaniu, ze celem ludzkosci jest jego wyeliminowanie, ,,uniepotrzeb-
nienie” zwigzanego z nim meczenstwa — przez ,,wcielanie dobra i rozjasnianie
prawd” (III 466). Po trzecie, poet¢ interesuje heroizm w kontek$cie zagadnien pa-
migci zbiorowej, wspolnoty narodowe;j 1 ludzkiej, dla ktérych moze by¢ fundamen-
tem i spoiwem istnienia jako zrédto wysokich wartosci, jako etosowy wzorzec. Po
czwarte, heroiczne idealy stanowia miarg¢ wartosci dla cywilizacyjnych dokonan
XIX stulecia; heroizm staje si¢ zatem w rozumowaniu poety wazkim argumentem
w prowadzonej przezen krytyce wspotczesnosci, nie sktonnej — jak sadzi — do jedno-
znacznego afirmowania postawy heroicznej, a takze istotnym punktem odniesienia
W naznaczonej pesymizmem refleksji antropologicznej — heroizm jako miara dojrza-
losci osoby i pelni ludzkiego zycia obnaza wszelkie stabosci cztowieka XIX wieku.
Po piate, Norwid nieodmiennie postrzega heroizm przez pryzmat chrzescijanskich
ideatow heroicznych, tzn. przez pryzmat ofiary, $wiadectwa dawanego Prawdzie, po-
winnosci nasladowania Chrystusa; traktuje kultywowanie tak rozumianego heroizmu
jako droge do zbawienia.
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