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Abstract
Eugenic crime and social work

The author discusses the links between the eugenic crime and the shaping of the ethos of social
work as a discipline of practice. He emphasizes the importance of the universal dimension of the
Holocaust in the education of social workers prepared to accompany people, groups and com-
munities that have experienced traumatic, intergenerational non-recognition. The author points
to the fundamental importance of a direct, emotional relationship with the Other in axiological
education, oriented to equip social workers with the ability to live and work according to values
and to learn the art of dialogue.
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Historyczne inspiracje

Rozwazania swoje chcialbym rozpocza¢ od dwodch bliskich mi historycznych odniesien.
Pierwsze dotyczy 75. rocznicy likwidacji getta krakowskiego, przypadajacej na 13 i 14
marca 2018 roku, ktére to zdarzenie symbolizuje jedng z najbardziej dotkliwych ran
zadanych miastu. W ramach trwajacej od marca 1942 roku Aktion Reinhardt zamor-
dowany lub wyprowadzony na §mier¢ zostal co czwarty jego obywatel. Do dzisiaj na
terenie bylego getta — zlokalizowanego w przestrzeni wyznaczonej dwoma ulicami
Jozefinsky oraz Limanowskiego, ktorymi przemieszczam si¢ praktycznie kazdego dnia
- odczuwam okres historii, jaki staramy sie uchwyci¢, postugujac sie pojeciami czasu
pogardy, zbeszczeszczania, lub rozumie¢ jako zwyczajne wspotwystapienie zwyklych
faktow spotecznych (Bauman 2009). Do dzisiaj istniejace tam formy upamie¢tniania nie
zamienily bezosobowej przestrzeni w bezpieczne miejsce. Nadal przeszto$¢ wydaje sie
niewypowiedziana, nie znajdujgc odpowiedniej interpretacyjnej ramy dla pamieci. Teren
bytego krakowskiego getta prowokuje, aby rozwaza¢ kwestie, ktéra moim zdaniem ma
szczegblne znaczenie dla pracy socjalnej, a odnosi si¢ do pytania, czy i w jakim stopniu
rozumienie i respektowanie transgeneracyjnej krzywdy jest koniecznoscig dla wszystkich
tych, ktérzy zajmujg sie szeroko rozumiang animacja w lokalnych wspolnotach? Czy
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pomijanie tego aspektu pozwala na przekroczenie granicy oddzielajacej powierzchowne
dzialania socjotechniczne od glebszej pracy nad rozwojem spotecznym, dla ktorego
warunkiem jest odpowiedzialno$¢ wobec przeszlych zdarzen?

Drugie odniesienie nie jest zwigzane z kontekstem historii Krakowa, ale dotyczy
réwniez roku 2018 - ogtoszonego w Polsce jako Rok Ireny Sendlerowej. Posta¢ uczennicy
Heleny Radlinskiej, absolwentki Wolnej Wszechnicy Polskiej, jest istotna w kontek-
$cie pracy socjalnej, poniewaz wpisuje si¢ w przestrzen refleksji nad uniwersalnymi
zagadnieniami etosu i spofecznej odpowiedzialnos$ci ludzi pracujgcych w szeroko
rozumianym obszarze pomocy spolecznej (Bikont 2017). Pamie¢ o niej daje nadzieje,
ze strukturalnie uzasadniana i praktykowana zbrodnia eugeniczna nie wykluczyla
catkowicie mozliwosci cztowieczego bycia wobec Innych, tym samym stanowiac zawsze
mozliwg alternatywe wobec instytucjonalnej przemocy oraz obojetnosci jako dominujacej
strategii przystosowawczej.

Miedzypokoleniowa terapia

Szukajac ogdlnych uzasadnien znaczenia historii przemystowego mordu dokonanego
na Zydach dla pracy socjalnej, chcialbym odnies¢ sie do kategorii pamieci obejmujgcej
zbrodnie eugeniczng. Zyjemy w szczegdélnym momencie symbolicznego przejscia
pomiedzy pamigcig zwigzang z bezposrednim do$wiadczeniem a pamiegcig zobiekty-
wizowang, zamknieta w postaci splotu zréznicowanych przejawdw naszego odnoszenia
sie do tego doswiadczenia. Nastepne pokolenie uczestniczgce w transgeneracyjnym
dziedziczeniu nie uslyszy juz opowiesci $wiadkow historii. Nie wiem, czy w ogodle i jak
bedzie ujmowalo swoja odpowiedzialnos¢ za histori¢ eugenicznego obtedu udajacego
nauke. Niemniej moje rozumienie odpowiedzialnosci zasadza sie na refleks;ji, ktorg
opisuje terminem ,,miedzypokoleniowej terapii”. Pierwsze pokolenie niosto pamieé
doswiadczonej krzywdy, cierpialo i nie mialo prawa o krzywdzie rozmawia¢ lub
emocjonalne jej nazwanie bylo niemozliwe, a przynajmniej niewyobrazalnie trudne.
Drugie pokolenie, naznaczone pamiecig cierpienia zinternalizowanego - rozmawiato
tylko o nim lub catkowicie go pomijato (co mozna rozumie¢ jako milczgcg rozmowe).
I wreszcie, trzecie pokolenie, ktdre ma prawo rozmawiac i uczyc¢ sie poprzez czerpanie
z do$wiadczenia emocjonalnego ocalatych, bedacego wspolnym dziedzictwem
nieludzkiego czasu, ksztaltuje pamie¢ jako doswiadczanie jej eksternalizacji. Pawet
Spiewak (za: Mach 2010) napisat:

bez wzgledu na to, jak bedziemy ttumaczy¢ mechanizm zapominania Zagtady, a potem przywrocenia
jej pamieci, pewne zdaje si¢ by¢ jedno: im bardziej oddalamy si¢ od przeszlosci, im wiecej mija dekad,
tym ta przeszlo$¢ jest bardziej obecna i bardziej naglaca i niepokojaca. Coraz bardziej przesztos¢

odmawia zapomnienia.
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Trzy pokolenia: czasu krzywdy, choroby i zdrowienia — aby uchwyci¢ je alegorycznie.
Z ostatnim wigze si¢ — przynajmniej potencjalnie — nadzieja na eksternalizacje doswiad-
czenia, ktdrg rozumiem jako sprzyjajace zdrowiu uczuciowe wypowiadanie, dialogowanie,
aksjologiczne nauczanie aktualizujace obiektywny schellerowski porzadek wartosci
i otwierajace na sens osobowego i strukturalnego zranienia. Nalezy — bedac oczywiscie
$wiadomym ogromu zbrodni czaséw Zagtady - stara¢ si¢ odnosi¢ trud niesionego przez
pokolenia brzemienia traumy do$§wiadczonej na poziomie mikro- i makrospotecznej do
misji pracy socjalnej, ktéra sprowadza sie przeciez do odpowiedzialnosci za konsekwencje
splotu doswiadczanych przez osoby, rodziny oraz wspdlnoty niewypowiedzianych
krzywd ze strony tych, ktorzy posiadajg wladze i prawo decydowania o losie Innych.
Niemniej wazna w tym kontekscie jest refleksja, ze mechaniczne planowanie oraz
nachalne oczekiwanie tak zwanych ,wynikéw” oddzialywan podejmowanych przez
pracownikow socjalnych — dotykajacych zranienn wymagajacych miedzypokoleniowej
terapii — sg tylez niemozliwe, ile wprost niehumanitarne.

O dwoistosci prowenienc;ji pracy socjalnej

Prace socjalng najczesciej definiuje (Kaszynski 2016), wyodrebniajac cztery profesjonalne
orientacje. Pierwsza z nich — podkreslajacg aspekty instrumentalno-kontrolne praktyki
- mozna zamkng¢ w stowie ,,procedura’. Druga orientacja zwraca uwage na aspekty
funkcjonowania pewnych caloéci spolecznych. Trzecia natomiast rozpatruje zagadnienia
~wladzy’, ktora wpisana jest w praktyke terapeutyczng oraz socjalno-pomocows. Ostatnie
podejscie, akcentujace znaczenie filozofii personalistycznej dla refleksyjnej pracy socjalnej
z osobg, grupg oraz wspolnota, okreslam mianem podejscia klinicznego, ktdrego istote
sprowadzam do tworzenia przestrzeni dialogicznych. W duzym uproszczeniu nawigzuje
ono do poczatkow instytucjonalizacji dziatan pomocowych i opiekunczych zwigzanych
z milosierdziem wynikajagcym z nakazu religijnego oraz swieckiej idei humanitaryzmu.
Nalezy jednak wskaza¢ na faktyczny proces ksztattowania pracy socjalnej jako dyscypliny
praktyki spotecznej posiadajgcej swoje naukowe uzasadnienia i system ksztalcenia
zawodowego wigze si¢ z pierwszym peknieciem nowoczesnoéci, kiedy to industrializacja
potozyla kres §wiatu solidarnosci mechanicznej, inicjujac okres historyczny, w ktérym
relacje spoteczne i spoteczna solidarnos¢ musialy by¢ celowo organizowane. W poczatkach
XX stulecia badacze oraz reformatorzy spoleczni poszukiwali uprawomocnien dla
swoich dziatan w organicystycznej wizji zycia spotecznego i jej — czesto skrajnych —
interpretacjach. Wynikal z niej niejednoznaczny obraz ksztaltujgcej si¢ pracy socjalne;j.
Profesja w réwnej mierze odpowiadala na jednostkowe potrzeby cztowieka, jak i na
potrzeby wspolnoty odnoszace sie do zachowania kulturowej spdjnosci i statosci, ktorej
dynamika miala zosta¢ poddana racjonalnej kontroli.

Idee pracy socjalnej jako aktywnosci na rzecz wolnosci czlowieka mozna zilustrowac,
odnoszgc sie do dorobku rosyjskiego mysliciela spotecznego Piotra Kropotkina. Jego
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studia, zakladajace, ze cztowiek jest z natury istotg dobrg i na czynienie dobra otwarta,
skupialy sie wokoét naczelnej mysli (Kropotkin 1919: 6), zgodnie z ktora:

prawem umozliwiajgcym rozwoj spoteczenstw jest wszechobecna dazno$¢ ludzi do pomocy wzajemnej
zakorzeniona w czlowieku tak gleboko, ze zachowala si¢ az do dnia dzisiejszego pomimo wszystkich

bledéw historii.

Tym samym istotg ludzkiej wspotobecnosci w przestrzeni spolecznej jest inicjowanie
oraz podtrzymywanie wszelkich dziatan spolecznych gwarantujacych bez wyjatku
kazdej jednostce prawo do aktualizacji jej potencjatlu. Pozytywna wizja rozwoju spo-
fecznego, opierajaca si¢ na apoteozowaniu i ochronie praw jednostki oraz czerpiaca
z teorii i praktyki europejskiego anarchizmu, miala swoja radyklana przeciwwage. Byly
nim poglady wywiedzione z radyklanej interpretacji darwinizmu, ktére uzyskiwaly
zdecydowanie wigksze grono zwolennikéw. Jedng z kluczowych postaci wpisujacych
sie w wizje, zgodnie z ktorg jednostke nalezy podporzadkowaé prawom i potrzebom
wspdlnoty jako organicznej catosci, byt Herbert Spencer. W jednej ze swoich prac (za:
Ritzer 2004: 34) pisal, ze

roztaczanie opieki nad bezuzytecznymi kosztem dobrych to skrajne okrucienistwo. Najwiekszym
przeklenstwem dla potomnoéci jest przekazywanie jej w spadku coraz wiekszej populacji imbecylow,
nierob6w i przestepcow. Przyroda stara sie takie elementy wyeliminowad, oczysci¢ z nich $wiat. Jesli

niezupelnie nadajg si¢ do Zycia, umierajg i najlepiej zeby wymarli.

Ten sposdb refleksji bedgcy wyrazem swoiscie rozumianej troski o spoteczenstwo oraz
podejscia do rozwigzywania narastajacych kwestii spotecznych dal poczatek praktykom
spotecznym, ktdre wpisuja si¢ w szersze ramy euroamerykanskiej kultury eugeniczne;j
XX wieku. Aby uchwyci¢ jej specyfike mozna postuzy¢ sie uogélnieniem, zgodnie z ktérym
wyrazem praktyk eugenicznych odwolujacych sie do naukowych podstaw bylo efektywne
u$miercanie 0s6b z zaburzeniami psychicznymi oraz masowo$¢ sterylizacji tych, ktérych
»material genetyczny” byt spolecznie niepozgdany: 0sob z niepelnosprawnosciami,
ubogich czy w koncu ,,zZyciowo niestarannych”. Ostatecznie organicystyczny sposob
rozwazania spoteczenstwa, skupienie na obiektywnych i racjonalnych mechanizmach jego
funkcjonowania oraz probach mechanicznego wplywania na bieg rzeczy dat podstawy
do masowej eksterminacji Lebensunwertes Leben — chorych psychicznie (Aly 2015),
a nastepnie narodu zydowskiego.

O dialogicznej pracy socjalnej

Bez zrozumienia istoty eugeniki, w tym zbrodniczych praktyk wobec najstabszych, w ktore
uwiklane byly elity spoleczne, niebywale cigzko jest uchwyci¢ specyfike ksztaltujace;j sie
w XX wieku pracy socjalnej. Jest ona przesigknieta umitowaniem do osoby i oddana
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poznawaniu jej ztozonosci i niepowtarzalnosci, ale rOwnocze$nie zafascynowana i dajgca
sie uwodzi¢ wizjom idealnej wspolnoty, ktora wymaga porzadkowania i oczyszczania
przestrzeni spolecznej z tych, ktdrzy do niej nie pasuja badz nie mogg lub nie chcg si¢
do niej przysposobi¢. Zwracal na to uwage Zygmunt Bauman (2010: 173), piszac:

kiedy ogrod traktujemy jako przestrzen zamknieta domagajaca sie stale wiekszego pigkna i wigkszej
harmonii, woéwczas nieuchronnie przeksztatcimy ludzi w chwasty, a nasza praca - ta najbardziej kon-

sekwentna i najskuteczniejsza — okaze si¢ jednocze$nie najbardziej nieludzka, bestialska i wstrzasajaca.

Paradoksalnie praktyka socjalno-pomocowa jest czescia tej sity, ktéra wiecznie dobra
pragnac, wiecznie zto czyni - postugujac sie a rebours cytatem z Fausta. Doswiadczanie
tej wewnetrznej sprzecznosci (swoistego fatum) oraz wszelkich konsekwencji, ktdre z niej
wynikaja, jest fundamentem, na ktorym wyrasta etos profesjonalnej odpowiedzialnosci.
Dopiero wtedy dostepne jest wytyczanie drogi poszukiwania praktyki dialogicznej
w pracy socjalnej, bedacej fundamentem aktualizacji czlowieczenstwa. Jej cel mozna
opisa¢, cytujagc mys$l Hannah Arendt (1986: 61), ktora prawdziwy dialog miedzy ludzmi
odrodznia od zwyklej rozmowy czy nawet dyskusji, ze jest catkowicie przesigkniety
przyjemnoscia, ktorej zrodlem jest druga osoba i to co moéwi. Jednakze poszczegolne
jej etapy — czego doswiadczajg zajmujacy sie terapeutyczng pracg z Innym - prowadza
szlakami braku wzajemnego zrozumienia, nieposzanowaniem prawa do swoistego
ogladu i percepcji rzeczywisto$ci oraz emocji wzajemnej niecheci i gotowosci do statego
kwestionowania siebie jako partnerow relacji. Dzieje sie tak nie tylko z powodu braku
dialogicznych kompetenciji, ale rowniez dlatego, ze trescig terapeutycznych spotkan sg
»zranione opowiadania” (Frank 1997), bedace zréznicowanymi narracyjnymi przejawami
spolecznego nieuznania czlowieka w jego ztozonosci i wyjatkowosci — na co zwraca uwage
w swojej pracy Axel Honneth (2012). Podejmowane w relacji proby dialogu odnoszg
sie do rekonstrukcji mikrohistorii nieuznania czlowieczenstwa w osobie obdarzonej
nieusuwalng godnoscia, majacej prawo do mitosci, ktdra staje sie w diadzie ,,Ja-Ty”,
a dotyczg do$wiadczen kwestionowania i pozbawiania godno$ci, odmowy mitosci
jako fundamentu relacji z drugim cztowiekiem oraz trwalego wylgczania poza krag
wspolnoty. Nieuznanie to doswiadczenie pogardy innych, ktéremu zawsze towarzyszy
niebezpieczenstwo zranienia i rozpadu tozsamosci. Dlatego tez warunkiem koniecznym
weszelkich form terapii jest pozytywne potwierdzenie zwrotne ze strony drugiego cztowieka.
Dialog ma moc przemieniania przypadkowosci losu w uporzadkowane doswiadczenie,
poniewaz umozliwia przeksztalcanie ,,zranionych opowiadan” z fizycznego aktu méwienia
w akt etyczny. Staje si¢ on jedynym dostepnym, aksjologicznym mostem pomiedzy
partnerami relacji terapeutycznej.
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Praca socjalna jako sojusz uznania

Profesjonalng powinnoscia pracownika socjalnego jest bycie empatycznym $wiadkiem
egzystencjalnie znaczacego cierpienia oraz pomoc w aksjologicznym wpisaniu tego
doswiadczenia w osobowg biografie cztowieka. Ale réwniez - co wazne — powinnoscig
jest nazwanie krzywdy i wlgczenie jej w szerszy kontekst srodowiskowy i kulturowy.
Proces ten polega na wspolnym rozpoznawaniu zbiorowych doswiadczen traumatycznych.
Wiemy, czerpiac z pracy Jeffreya Alexandra (2010: 195-221), ze ich spoteczne definio-
wanie, uczenie sie z nich i ostatecznie potencjalne wzbogacanie zbiorowej tozsamosci
nie wynika z natury samego cierpienia. Przeciwnie, jest zwigzane z uwarunkowaniami
kulturowymi, ktére umozliwiajg badz blokuja pojawienie sie wptywowych grup niosacych
$wiadectwo traumy. Grup posiadajacych zasoby, autorytet i kompetencje interpretacyjne,
aby w efektywny sposob rozpowszechnia¢ roszczenie prawa do uznania traumy. Jesli
jednak te przestrzenie otwieraja sie, profesjonalna odpowiedzialnos¢ pracownikow
socjalnych polega na wspottworzeniu przekonujgcych narracji i przekazaniu ich szerszej
publicznodci, aby aktualizowa¢ definicje moralnej odpowiedzialnosci i rozszerzaé spoteczne
wiezy solidarnosci, czerpiac z naszego wspdlnego dziedzictwa czasu zbezczeszczenia. Na
tym polega glebszy sens solidarnosci, bedgcy nie tylko pasywna tolerancja, lecz takze
pobudzaniem do emocjonalnego uczestnictwa w odrebnosci Innej osoby (Honneth 2012:
127). Solidarno$¢ nabiera wtedy waloréw durheimowskiej organicznosci. Trwalo$¢ zycia
spotecznego zalezy w coraz wiekszym stopniu od wyspecyfikowanych i zaplanowanych
aktywnosci. W kontekscie dzialan socjalno-pomocowych obejmujg one przede wszystkim
zdolno$¢ ludzi do uczuciowej wspdtobecnosci, uwaznego odnoszenia si¢ do siebie oraz
podtrzymywana wiezi, dla ktorej fundamentem jest moralna odpowiedzialnos$¢. Tym
samym terapeuci spoleczni, w tym klinicznie zorientowani pracownicy socjalni, pelnig
w spoleczenstwie role, ktorg nazwalbym mianem sojusznikéw uznania.

Sojusz uznania, ktéry odnosi si¢ zaréwno do pracy bezposredniej z osobg, jak
iz jej szerszym kontekstem spotecznym, nie moze by¢ wolny od uwaznosci na his-
toryczne uwarunkowania wyznaczajgce sposéb funkcjonowania wspdlnoty oraz od
respektowania lokalnych sposobéw spotecznego pamietania przeszlych wydarzen.
Natomiast profesjonalna dojrzalo$¢ wyznaczona jest nie tylko przez umiejetnosci
spotecznego diagnozowania doswiadczanej przez osoby, grupy oraz wspolnoty
krzywdy, ale tez przez terapeutyczne mozliwosci ksztaltowania ich zdrowia, bedacego
ztozonym fenomenem, jakim jest dobre (prawidtowe) funkcjonowanie pomimo
relatywnie niekorzystnych warunkow ich Zycia i rozwoju, doswiadczanych zdarzen
traumatycznych oraz przeciwnosci losu. Jednakze to specyficzne przejscie od stanu
skrzywdzenia i jego konsekwencji do zdrowia wymaga odpowiedzialno$ci, ktora jest
warunkiem koniecznym eksternalizacji dos§wiadczen. Praca nad odpowiedzialnoscig
sprowadza si¢ do dwoch pytan etycznych: Jaka jest moja odpowiedzialnos¢ za krzywde,
ktora ciebie spotkata z mojej strony? oraz Jaka jest Twoja odpowiedzialnos¢ za praw-
dziwe przebaczenie, czyli zwigzane z krzywdqg niemozliwg do przebaczenia?. Zawsze
dostepna jest odpowiedZ negatywna - ,,nie ponosz¢ zadnej odpowiedzialnoséci” Tym
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samym dostepne jest zerwanie pracy nad odbudowa $wiata wartosci i rownoczesne
zaprzestanie staran, aby odzyskiwac zdrowie rozumiane jako przerwanie chocholego
tafica zemsty i wyjscie ku przysztosci. Fundamentem profesjonalnego dzialania jest
praca nad znaczeniami wzajemnych odpowiedzialnos$ci za wspolne do$wiadczenia
krzywdy i przebaczenia oraz wpisanie go we wlasng biografie osobowg, grupowa czy
przynalezng wspolnocie. Refleksja nad tym specyficznym wymiarem praktyki, ktory
ma wiele wspolnego z tradycja psychospoteczng oraz klinicznoscig w pracy socjalnej,
moze by¢ znacznie bardziej bogata, kiedy uwzgledni uniwersalne znaczenie studiéw
nad Zagtads.

Nawigzanie etycznej relacji z doswiadczonym

Swiadomo$¢ bezprecedensowosci i mechanizméw Zagtady Zydéw oraz skutkéw
Holokaustu dla wspolczesnego spoteczenstwa umozliwia zrozumienie nie tylko traumy
jako wielowymiarowego procesu osobowego i instytucjonalnego, ale réwniez fenomenu
odzyskiwania zdrowia, swoistego ,,przebudzenia’, bedgcego stanem umacniajacym zwig-
zanym z przeksztalcaniem doswiadczonego urazu na poziomie uczuciowym i duchowym.
Niebywale ztozong etycznie kwestig jest uczenie si¢ Holokaustu, zdefiniowanego przez
Muzeum Wojny Imperialnej w Londynie jako zastosowanie po raz pierwszy w historii
ludzkosci przemystowych metod do masowej eksterminacji calego narodu, ktora
postuzyta do zamordowania 6 milionéw Zydéw, w tym 1,5 miliona dzieci, jak réwniez
mordu milionéw innych ludzi, réwniez niepelnosprawnych fizycznie i psychicznie. Jak
uczy¢ o banalno$ci zta opisanej przez Hannah Arendt (1998) oraz rozwija¢ kompetencje
odroéznienia zmiany formalnej od niezmiennej istoty mechanizméw nowoczesnosci,
o ktdérych nauczat i przed ktérymi przestrzegal Zygmunt Bauman (2009)? W jaki sposéb
przekazaé wiedze o liberalizmie, ktory zastepuje filozofie czlowieka; wiedze o biurokracji
wypierajacej kreatywno$¢ i autentyzm, o instrumentalnym komunikowaniu falszywie
rozumianym jako rozmowa oraz wladzy ,,nad cztowiekiem”, ktéra niweczy godnosé
osoby? Czy jeste$Smy w stanie racjonalnie udowadnia¢ swoim uczniom, ze wlasnie taka
jest istota Baumanowskiego zwyczajnego wspotwystapienia zwyklych faktéw spotecznych?

Moje dotychczasowe doswiadczenia dydaktyczne (Kaszynski 2013), skupione wokdt
nauczania o zaburzeniach psychicznych oraz towarzyszacej im krzywdzie zwigzanej
z pigtnem i ostracyzmem spotecznym, pozwalajg mi stwierdzi¢, ze fundamentem procesu
edukaciji jest bezposrednia relacja z cztowiekiem posiadajgcym tak zwang wiedze z pierwszej
reki. Ksztalcenie z udziatem 0séb do$wiadczonych (okreslane w pracy socjalnej jako
service users’ involvement) definiuje jako edukacje aksjologiczng. Jej celem jest nie tylko
osadzenie jednostki w danym kontekscie kulturowym, ale przede wszystkim wyposazenie
w kompetencje pozwalajace na zycie podlug wartosci, ktore umozliwia czynienie zycia
sensownym i rownocze$nie utrzymywanie porzadku spolecznego. Inicjatywy edukacji
aksjologicznej obejmuja nieustanne ksztalcenie w cztowieku rozumienia, odczuwania
wartosci oraz zdolnosci do ich aktualizacji w przestrzeni spotecznej dzieki nawigzaniu
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bezposredniej relacji z doswiadczonym. Edukacja aksjologiczna opiera sie na trzech
ogolnych rekomendacjach. Pierwsza z nich dotyczy budowania kultury pracy grupowe;j
odwolujacej sie do podejscia Jaakko Seikkuli (2018) okreslanego jako ,,otwarty dialog”.
Druga podnosi znaczenie ksztaltowania interakcyjnej struktury uznania (w miejsce —
tradycyjnej w dydaktyce — struktury dominacji) inspirowanej pracg Frederica Laloux
(2016). Natomiast trzecia podkresla znaczenie podtrzymywania w grupie atmosfery
uczuciowej otwartos$ci wobec do$wiadczania cierpienia przy rdéwnoczesnej gotowo-
$ci do odkrywania jego sensu dla intersubiektywnego ksztaltowania si¢ spotecznej
przestrzeni aksjologicznego porzadku - staran opisywanych przez Victora E. Frankla
(2010). Ostatnia rekomendacja wigze si¢ ze szczegdlnym wyzwaniem, poniewaz dotyczy
edukacji opartej na komponentach emocjonalnych, a jej istota jest nawigzanie etycznej
relacji z przesladowanym i narazonym na przemoc Innym. W odniesieniu do pracy nad
doswiadczeniem Zagtady, kiedy bezposredni kontakt ze swiadkiem pamieci staje sie
coraz mniej dostepny, jedyng mozliwoscig niwelowania nieredukowalnego dystansu jest
edukacja angazujaca uczucia oraz ksztaltowanie - respektujacej roznice - identyfikacji
z do$wiadczonym. W jej trakcie cudza opowies¢ (lub innego rodzaju forme posredniego
spotkania si¢ z nig) uznaje za cz¢$¢ swojej historii, czyli rozpoznaje ja w sobie, zgodnie
z modelem, w ktérym bez procesu uznania Innego — moje ,,ja” nie mogloby si¢ narodzi¢
(Mach 2010). Jednakze — co nalezy podkresli¢ — od nauczyciela oraz ucznia ta forma
edukacji wymaga, podobnie jak od potomka ocalalych, zaangazowania emocjonalnego,
wlaczenia poglebionej samoswiadomosci, a przede wszystkim gotowosci na podjecie
ryzyka traumatyzacji i wysitku przeciwstawienia si¢ jej. Parafrazujac mysl Hannah Arendt,
mozna stwierdzi¢, ze nagroda podjecia trudu edukacji aksjologicznej bedzie przejaw
mysli, ktérej miarg stanie si¢ nie tyle dazenie do prawdy;, ile zdolno$¢ do odréznienia
dobra od zta oraz zapobiegania katastrofie, kiedy wazg sie losy.

O uniwersalizacji doswiadczenia Zagtady

Poszukujac kolejnego sposobu umozliwiajgcego korzystanie z wiedzy o Zagtadzie, nalezy
wskaza¢ na koniecznos¢ konfrontowania historii zbrodni eugenicznej ze wspolczesnoscig.
Interesujacy probe takiego podejscia znajdujemy w The Life and Thought of Louis Lowy:
Social Work through the Holocaust autorstwa Lorrie G. Gardelli (2011). Punktem skupienia
opracowania jest historia Louisa Lowyego (1920-1991), pracownika socjalnego, ktory przez
wiele lat milczat o swoich doswiadczeniach z czaséw Zagtady. W ostatnich miesigcach zycia
powierzyl on swoje wspomnienia autorce cytowanej pracy, ktdra nagrala jego wielogodzinng
wypowiedz. Louis Lowy wspominat swoje zaangazowanie w organizowanie samorzadnosci
w osrodku deportacji dla Zydéw, sprawowanie pieczy nad mlodzieza podczas pobytu
w obozie koncentracyjnym oraz inicjowanie ucieczki z marszu $mierci. Doswiadczenia
te okreslil jako kluczowe dla formacji przyszltej postawy profesjonalnej skupionej wokot
takich wartoéci, jak godno$¢ czlowieka, samodeterminacja oraz znaczenie czerpania z do-
$wiadczen miedzypokoleniowych. Prace poswiecona zyciu $wiadka historii konczy rozdziat
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odnoszacy doswiadczenia Zagtady do wspotczesnego kryzysu uchodzstwa — problemu
nowej, globalnej bezdomnosci. Nie ulega watpliwosci, ze europejskie doswiadczenia traumy
i jej dziedziczenia, skomplikowane mechanizmy pamieci indywidulanej oraz spolecznej
zwigzane z Zaglada s3 cennymi zasobami wiedzy, do ktdrej — niestety — bedziemy siegaé
przez dziesigtki najblizszych lat. Zakonczenie pracy prowokuje rowniez do szerszej refleksji
nad wspdlczesnymi przejawami neoliberalnej oraz neoautorytarnej (lub — rzecz nazywajac
wprost — narodowo-socjalistycznej) dehumanizacji §wiata spotecznego. Rézniace si¢
spolaryzowane wizje spoteczenstwa, w ktorych personifikowany ,,wolny rynek” zastepuje
»harod” u swoich podstaw majg tozsame redukcjonistyczne wizje osoby sprowadzonej do
przewidywalnego i dajacego sie w pelni manipulowa¢ przedmiotu. Nie ulega watpliwosci,
ze réwniez praca socjalna sprowadzana jest w ramach tych dwdch uktadow totalitarnych
do zawodu o charakterze rezydualnym i zinstrumentalizowanym. Tym samym nadal stoi
ona wobec dylematdw i zagrozen, ktore towarzyszyly jej w ubiegtym stuleciu.

Zakonczenie

W zakonczeniu ponownie podziele sie refleksja, ktora odnosi si¢ lokalnego kontekstu
historii Krakowa. Grzegorz Siwor, zwigzany z miastem historyk, pedagog, ktéry od wielu
lat naucza o Zagtadzie Zydéw, w opowiesci o czlowieczenstwie Dawida Kurzmanna
(nazywanego krakowskim Korczakiem) pisze: ,,historia, w moim przekonaniu, nie jest
naukg utylitarng, a na podstawie tego, co bylo, nie da si¢ przewidzie¢ tego, co bedzie”.
I dalej dodaje, ze na doswiadczeniach z historii najszybciej uczg sie zbrodniarze, doskonalac
sposoby zabijania i unikania odpowiedzialnosci. Jesli wiec - konkluduje - ,,zajmuje
sie przeszloscia, to dlatego, ze wydarzyla si¢ i po prostu mnie ciekawi (...) minione
wypadki czasami dajg do my$lenia, dlatego wazne jest, bysmy je wprowadzili w horyzont
naszej wyobrazni” (2014: 138-139). Dodalbym, ze zdecydowanie warto wprowadzi¢
te do$wiadczenia przede wszystkim w horyzont uczuciowy naszych wspdtczesnych.
Obiektywne dane maja tutaj zdecydowanie mniejsze znaczenie. To, co w nauczaniu
i superwizji pracownikéw socjalnych powinno stanowi¢ punkt skupienia, co domaga si¢
wziecia odpowiedzialnosci i wymaga pamieci, to ,dane” wywiedzione z emocjonalnych
ran czltowieka uwiklanego w zlozone procesy stawania sie spoleczenstwa. Raz jeszcze
nawigze do cytowanego autora: ,,cho¢ jestem nauczycielem, nie wierze w poprawe $wiata
poprzez edukacje, poniewaz zlo jest odporne na wysitki szkolarzy stojgcych z kredg przy
tablicy”. Zgadzam sie. Jednak stawiam pytanie: czy jest nadzieja, kiedy szkolarzem bedzie
czltowiek doswiadczony, medium nie bedzie kredg, a stanie si¢ nim $wiadectwo sity
naszego czlowieczenstwa, natomiast tablicg przestrzen aksjologicznej refleksji i dialogu?
Jestem przekonany, ze tak. Mysle o takim podejsciu do edukacji, ktore przeksztalca lepy
los w pozostajgcg pod kontrola przeszto$¢, natomiast opowies¢ o osobowej, rodzinne;j
czy wspolnotowej krzywdzie w akt moralny, co jest mozliwe, jesli bedziemy promowa¢
nie tylko otwarto$¢ na opowiadania Innych, lecz takze na opowiadania wlasne. Moim
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zdaniem otwarto$¢ na siebie ma szczegdlne znaczenie w procesie uczenia sie tych, ktorzy
zamierzajg pracowac z cztowiekiem.

O czym nalezy pamieta¢, zajmujac si¢ edukacja o zbrodniach eugenicznych? Na
to pytanie odpowiedziala Zofia Posmysz na jednym ze spotkan autorskich w zwigzku
z wydaniem ksigzki Krélestwo za mglg (2017) - ,,Oby$my nie dali si¢ uwies¢ ideologii,
ktdrej zrédlem jest pycha”. By¢ moze pycha, ktdrej przejawami sg liberalizm, biuro-
kracja, instrumentalizacja Innych, a nade wszystko pozadliwos¢ sprawowania wladzy
nad czlowiekiem. Dlatego tez — na co warto zwraca¢ uwage wszystkim studiujacym
i praktykujgcym prace socjalng — ,,strzezmy sie totalnej zaleznosci innych od nas i nas
od innych, starannie uprawiajmy poletka wolnosci wlasnej, a szczegdlnie tych, ktorzy
w jakikolwiek sposob od nas zalezg” (Boniecki 2017: 3). By¢ moze wigczanie w programy
ksztatcenia pracownikow socjalnych historii Holokaustu przyblizy nas do sytuacji,
w ktorej gléwne zasady profesjonalnej pracy socjalnej zapisane w globalnej definicji
przyjetej trzy lata temu przez International Federation of Social Work oraz International
Association of Social Work School - prewencja tamania praw cztowieka, wspoélnotowe
poczucie odpowiedzialno$ci oraz pelne poszanowanie dla réznic miedzy ludzmi - stang
sie ,organicznym” elementem aksjologicznej tkanki profesjonalnej praktyki akademickiej
1 terapeutyczne;j.
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