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narodowa — wspdtczesna szamanka
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Abstract

Ancestral Heritage and National Identity: About
a Contemporary Shaman (bagsi) in a Kazakh Film
and in Ethnological Research

This paper deals with problems of nation-building and constructing national identities in the newly
independent Central Asian countries, focusing on Kazakhstan and the personage of a female sha-
man - the main character of the film Baksy, as an incarnation of Kazakh national ideals and values.
This depiction is confronted with a presentation of the real bagsi living in the village in the south
of Kazakhstan who was a prototype of Ayday Apa from the film. Based on my research conducted
in Almaty between 1995-2000, I compare these characters with urban shamans and other spiritual
healers, showing their hybridised ideas and healing practices. I argue that since they have to adapt
to the demands of urban, multi-ethnic clientele, they do not present themselves as carriers of the
ancestral heritage, as Kazakh village healers often do. However, it is the shaman of the latter kind
who was presented in the film, because she could be used as an epitomisation of presumed national
Kazakh values such as commitment to the ancestral land and deep spirituality. The case discussed
in the paper is only one example of the numerous efforts to boost national self-identity and pride,
observed in various cultural, social and scientific activities in contemporary Kazakhstan.

Keywords: ancestral heritage, national identity, shaman, film, Kazakhness, Kazakhstan, Central
Asia.
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Do napisania tego artykulu sklonily mnie wieloletnie zainteresowania metodami
uzdrawiania duchowego, zwigzanymi z szamanizmem oraz religia muzulmanska,
ktore nie tylko nie odeszly w przesztos¢, ale — w czasie moich badan - cieszyly si¢
coraz wiekszg popularnoécig w Azji Srodkowej. Ponadto za niezwykle interesu-
jace uwazam procesy ,budowania narodow”, tworzenia i wzmacniania tozsamo-
$ci narodowej obserwowane w panstwach tego regionu powstalych po rozpadzie
Zwigzku Radzieckiego. Wsr6d wykorzystywanych do tych celéw odniesien do
historii i kultury tytularnych narodéw owych panstw znalazlo si¢ miejsce takze
dla szamanizmu i innych form duchowosci. Prezentuje i analizuje tutaj jedynie
wybrane aspekty tych ztozonych proceséw. Koncentruje si¢ na filmowym obrazie
kazachskiej szamanki (bagsi), wskazujac na przeslanie i kontekst specyficznego
sposobu prezentowania tej postaci w filmie. Odnoszg to filmowe ujecie do auten-
tycznej postaci szamanki bedacej pierwowzorem filmowej bagsi oraz poréwnuje
z wlasnymi obserwacjami praktyk uzdrowicieli duchowych i wnioskami z wielu
wywiadow i rozméw prowadzonych w trakcie badan etnograficznych w Kazach-
stanie w latach 1995-2000".

Tto — historia i kultura jako legitymizacja panstwowosci

Wielkim wyzwaniem dla nowo powstalych na poczatku lat 90. XX wieku panstw
Azji Srodkowej byto legitymizowanie swej suwerennoéci panstwowej, czego sta-
rano si¢ dokona¢, miedzy innymi, przez pokazanie dawnosci i bogactwa kultury
tytularnych grup etnicznych. Miato to duze znaczenie w panstwach wieloetnicz-
nych, a szczego6lnie w Kazachstanie, gdzie Kazachowie, w momencie proklamo-
wania niepodlegtej Republiki Kazachstanu pod koniec roku 1991, stanowili mniej
niz 50% ogoétu ludnosci®. Misje ,,promowania” kazachskiej kultury jako funda-
mentu narodowej suwerenno$ci Kazachow podjeli politycy, twércy kultury i na-
ukowcy - historycy, filozofowie, kulturoznawcy, a takze niektérzy etnografowie.
Zaczely powstawac ksigzki o aspiracjach naukowych, dzieta sztuki, spektakle te-
atralne, filmy, w ktorych przedstawia si¢ chwalebne epizody z dziejéow narodu,
glebie ,,filozofii koczownikéw” i wartosci ich kultury, eksponujac zwlaszcza $ciste
zwiazki z natura, wyidealizowany, peten harmonii tryb zycia, poszanowanie dla

! Moje diugotrwale badania terenowe dotyczyly szeroko rozumianej medycyny komplemen-
tarnej w Kazachstanie, w jej réznorodnych przejawach, wraz ze ztozonymi relacjami z biomedycyna.
Uwzglednitam réwniez szeroki kontekst przemian polityczno-gospodarczych i spotecznych
zachodzgcych w tym nowo powstatym panstwie. Badania prowadzitam przede wszystkim w Atmaty
(wczedniej znanej jako Alma Ata), uprzedniej stolicy kraju, w 1997 r. przeniesionej do Astany. Ich
rezultatem, procz kilku artykutow, byla ksiazka Medycyna komplementarna w Kazachstanie. Sita
tradycji i presja globalizacji (2006).

2 Wedlug danych z 2016 r. Kazachowie stanowig obecnie 63,1% populacji, przed Rosjanami
(23,7%), http://www.indexmundi.com/kazakhstan/demographics_profile.html (dostep 24.05.2017).
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przodkow i ziemi, po ktdrej wedrowali. Wiele pisze si¢ tez o przedislamskiej religii
Kazachéw zwanej tengryzmem czy tengrianizmem (od boga Nieba Tengri), ktora
czasem stawia si¢ nawet w pozycji rownorzednej w stosunku do islamu, podkre-
$lajac jej rzekomo monoteistyczny charakter (np. Akataj 2001: 79-86; zob. Laru-
elle 2007). Jednoczesnie, cho¢ rzadziej, czes¢ badaczy, politykéw, dziataczy zycia
spolecznego i kulturalnego oraz dziennikarzy akcentuje znaczenie szamanizmu,
postrzegajac wierzenia i praktyki szamanskie jako autentyczng pradawng religie
Kazachow, §cisle zwigzang z ich warto$ciami i sposobem zycia. Ci ,,propagatorzy
szamanizmu” odwoluja sie najczeéciej do koncepcji znanego etnografa Cokana
Valihanova, ktdry prezentowal owe wierzenia jako ,religie natury” specyficzna
dla koczownikow?.

Realizacja waznego przeslania ideologicznego - tworzenia spdjnego, przeko-
nujacego obrazu bogatej historii i kultury kazachskiej - wyrazanego explicite albo
nieco bardziej ukrytego, doprowadzila do swoistego mitotwdrstwa, przejawiaja-
cego si¢ miedzy innymi w tworzeniu wyidealizowanego wizerunku niektérych
postaci historycznych (np. rozmaitych bohateréw - kaz. batir, ktérych imionami
nazwano wiele ulic), doszukiwaniu si¢ w odleglej historii swiadectw wczesnego
powstania panstwowosci Kazachow (zob. Schatz 2000: 496) czy wspomnianym
traktowaniu tengryzmu jako religii monoteistycznej. Zabiegi te niewatpliwie stu-
zyly i nadal stuzg ,,budowaniu narodu”, ktéry w istocie byt dopiero w trakcie kon-
solidowania; budzeniu badz wzmacnianiu poczucia dumy z bycia Kazachem. Jak
pokazuja badacze, tendencje do konstruowania i utwierdzania tozsamosci naro-
dowej na podstawie tego, co jest uwazane za ,tradycje’, sa w Kazachstanie wcigz
widoczne w roznych przejawach zycia, poczynajac od - na przyklad - obcho-
dow swiat, takich jak Nauryz, przypadajacy na wiosenne zréwnanie dnia z noca
(Penkala-Gawecka 2009), poprzez sztuki plastyczne (Kudaibergenova 2017), do
muzyki popularnej w rodzaju ,etnicznego rocka” (Rancier 2009)*. Wazne miejsce
w promowaniu ,,kazachsko$ci” (qazaqiyliq) zajmuje film, zaréwno dokumentalny
(zob. Laruelle 2015 - o serialu dokumentalnym Znaki. Stepnye legendy nadawa-
nym w kazachstanskiej telewizji), jak i fabularny.

Film wspétczesny a kazachska historia i tradycje

Wskazane powyzej watki mozemy odnalez¢ takze w postsowieckiej kinemato-
grafii Republiki Kazachstanu. Do filméw niosacych znaczace przestanie ideolo-

* Cokan (Sokan) Valihanov (1835-1865) byl pierwszym etnografem Kazachem. Duza czes¢
jego spuscizny dotyczy zycia religijnego Kazachéw (zob. Valihanov 1986).

* Megan Rancier stusznie podkresla, ze na te wspoélczesne zjawiska wplynela w znacznym
stopniu spuscizna sowieckiej polityki kulturalnej, usitujacej poprzez ostre zdefiniowanie granic
etnicznych miedzy poszczegélnymi grupami ludnosci zamieszkujacej Azje Srodkows ,,zamienic je
w odrgbne «narody» i zacheci¢ do rozwijania wlasnych «narodowych» kultur” (Rancier 2009: 387).
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giczne nalezg na przyklad nakrecone z rozmachem filmy historyczne w rodzaju
Koczownika (2005) albo Mustafy Cokaya (2008), ale takze bardziej kameralne
obrazy, jak Agsuat (1998), ktory zycie w rodzimym aule przeciwstawia krytycznie
prezentowanej tendencji do ucieczki do miasta, czy Mysliwy (2004) - interesujacy
film pokazujacy trwalo$¢ tradycyjnego kazachskiego sposobu zycia, utrzymywa-
nego wbrew presji wspdlczesnosci. Zwraca si¢ tu uwage na ,.etnograficzny szcze-
goY’, pieczolowicie obrazujac rézne ,tradycyjne” przejawy zycia koczowniczego.
O szczegdlnym znaczeniu takich filméw, budujacych ,,poczucie narodowe”, pisza
wprost kazachscy filmoznawcy.

Jednym z wielu skfadnikéw kultury kazachskiej, ktore zostaly uznane za $wia-
dectwo jej bogactwa i wartosci, jest tradycyjna medycyna oraz uzdrawianie du-
chowe zwigzane z szamanizmem i islamem. O oficjalnym poparciu dla tej cze-
$ci spuscizny przodkéw swiadczy miedzy innymi usankcjonowanie dziatalnosci
uzdrowicieli, polaczone z opracowaniem regut ich weryfikacji i licencjonowania,
oraz utworzenie w Alma Acie juz w 1990 roku, pod auspicjami Ministerstwa
Zdrowia, Centrum Medycyny Ludowej (p6zniej nazwanego Republikanskim
Centrum Medycyny Wschodniej i Wspodlczesnej), a nastepnie jego filii w wielu
miastach kraju. Najwiekszg jednostka w ramach Centrum byt oddzial kazachskiej
medycyny ludowej, a wsrdd uzdrowicieli tam praktykujacych mozna bylo spotkaé
takze szamanow’. Znaczenie rodzimej medycyny tradycyjnej jako waznej czesci
»>madrosci Wschodu” podkreslata czgsto jedna z moich almatynskich znajomych
- uzdrowicielka i zarazem lekarka. W jednej ze swoich publikacji napisala ona,
ze poznawanie historii tego dziedzictwa ,rozwija uczucie patriotyzmu, poprzez
wykazanie wktadu narodu kazachskiego do cywilizacji $wiatowe;j” (Habieva 2004:
235). Dodac¢ trzeba, ze mniemanie takie podzielato wielu innych reprezentantow
nie tylko medycyny komplementarnej, ale takze akademickiej.

Nie dziwi zatem, ze i tego fragmentu kazachskiej tradycji nie pominigto w fil-
mie, zaréwno fabularnym, jak i dokumentalnym. Badacz religii wspolczesnych
Kazachéw zamieszkujacych poludnie kraju, Bruce Privratsky (2001: 213), przy-
tacza przyklad dokumentalnego filmu telewizyjnego z 1997 roku, w ktérym za-
prezentowaniu specyfiki kultury Kazachéw stuzyl miedzy innymi wizerunek
mully z Turkiestanu oraz wroézki z Almaty, przepowiadajacej przysztos¢ i lecza-
cej®. W drugiej potowie lat 90. ogladatam czesto podobne filmy i reklamowe spo-
ty w telewizji — ze scenami z koczowniczego Zycia, obrazami wnetrza jurty i jej
mieszkancow, a czasem takze kazachskich uzdrowicieli. Co interesujace, posta-

* Wiecej na ten temat: Penkala-Gawecka (2006: 186-190). Nalezy pamietaé, ze wprawdzie
uzdrowiciele uznawani za szamanéw s3 obecnie bardzo nieliczni, ale i dawniej byli oni rzadko
spotykani - jako posrednicy miedzy swoja spolecznoscia a $wiatem pozaziemskim, obdarzeni
nadzwyczajnymi zdolno$ciami (zob. Penkala-Gawecka 2001).

¢ Chodzi o qumalaqsi — osoby (najczesciej kobiety) wrézace w tradycyjny sposob za pomoca
41 kamykoéw albo ziaren roélin, zwykle fasoli. Wierzy sie, ze to duchy przekazuja wrézacym
informacje o problemach pacjentéw i sposobach poradzenia sobie z nimi (zob. Penkala-Gawecka
2006: 156-157).
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ciom niektorych, szczegélnie popularnych uzdrowicieli poswigcano specjalne fil-
my dokumentalne, ktdre ich bohaterki czy bohaterowie wykorzystywali pozniej
do reklamy swojej dziatalno$ci’.

Filmowa bagsi jako uosobienie warto$ci kazachskiej
kultury

Wspdlczesna kazachska szamanka, bagst, stata si¢ bohaterka filmu fabularnego.
Analizujac jej wizerunek w filmie pod tym wlasnie tytulem, skupiam si¢ na tym,
w jaki sposob postac ta przekazuje tradycyjne wzorce i wartosci kazachskiej kul-
tury.

Film Baksy zostal zrealizowany w 2008 roku w koprodukgcji kazachstansko-
-francusko-niemieckiej, przy wsparciu Ministerstwa Kultury Kazachstanu, a re-
zyserowala go Guka Omarova®. Pierwowzorem bohaterki, szamanki Ayday, byla
popularna bagsi Bifatima, mieszkajaca w wiosce Ungurtas nieodlegltej od Almaty,
pokazana zresztg w pierwszych scenach filmu.

Przeanalizuje¢ pokrotce elementy eksponowane w filmie, skupiajac sie na me-
todach uzdrawiania stosowanych przez szamanke i jej szczegélnych zdolnosciach
oraz na ideach i warto$ciach, ktérych jest no$nikiem.

Metody leczenia, jasnowidzenie i inne zdolnosci szamanki

Film jest nasycony szczegétami o charakterze etnograficznym. Praktyki uzdro-
wicielskie i wieszcze zdolnosci szamanki sg prezentowane na ekranie z dbatoscia
o zachowanie wiarygodnosci, pozwalajg na odniesienia do watkéw kulturowych
znanych z literatury etnograficznej dotyczacej Kazachstanu i innych czesci Azji
Srodkowej. Opisze kilka przyktadéw.

Kilka fragmentéw filmu pokazuje uzdrawianie z uzyciem krwi zwierzecej.
W jednej z pierwszych scen wida¢ rytualne zabijanie zwierzecia ofiarnego - czar-
nego barana - i oblewanie jego §wieza, ciepla krwig chorej kobiety, ktdra przyszta
o kulach. Ayday Apa’ poleca kobiecie smarowac krwia cale swoje cialo, wyznawa¢

7 Jako przyklad moze postuzy¢ Altyn Apa (,,Ztota Matka”), ktora spotkalam podczas I Konfe-
rencji Medycyny Ludowej i Tradycyjnej w Almaty w 1997 r. W swojej jurcie, specjalnie postawionej
z tej okazji, przyjmowala gosci poczestunkiem i prezentowata wyprodukowane przez telewizje filmy
o sobie.

8 Piszacy o filmie Omarovej krytycy filmowi sugerowali, ze dwuznaczno$¢ tytutu jest zamie-
rzona. Baksy pisane grazdanka (inaczej niz kazachskie bagsi — szaman, szamanka) oznacza bowiem
w popularnym slangu amerykanskie dolary.

® Apa - matka - to termin stosowany w odniesieniu do starszej, szczegélnie powazanej kobiety.
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grzechy i wzywa¢ imiona przodkow, a nastepnie nakazuje jej wstac i is¢, bez zad-
nego wsparcia. Tak tez si¢ dzieje. Natomiast w koficowej czeéci filmu szamanka
leczy chlopca, Hasana — ktéry wskutek traumatycznego przezycia stracit mowe
i zdolnos¢ chodzenia — malujgc krwig wyobrazenie ptaka na jego plecach. Mowi
przy tym: ,,Gdy krew wyschnie, dusza wrdci do ciata”

Rytualna ofiara zwierzeca wiaze si¢ z réznymi uroczysto$ciami zycia rodzin-
nego $rodkowoazjatyckich muzulmanow, jest tez waznym elementem odwiedzin
miejsc $wietych. Réwniez wykorzystanie krwi zwierzecej, jako substancji ,,sil-
nej’, oczyszczajacej i ochronnej, a takze organdw zwierzecych, szczegélnie pluc,
w uzdrawianiu oraz w innych obrzedach (na przyktad weselnych), bylo i jest nadal
czeste. ,Wyznanie grzechéw i wzywanie imion przodkéw” nakazane chorej ko-
biecie przez Ayday nalezy natomiast rozumiec jako skfonienie jej do ich przebla-
gania, co jest traktowane jako warunek uzdrowienia. Oddawanie czci przodkom
(drwaq) ma bowiem szczegolne znaczenie w zyciu Kazachow. Zwracaja sie oni do
swoich zmarlych przodkéw o pomoc w trudnych chwilach, otrzymuja wskazéwki
w snach, zobowigzani s3 o nich pamieta¢ w modlitwach i skfada¢ ofiary. Zanie-
dbywanie, lekcewazenie przodkéw, sprzeciwianie sie ich woli moze zosta¢ surowo
ukarane'.

Interesujace sg sceny, ktére ukazuja, jak szamanka leczy chora dziewczyne,
mazac cale jej cialo warstwa gliny rozrobionej z mlekiem i wodg. Znaczenie ziemi
w uzdrawianiu zostalo zaakcentowane réwniez w epizodach obrazujacych sposéb
postepowania szamanki z ludzmi cierpigcymi na alkoholizm czy narkomanie. Le-
czenie z nalogéw i zlych sktonnosci polegalo na przetrzymywaniu uzaleznionych
przez dluzszy czas w ,klatce” - glebokiej jamie wykopanej w ziemi i zamknietej
od gory krata. Malego Hasana natomiast, ktory przezyl silng traume, Apa starata
sie uzdrowi¢, zawijajac w skore zwierzecia (prawdopodobnie barana) i sktadajac
W jamie w ziemi.

Przekonanie o szczegdlnej mocy ziemi, reprezentowane w tych przekazach,
jest podlozem czesto spotykanych w Azji Srodkowej praktyk zwigzanych z odwie-
dzaniem miejsc $§wietych (mazar). Osoby tam si¢ udajace pocieraja nieraz twarz
zebranym z ziemi pylem badz zabieraja z sobg odrobine ziemi (w tym wypadku
dodatkowe znaczenie ma sakralny charakter miejsca, szczegdlnie jesli jest to miej-
sce pochowku swietego).

Dodac¢ trzeba, ze ukazane w filmie owijanie chorego w $wiezo zdjeta skore
zwierzecia, najczesciej barana, szeroko wystepowalo jako metoda leczenia w Azji
Srodkowej (Penkala-Gawecka 1988: 147-148; 2006: 65-66) i gdzieniegdzie spo-
tykane jest do dzis.

Czesto stosowanym przez filmowa szamanke zabiegiem jest oblewanie i gwat-
towne chlustanie woda na przybywajacych do niej ludzi. To sposéb duchowego

10 Jak twierdzi Privratsky (2001: 119), kult przodkéw ,,okresla Kazachow i ich akulturacje do
islamu”. O obowigzkach wobec przodkéw i karach za ich niewypelnianie pisza rowniez Pawel Jessa
(2009: 61-64 i in.) i Penkala-Gawecka (2006: 876).
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oczyszczania, ktory wiaze sie z przekonaniem o uzdrawiajacej sile wody. Warto
tu nadmieni¢, ze w wielu miejscach §wietych odwiedzanych przez pielgrzymow
w Azji Srodkowej spotyka sie zrédta, z ktérych wode chorzy pija i oblewaja sie nia,
by odzyskac¢ zdrowie.

Ayday Apa stosuje nieraz brutalne, czasem wrecz drastyczne metody - bije
tych, ktdrzy sa oporni, zwlaszcza owladnigtych nalogami, uzywajac przy tym na-
wet kija. Tradycyjny bagsi rowniez bil pacjenta (zwykle biczem kamsa), przega-
niajgc zle duchy uwazane za przyczyne choroby. To do dzi$ czesto wystepujacy
w Kazachstanie czy sgsiednim Kirgistanie sposob leczenia, cho¢ zazwyczaj bicie
jest juz tylko symboliczne, zwlaszcza w wypadku praktyk uzdrowicieli miejskich.

Zdolno$¢ jasnowidzenia szamanki zostata kilkakrotnie wyeksponowana w fil-
mie. Ayday pomaga odnalez¢ krowe ukradziong parze staruszkéw — Kazachow,
dla ktérych sprzedaz mleka byla podstawowym zrédtem utrzymania. Informu-
je takze kobiete (Rosjanke'!) o losach zaginionego meza i wskazuje miejsce pod
duzym drzewem w ogrodzie, gdzie zakopal pienigdze. W innym epizodzie widzi
i opisuje miejsce przetrzymywania uprowadzonego przez bandytéw Hasana. Po-
trafi réwniez przewidywac przysztosc.

Jasnowidzenie bylo czesto zwigzane ze zdolnosciami szamanskimi w tradycyj-
nym szamanizmie, bywa spotykane takze u wspoétczesnych bagsi (nie wszystkich
- tylko niektorzy otrzymuja ten dar od duchéw) i innych uzdrowicieli.

Charakterystyczng cechg bagsi jest umiejetnos¢ wprowadzania si¢ w trans —
w tym stanie przywotuja duchy i uzdrawiajg z ich pomoca. Te niezwykla zdolno$¢
posiada tez filmowa Ayday, co zostalo ukazane w filmie dwukrotnie. Sg to bardzo
wazne sceny, kluczowe dla akcji. W pierwszej Apa unika aresztowania przez poli-
cjanta (nastanego przez biznesmendw-gangsteréw), wprowadzajac si¢ w stan tran-
su. Stosuje przy tym metody charakterystyczne dla sufich - szybki ruch obrotowy;,
specyficzny $piew modlitewny. W rezultacie pada jak martwa i zostaje uznana za
zmarly. Jej cialo zostaje zawiezione do kostnicy, gdzie lezy przez jaki$ czas w sta-
nie letargu, bez pulsu. Nastepnie, w nocy, ozywa, opuszcza kostnice i ukrywa sig
daleko od domu, pozwalajac wszystkim uwazac si¢ za zmarla (ujawnia si¢ jedynie
matemu Hasanowi). Tego rodzaju stan letargu czesto wystepowatl u tradycyjnego
kazachskiego szamana w trakcie inicjacji. Takze wspdlczesnie mozna ustysze¢ re-
lacje szamandw i innych uzdrowicieli o podobnych epizodach ,,choroby szaman-
skiej” poprzedzajacych rozpoczecie dziatalno$ci uzdrowicielskiej (traumatyczne
przejscia, szok, paraliz, $pigczka).

W drugiej ze wspomnianych scen bagsi odbywa seans uzdrowicielski, starajac
sie, z dobrym skutkiem, wyleczy¢ Hasana, ktory ,,utracit dusze” Obrzed uzdra-
wiania, koniczacy wezesniejsze, dlugotrwale procedury lecznicze (miedzy innymi
opisane wyzej smarowanie chlopca krwig zwierzeca czy zawijanie w skore), za-

" Filmowa bagsi odwiedzaja nie tylko Kazachowie; przybywaja do niej licznie takze chorzy
innych narodowosci. Podobnie, klientele uzdrowicieli miejskich w Kazachstanie czy Kirgistanie
stanowig pacjenci o réznym pochodzeniu etnicznym.
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wiera modlitwy do Allaha, $piewane na sposob suficki, okrzyki, taniec Apy wokot
chorego i specjalne, ekspresyjne gesty i zaklecia, a odbywa si¢ na szczycie wzgérza,
przy wetknietym w ziemig stupie (co ma wyrazne odniesienia do tradycyjnej kos-
mologii szamanskiej). Watki zwigzane z sufizmem zostaly zaznaczone zapewne
dlatego, ze - jak wiadomo z przekazéw etnograficznych - tradycyjny szamanizm
kazachski byt silnie przenikniety elementami sufizmu (Garrone 2000: 248; Penka-
la-Gawecka 2006: 81-82).

Idee | wartosci kazachskiej kultury reprezentowane przez baqsi
Ayday

Do wartosci kazachskiej kultury przekazywanych przez posta¢ bagsi w filmie na-
lezy wspominana juz wyzej szczegolna cze$¢ oddawana duchom przodkéw, prze-
konanie o ich $cislej wigzi ze $wiatem zywych oraz mozliwosci uzyskania od nich
pomocy i opieki. Z tym faczy si¢ rowniez przywiazanie do ziemi przodkoéw, uzna-
nie jej za $wietosc.

Wzburzona Ayday nie chce przyjac oferty kupna ziemi przez obcych - bi-
znesmendw ,,spod ciemnej gwiazdy”. Wykrzykuje, ze ,to ziemia $wigta’, ,,ziemia
przodkéw”. Ona moze uzdrawia¢ chorych tylko tutaj, bo ,w tej ziemi jest jej sita”
Troszczy sie o losy licznie przybywajacych tu ludzi potrzebujacych pomocy. Wielu
z nich pozostaje na dtuzej w gospodarstwie szamanki, mieszka tu i pomaga w roz-
nych pracach. Apa pyta: ,,Do kogo pojda ci ludzie?”.

W filmie zaakcentowano traktowanie przez szamanke leczenia jako misji,
powinnosci; jej bezinteresownos¢. Bagsi nie dba o dobra materialne, otrzymane
dary - gltéwnie odziez - rozdaje pacjentom. Taka postawa jest w pelni zgodna
z modelem tradycyjnego uzdrowiciela, ktéry nie powinien zabiega¢ o pomyslnos¢
na ziemi, wiedzac, Ze za czynione dobro bedzie wynagrodzony po $mierci.

Tradycyjne normy i wartosci pokazane sg takze nie wprost — wyraza je prze-
ciwstawienie si¢ przez szamanke nalogom niszczacym ludzi fizycznie i ducho-
wo, zachlannosci, kultowi pieniagdza, rozpuscie, czyli tamaniu tradycyjnych zasad
zycia spolecznego. Przedstawiaja to doskonale sceny z zycia malej spotecznosci
w ,wiosce uzdrowicielskiej Ayday”, zwlaszcza te zwigzane z procesem uzdrawia-
nia. Nalezy podkresli¢, ze uzdrowienie nie polega tu jedynie na wyleczeniu ciata
z choroby. Chodzi przede wszystkim o duchowe uzdrowienie, ,,oczyszczenie” ro-
zumiane jako odrzucenie zla i zepsucia niesionego przez nowoczesnos¢, powrot
do tradycyjnych warto$ci, przywrdcenie tego, co tradycyjnie uwazane bylo za sy-
nonim ,,kazachskos$ci” (qazaqiyliq).

Do eksponujacych taka postawe scen nalezy ta, w ktdrej kobieta — Kazaszka
prosi, by szamanka pomogla jej chorej cérce Gauhar. Apa zgadza si¢ pomdc, kaze
matce pozostawi¢ Gauhar u niej, ale z obrzydzeniem odrzuca ofiarowane pienia-
dze. Jak mozna sadzi¢, czyni tak przede wszystkim dlatego, ze kobieta odeszla od
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tradycyjnych warto$ci. Ayday mowi, ze wie, co spowodowalo chorobe cérki - to
mianowicie, iZ matka ,,nie chciata jej rodzic¢”.

Szczegdlnie ostrym kontrastem dla obrazu tradycyjnych norm i wartosci pro-
pagowanych i wpajanych przez bagsi pacjentom, ktoérzy nieraz daleko od nich
odeszli, sa sceny z zycia biznesmendw-gangsteréow. Pokazujg one ich kult pienia-
dza, bezwzglednos¢, brak skrupuléw (,wszystko mozna’, ,kazdego zmusimy”),
wiare, ze za pienigdze mozna kupi¢ wszystko, drwiacy, pogardliwy stosunek do
kazachskich tradycji. Ci ,,nowi Kazachowie” nie wierza w zdolnos$ci szamanki;
jeden z nich, ostrzegany, ze moze by¢ ona niebezpieczna, szyderczo odpowiada:
»baksy — szmaksy”.

Jedyny zwigzek tak pokazanych ,,antybohateréw” z tradycja kazachska to gto-
wa barana'? wniesiona przez kelnera na tacy podczas suto zakrapianego alkoho-
lem bankietu wydanego dla uczczenia otwarcia stacji benzynowej i restauracij,
postawionych na ziemi szamanki, oraz - co robi wrazenie jawnego szyderstwa
- muzulmanski rézaniec w reku gangstera.

Wzorzec zycia tych jednowymiarowych ,czarnych charakter6w” przegrywa
w filmie. Spelnia sie, dostownie, przepowiednia szamanki, Ze ,,ziemia pod ich no-
gami bedzie si¢ palita”. Plonie ich stacja benzynowa, a nastepnie, w dalszym ciagu
fabuly, ktéra nabiera cech charakterystycznych dla filmu kryminalnego, przypla-
cajg oni swe zbrodnicze czyny zyciem. Tradycyjne wartosci kazachskiej kultury
zwyciezajg z chciwoscig i konsumpcjonizmem, niosgcym zto i degeneracje.

Szamanka Bifatima Dauletova — pierwowzor filmowej
Ayday

Filmowa posta¢ inspirowana byla zyciem i dzialalnoscia autentycznej uzdrowiciel-
ki-szamanki, ktéra podobno zaakceptowala scenariusz i wyrazita zgode na kre-
cenie filmu. Bifatima Apa pozwolila takze ekipie filmowej na przebywanie we wsi
i obserwowanie jej sposobow uzdrawiania.

Miejsce seanséw leczniczych Bifatimy — ,,kompleks
uzdrowicielski Ungurtas”

Bagsi Bifatima Dauletova mieszka w wiosce Ungurtas (Upgirtas) (,Kamienna
pieczara”) polozonej okolo 80 km na zachdd od Almaty. Jej siedzibe i sposoby

12 Tradycja ceremonialnego, zgodnego ze $cistymi regutami pierwszenstwa, dzielenia glowy ba-
rana podczas szczegdlnie waznych uroczystosci jest nadal zywa w Kazachstanie i Kirgistanie.
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leczenia opisala Zuzanna Grzywacz", ktéra odwiedzifa to miejsce podczas badan
prowadzonych w Kazachstanie w latach 2008-2009. O Bifatimie wspominal row-
niez Jessa (2009: 77-78, 243-247), a inne informacje i krotki wywiad z nig mozna
znalez¢ w wydanej w Almaty ksigzeczce, ktdra szczegétowo opisuje Ungurtas jako
niezwykle, swiete miejsce odwiedzane przez wielu pielgrzymoéw. Autorki tego
opracowania twierdza wrecz, ze Ungurtas ma obecnie nieoficjalny status ,,ducho-
wo-uzdrowicielskiego kurortu” (Bilalova, Ivleva, Sultanova 2007: 14).

Bifatima Apa jest opiekunka (Siraqsi) tego miejsca, a przybyla tu podobno
w polowie lat 90., wypelniajac wskazéwki otrzymane od duchéw w wieszczym
$nie'. Jej dom polozony jest na skraju wsi, nieopodal cmentarza. Naprzeciw
domu wznosi sie gora Aydarli Aydahar Ata, na ktdrej szczycie w 2000 roku usta-
wiono kamienny blok symbolizujacy flage, stanowiacy jakoby ,,centrum strumie-
nia energetycznego wysylanego z Kosmosu do wnetrza Ziemi” (Jessa 2009: 77)".
Tu znajduje si¢ miejsce okreslane jako ,,Pepek Ziemi”. O samym $wietym Aydahar
Ata mozna uslyszec’ rézne informacje; Jessa (2009: 244) zauwaza, ze jest to ,,nie
do konca czytelna posta¢” Dodaje rowniez, ze trudno okresli¢ doktadnie liczbe
punktéw majacych znaczenie w leczeniu, bowiem ,,co jaki$ czas «odkrywane»
s3 nowe miejsca w obrebie gory, jak i jej poblizu” (Jessa 2009: 243). Niewatpli-
wie wazng czes$cig procesu uzdrawiania jest wchodzenie na t¢ Swieta gore, gdzie
w pieczarach podobno niegdys mieszkali derwisze czy - jak méwi sama Apa -
~wszyscy prorocy” (Bilalova, Ivleva, Sultanova 2007: 21), dotykanie poszczegdl-
nych kamieni (badz przywieranie do nich ciatem), przepelzanie przez szczeliny
skalne i tym podobne metody uzdrawiania, znane takze z tradycji innych rejonéw
Azji Srodkowej. Réwniez zastosowane w tym miejscu sposoby odstraszania ztych
duchéw maja swoje paralele w innych czeéciach Azji Srodkowej — gdzieniegdzie
powbijano w ziemie drewniane kije obwigzane skrawkami tkanin, a na bramie
przed domem umieszczono czaszke zwierzeca.

Grzywacz tak opisuje grote skalng stanowigca wazng czes¢ kompleksu:

Miejsce okredlane jako ,,$wigtynia” znajduje si¢ w podziemnej grocie. Niewielka czes¢ przed-
sionka przeznaczona jest dla chorych, ktérzy musza leczy¢ sie¢ w Ungirtas dluzej niz jeden
dzien. (...) Dalsza cze$¢ $wiatyni udekorowana jest obrazami, ktére maluje Bifatima, zdjeciami
z odwiedzanych mauzoleéw, wycinkami z gazet dotyczacymi jej osoby oraz atrybutami muzut-
manskimi. Bogate w symbole astrologiczne malunki przedstawiaja §wiat podzielony na trzy po-

3 Wowczas studentka w Instytucie Orientalistyki UAM w Poznaniu; w 2009 r. obronita prace
magisterska pt. ,, Tradycyjna medycyna kazachska i uzdrowiciele we wspdlczesnym Kazachstanie”
przygotowang pod moim kierunkiem. Praca ta zostala opublikowana w jezyku angielskim
(Grzywacz 2010a). Zob. tez Grzywacz 2010b.

' Ten watek pojawil si¢ takze, w bardzo rozbudowanej postaci, w opowiesci mojej znajomej
szamanki Rahilyam.

!> Autor wskazuje na odniesienia przedstawien dotyczacych ,$wietej gory” do idei New Age
i dodaje, ze niezwykle zjawiska wystepujace w Ungurtas potwierdzit jakoby w trakcie swoich badan
w 2000 r. ,akademik’, doktor filozofii z Rosji, V.M. Bronnikov. Na ten temat pisza takze Bilalova,
Ivleva, Sultanova (2007: 14).
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ziomy; czgsty motyw stanowia zwierzeta. Niedaleko wyjécia lezy tekturowe pudetko z napisem
sadaqa - jalmuzna [przeznaczone na datki - D.P.G.] (Grzywacz 2010b: 77).

Sposoby uzdrawiania, jasnowidzenie, uprawomocnienie Bifatimy

Wstepnym warunkiem przeprowadzenia leczenia jest rytualna ablucja (daret),
przybycie w czystej odziezy (zakrywajacej cialo; kobiety obowigzuje takze zalo-
zenie chustki, a mezczyzn — muzulmanskiej czapeczki) i z czystymi zamystami.
Nie wolno odméwi¢ wspolnego wypicia herbaty i zjedzenia specjalnie przygoto-
wanego, przyniesionego z sobg positku. Po tym poczestunku Bifatima Apa udzie-
la obecnym blogostawienstwa (bata), ktore jest waznym elementem wieniczagcym
poszczegdlne etapy uzdrawiania (Bilalova, Ivleva, Sultanova 2007: 15-16). Grzy-
wacz zaobserwowala, ze szamanka uzywa wody do rytualnego oczyszczenia piel-
grzymow, ktérzy przybywaja do niej i chcg odwiedzi¢ $wietg goére w Ungurtas.
Oblewa ich woda, obficie chlustajac — nieraz wprost z wiadra (Grzywacz 2010b:
77)'. Apa jest ponadto szeroko znana ze swej zdolnosci jasnowidzenia. Autor-
ki opracowania o ,,kompleksie uzdrowicielskim Ungurtas” przytaczaja przykiad
kobiety — Kazaszki, ktéra chciala wej$¢ na $wietg gore, ale Siraqsi przegnala ja,
wykrzykujac glos$no: ,Bezwstydnica! Przyjechalas$ tu, by rzuci¢ czary na cudze-
go mezczyzne! Dlaczego chcesz zniszczy¢ cudzg rodzing?! Kradniesz meza i ojca
dzieciom!” (Bilalova, Ivleva, Sultanova 2007: 22)".

Mozna rzec, ze wlasnie w obronie tradycyjnego porzadku, wartosci tradycyj-
nej kultury Bifatima zachowuje si¢ nieraz bardzo gwaltownie, napomina przyby-
tych w ostrych stowach. Jest niewatpliwie charyzmatyczng osobowoscia. Wedlug
Grzywacz (2010b: 77): ,,Czesto bije chorych, krzyczy, sprawia wrazenie osoby
bardzo silnej, impulsywnej i nieprzewidywalnej, ale réwniez duzo zartuje”. Takie
zachowanie jest zreszta zgodne z tradycyjnym sposobem traktowania pacjentéw
w czasie seansu szamanskiego. Do procedur leczniczych stosowanych przez sza-
manke nalezy miedzy innymi polewanie chorych krwig $§wiezo zabitego barana,
bicie ptucami zwierzgcymi oraz zawijanie w jeszcze goraca, dopiero co zdjeta ba-
ranig skore'.

16 Jak podajg Bilalova, Ivleva, Sultanova (2007: 15), Bifatima Apa rytual ten stosuje wtedy,
gdy ,,Gora nie wpuszcza® — przybywajacy, ktorzy chca wspia¢ sie na wzgdrze, nie sa przygotowani
duchowo i odczuwajg rézne dolegliwoéci, takie jak bol glowy czy dusznosci.

17 Nalezy wyjasni¢, ze do uzdrowicieli w Kazachstanie czgsto zwracaja si¢ kobiety, ktore prosza
o odprawienie specjalnych czaréw (nazywanych czesto rosyjskim terminem privorot), by pozyskaé
wzgledy upatrzonego mezczyzny. Jednak czes¢ uzdrowicieli — ci, ktérzy okreslaja sie jako ,,biali’,
»czysci’, w przeciwienstwie do ,,czarnych” — odmawia, a przynajmniej tak twierdza, z oburzeniem
opowiadajac o innych, ktdrzy sie tym zajmuja.

'8 Takiego chorego, zawinigtego w skore i lezacego przez cala dobe w przedsionku podziemnej
groty, zaobserwowala Grzywacz.
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Podczas seansdéw syn i pomocnik Bifatimy Serik Tastanov gra na kazachskim
instrumencie smyczkowym — qobiz, ktory byt w przesziosci tradycyjnym atrybu-
tem szamanskim pomagajacym bagsi w przywolywaniu duchéw. Wazne miejsce
w procesie uzdrawiania zajmuje wejscie chorych, w towarzystwie szamanki, na
gore Aydarli Aydahar Ata i odbycie tam stosownych rytualéw. Nalezy dodag, ze
cho¢ wiekszos¢ metod uzdrowicielskich Bifatimy jest zakorzeniona w tradycji, to
jednak potwierdza ona swym autorytetem takze nowe wyjasnienia oddziatywania
leczniczego poszczegdlnych miejsc na gorze - takie, ktére wywodzg si¢ z rozpo-
wszechnionych wspolczes$nie koncepcji ,energetycznych”. Przykladowo, przywie-
rajac plecami do pionowo stojacego bloku skalnego, cztowiek podobno doznaje
przeplywu przez nerki ,strumienia energetycznego” pochodzacego z wnetrza
kamienia (Bilalova, Ivleva, Sultanova 2007: 18). Tego rodzaju przekonania moz-
na uzna¢ za spuscizne po dziatalnosci tak zwanych ekstrasensow, jakoby zdol-
nych przekazywac leczniczg energie, popularnych na obszarze ZSRR w latach 80.
Wspdlczesni uzdrowiciele, takze ci stosujacy ,,tradycyjne” metody, czesto wiacza-
ja do swych praktyk elementy takie, jak oddzialywanie energii czy ,,.biopradow”

Apa opiera si¢ w swojej dzialalno$ci na legitymizacji tradycyjnej. Okreslana
jest jako bagsi, ale czesto takze jako ,,derwisz” i sayh (opiekun miejsca swietego),
i sama tez tak si¢ nazywa. Pisze si¢ o niej rowniez jako o ,,sufim” (,,ostatni sufi
Kazachstanu”) - to ona wlasnie miala, jak sie uwaza, przechowac tradycje sufic-
kie'. W istocie jednak kazachski derwisz — duwana nie mial zadnych odniesien
do bractw sufickich i ich nauk. Pisze o tym Jessa, dodajac: ,Proces wstepowania
na $ciezke ditiana (inicjacja), jak i jego funkcje tozsame sg natomiast z kazachskim
bagsi” (Jessa 2009: 78). Tradycyjne uprawomocnienie praktyk Bifatimy dodat-
kowo wzmacnia odbycie przez nig pielgrzymki do Mekki i Medyny*. Formalne
uwierzytelnienie nie wydaje si¢ dla niej wazne. Nie posiada certyfikatu i licencji
upowazniajacej do leczenia; mimo obowigzujacego zakazu prawnego prowadzita
takze zbiorowe seanse uzdrowicielskie (Grzywacz 2010b: 77).

O popularnosci szamanki §wiadczg liczne wpisy w internecie, na rozmaitych
blogach czy portalach spolecznosciowych kazachskich i rosyjskich. Wedlug za-
mieszczonych tam informacji do Bifatimy przybywa kilkaset oséb dziennie, sa
wsérod nich takze odwiedzajacy spoza Kazachstanu?'. Rowniez Grzywacz (2010a:
47) poswiadcza, ze w trakcie jej pobytu w Ungurtas przybywali tam liczni piel-
grzymi. Sg takie osoby, ktore pozostaja u boku Apy przez diuzszy czas, zwykle
kilka miesigcy, albo przyjezdzaja wielokrotnie i w trakcie pobytu zajmuja sie roz-

! Odniesienia do sufizmu nalezy traktowa¢ raczej jako element kreowanego medialnego
wizerunku Bifatimy (o tym wiecej w rozwazaniach konicowych).

2 W rozmowie z autorkami ksigzki Bifatima podkre$lata, Ze odwiedzita juz 800 $wietych miejsc.
Dodata: ,,Swigtych nalezy szanowa¢” (Bilalova, Ivleva, Sultanova 2007: 21).

2'W internecie mozna znalezé, oprécz wpisow i fotografii, rowniez amatorskie filmiki
pokazujace Ungurtas i szamanke: https://yandex.ru/video/search?text=%D0%A3%D0%BD%D0%
B3%D1%83%D1%80%D1%82%D0%B0%D1%81&where=all&where=all (dostep 05.05.2017).
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nymi pracami w gospodarstwie szamanki, ktora utworzyla co§ w rodzaju ,,komu-
ny leczniczej”*.

Ayday/Bifatima a szamani miejscy — przyktad Rahilyam

Ayday, jak i jej pierwowzor, Bifatima, to szamanka wiejska, uwazana za nosiciel-
ke kazachskich tradycji, ktora jako czg$¢ swej misji postrzega ozywianie w du-
zej mierze zapomnianych wartos$ci przodkow. Inaczej prezentujg sie szaman czy
szamanka mieszkajacy w miescie, zmuszeni do dostosowania si¢ do wymogow
srodowiska odmiennego od tradycyjnego. Uzdrowiciele z wiosek — autéw zwykle
lecza, nie troszczac si¢ o oficjalnie obowigzujace certyfikaty i licencje, czasem tez
moga mie¢ z tego powodu ktopoty®. Podobnie bagsi z filmu nie interesowaly te
formalne obligacje; z oburzeniem pytata policjanta zadajacego od niej okazania
»zezwolenia na leczenie™ ,kto powiedzial, ze trzeba jakiego$ zezwolenia, by po-
maga¢ ludziom?”. Natomiast ich miejscy koledzy czesto poddaja si¢ wszystkim
niezbednym procedurom, by uzyska¢ stosowne dokumenty. Mimo ze w drugiej
polowie lat 90. tradycyjna legitymizacja uzdrowicieli nadal stawiana byta - za-
réwno przez pacjentdw, jak i samych uzdrowicieli - na pierwszym miejscu, przed
nowgy, biurokratyczna*, to jednak ta ostatnia pozwalala im praktykowac legalnie
i zatrudnia¢ si¢ w rozmaitych centrach medycyny komplementarnej, ktorych wie-
le powstawalo w Almaty w owym czasie.

Mozliwo$¢ zatrudnienia w oficjalnie dzialajacej placdwce i stalego zarobku
taczyta si¢ jednak z koniecznoscig komercjalizacji dzialan, rywalizacji o pacjen-
tow i poszerzania oferty leczniczej o nowe, nietradycyjne metody. Dotyczylo to
réznych kategorii uzdrowicieli — w znacznym stopniu takze tych, ktérych mozna
uwaza¢ za szamandw?>. Niejednokrotnie moi rozméwcy — uzdrowiciele narzekali,
ze muszg pobiera¢ oplate za leczenie wedltug wyznaczonych przez kierownictwo
danego osrodka stawek. Ci, ktérzy mieli tak dobra pozycje, ze mogli pracowac
samodzielnie, czgsto réznicowali stosunek do chorych, nie biorgc wynagrodzenia
od najbiedniejszych i przyjmujac chetnie zamiast pieniedzy dary w naturze. Ry-

2 Zob. np.  http://www.prokopchik.com/apashka/#description ~ (dostep ~ 03.05.2017);
https://birdinflight.com/inspiration/project/washed-blood-guest-shaman-bifatima.html  (dostep:
25.05.2017). Podobna wioske - ,komune¢ uzdrowicielsky” zorganizowata kolo Pawlodaru, na
péinocy Kazachstanu, stynna uzdrowicielka Umut Apa (Penkala-Gawecka 2006: 205).

» Procedury zdobywania owych certyfikatow i licencji byly dlugotrwale i kosztowne. Przez
dtugi czas przymykano oko na brak stosownych dokumentéw, jednak w 1997 r. w Centrum powstat
specjalny oddzial rewizyjny i zaczeto przeprowadzaé czestsze weryfikacje uzdrowicieli, takze na
prowingji (Penkala-Gawecka, 2006: 187-190).

2 Rozrdznienie na legitymizacje tradycyjng i biurokratyczng stosuje za Galing Lindquist (2001),
ktéra wyrdznita ponadto legitymizacje charyzmatyczng i ,,poprzez obcos¢™

2 Czyli tych, ktérzy uzdrawiaja, wprowadzajac si¢ w trans i w tym stanie wzywajac na pomoc
duchy; sa oni obdarzeni szczegdlng charyzma i w opinii spotecznej uznawani za bagsi.



48 Danuta Penkala-Gawecka

walizacja o pacjentéw przejawiala sie w roznych sposobach reklamowania wias-
nych umiejetnos$ci, a czasem takze w probach zdyskredytowania konkurentow,
na przyklad poprzez oskarzenia o czarng magie. Wéréd nowych metod natomiast,
ktorych dolaczenie pomagato zdobywac pacjentéw w srodowisku miejskim, naj-
chetniej stosowane byly ,,bioprady” i podobne formy oddzialywania energia.

Przyktadem miejskiej uzdrowicielki moze by¢ ujgurska szamanka mieszkajaca
w Almaty (a pdzniej w okolicznej wiosce), Rahilyam®. Jej droga do dziatalnosci
uzdrowicielskiej przebiegala wedlug tradycyjnego wzorca, w ktérym zasadnicza
role odgrywala ,,choroba szamanska’, dlugi proces przygotowan i doskonalenia,
oczyszczania i zdobywania duchéw opiekunczych, wreszcie - blogostawienistwo
(bata) doswiadczonych uzdrowicieli sankcjonujacych dalszg samodzielng prace
nowej szamanki i przekazujacych ja pod opieke czesci wlasnych duchéw-po-
mocnikow?. Niemniej szamanka (ujg. baxsi) Rahilyam poddata si¢ pdzniej takze
nowej, biurokratycznej legitymizacji w Centrum Medycyny Wschodniej i Nowo-
czesnej w Almaty, co pozwolilo jej podejmowa¢ prace w réznych osrodkach me-
dycyny komplementarnej. Wyrazala jednak zal z powodu kontaktéw z Centrum
(ktére nazwata ,,matecznikiem czarnej magii’!), twierdzac, iz duchy powstrzymy-
waly ja od tego, a sprzeciwienie si¢ ich woli opdznito jej dalszy rozwoj duchowy.

W okresie gdy odwiedzalam ja w miescie, Rahilyam przyjmowala pacjentéw
w jednym z miejskich, przyszpitalnych centréw medycyny komplementarnej,
gdzie przychodzili nie tylko muzulmanie — Kazachowie, Tatarzy czy Ujgurzy,
ale takze Rosjanie, Ukraincy, Bialorusini, Niemcy czy Koreanczycy. Szamanka,
uwazajac sie¢ za muzulmanke, starala si¢ pozyskac jako swe duchy opiekuncze
i pomocnicze takze bogdéw i §wietych innych religii*®. Twierdzita, Ze jej ,rodzimi”
pomocnicy - duchy przodkéw oraz $wietych muzulmanskich - nie sa w stanie
wyleczy¢ ludzi innych religii.

Rahilyam przyjmowala tez prywatnie i w tym celu urzadzita specjalng ,,przy-
chodni¢” obok swojego domu w poblizu Almaty. Miejsce to byto pelne przedmio-
tow zwigzanych z réznymi religiami. Obok obiektéw i atrybutéw muzulmanskich,
takich jak przedstawienia Kaaby czy zawieszone na $cianie rézance muzulman-
skie (tdspi), widnialy tam wizerunki miedzy innymi Chrystusa, Maryi, Buddy,
béstw hinduizmu oraz wspélczesnego indyjskiego guru Sai Baby, ktéry takze stal
sie jednym z ,,opiekunéw duchowych” Rahilyam. Jednocze$nie tradycyjne wzorce
przejawialy si¢ wyraznie nie tylko w inicjacji baxsi, ale takze w okoliczno$ciach
pozyskiwania kolejnych duchéw opiekunczych (w trakcie pielgrzymek do miejsc

* Ujgurskie praktyki szamanskie i zwigzane z nimi wyobrazenia s3 bardzo zblizone do
kazachskich.

¥ Ten proces, ktory moze by¢ traktowany jako wrecz ,wzorcowy” przyktad obrzedu przejécia,
opisalam dokladnie w innym miejscu (Penkala-Gawecka 2001). Zob. tez opis tradycyjnej inicjacji
wspolczesnego kazachskiego szamana w artykule Jessy (2001: 196-199).

2 Wymieniata ponadto postaci, ktére znata z filméw - jak zmarty hinduski tancerz, aktor
z Bollywood czy japonscy karatecy.
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$wietych) czy sposobach leczenia - z wprowadzaniem si¢ w stan transowy i wzy-
waniem duchéw, ktére miaty uzdrawiaé pacjentow za jej posrednictwem. Ten
eklektyzm byl uderzajacy w praktyce szamanki, a Rahilyam nie kryta, ze taka po-
stawa pomaga jej poszerzac krag pacjentow. Wierzyta ponadto, iz doskonalac sie,
dojdzie do wyzszego ,,szczebla duchowego” i zyska kiedy$ uznanie w $wiecie®.

Cho¢ Rahilyam byta wyjatkowa w swych szerokich, niemal globalnych poszu-
kiwaniach, to hybrydyzacja praktyk leczniczych, wzbogacanie tradycyjnych me-
tod o rozne elementy obce, nowe, w celu pozyskania wigkszej liczby pacjentow,
sa niewatpliwie bardzo charakterystyczne dla wspoétczesnych uzdrowicieli miej-
skich®. Taki kierunek dalszego rozwoju praktyk uzdrowicielskich w Kazachstanie
poswiadcza tez w swoich opracowaniach Grzywacz (2010a: 46-47), wskazujac
na rosnace mozliwo$ci doksztatcania uzdrowicieli, migdzy innymi w ramach réz-
norodnych kurséw prowadzonych przez ich stowarzyszenia.

Zakonczenie

Nie mozna wprawdzie uznac¢ filmu Baksy za ,opowies¢ narodowq” (national nar-
rative) opowiadajacg o poczatkach, meczenstwie i chwale narodu - jak nazwal tego
rodzaju narracje Ronald Suny (2001: 866), czy tez za przyklad nowego gatunku
filmowego, ktéry Laruelle (2015) okreslila jako ,,rozrywke patriotyczng” (patriotic
entertainment). Przekazuje on jednak wiele wartosci uznanych za wyrdzniajace
dla kazachskiej tozsamosci narodowej. Te kazachskos$¢ ,w pigulce”, szczegdlnie
przywiazanie do dziedzictwa przodkéw, reprezentuje bohaterka, Ayday Apa.

Nie bylo moim celem przeanalizowanie, czy obraz bagsi w filmie w pelni od-
powiada cechom i dzialalnosci szamanki Bifatimy, ktora zainspirowala tworcow.
Sadze jednak, ze ich intencja bylo ukazanie wlasnie takiej postaci, ktora odda-
walaby cechy tradycyjnej figury bagsi i ktéra obrazowalaby ,kazachsko$¢” - to,
co uwaza si¢ za jadro, zestaw podstawowych wartos$ci kazachskiej kultury. Prze-
staniem filmu Omarovej jest zacheta do powrotu do tych tradycyjnych wartosci,
przeciwstawionych wszelkim plagom wspoélczesnego $wiata. Nie moglaby wigc
sta¢ sie bohaterka filmu niosgcego takie przestanie szamanka miejska, eklektycz-
na, faczaca tradycje z innowacjami zaczerpnietymi z réznych obcych zrdédet, taka
jak moja znajoma baxsi Rahilyam.

Nalezy jednak doda¢, ze nawet jesli w momencie powstawania filmu Bifati-
ma Dauletova mogta by¢ postrzegana przez jego tworcow jako prawdziwie ,tra-
dycyjna bagsi”, to pozniej zyskata ona nowa twarz. Pdzniejsza, w duzej mierze

¥ Niestety, zmarla kilka lat péZniej, nie osiagajac zamierzonych celéw.

* Hybrydyzacje praktyk uzdrowicieli mialam okazje obserwowa¢ takze podczas pozniejszych
badan prowadzonych w Biszkeku, stolicy Kirgistanu, w latach 2011-2013. Analogiczne przyklady
silnego eklektyzmu w dziatalnosci szamandw miejskich mieszkajacych w Ulan Ude, stolicy Buriacji,
podata Caroline Humphrey (2010: 271-280).
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wzmocniona sukcesami obrazu Baksy popularno$¢ szamanki $wiadczy, ze i ona
w duzym stopniu ,,otwarla si¢ na $wiat”. Trudno powiedzie¢, w jakiej mierze sama
Apa wplyneta na kreowany przez innych wizerunek ,,ostatniego derwisza Kazach-
stanu”. Znalazta si¢ na okladce , Discovery Travel Magazine”, stala si¢ bohaterka
sesji fotograficznych i zakrojonych na wigksza skale ,wideo- i fotoprojektéw”. Naj-
wazniejszy z takich projektéw, zakonczony w 2009 roku dokumentalnym filmem
The Last Dervish of Kazakhstan, niewatpliwie dodat stawy Bifatimie, a ona sama
odwiedzila Sankt Petersburg, Moskwe i Kijow, uczestniczac w otwarciu wystaw
fotograficznych zwigzanych z tym przedsigwzieciem?'. Nie wiadomo, czy te nowe
doswiadczenia zmienily praktyki uzdrowicielskie Apy, przypuszczalnie nie mo-
glaby juz jednak pelni¢ funkcji owej ,wzorcowej’, ,,autentycznej” szamanki, uoso-
bienia prastarych kazachskich tradycji*>.
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Fot.1. Plakat filmu Baksy (http://ctb.ru/ Fot. 2. Szamanka Bifatima (posrodku,
en/films/native-dancer-baksy/) pochylona). Ungurtas.
Fot. Z. Grzywacz, 2008.

Fot. 3. Czaszki zwierzece u wejécia
do domu Bifatimy - dla ochrony
przed ztymi duchami. Ungurtas.

Fot. Z. Grzywacz, 2008.

Fot. 4. Przedmioty rytualne
i pudetko na jalmuzne¢ w grocie
Bifatimy. Ungurtas.
Fot. Z. Grzywacz, 2008.




Fot. 5. Szamanka Rahilyam i jej
pacjentka podczas seansu
leczniczego. Atmaty, przysiotek
Druzba. Fot. D. Penkala-Gawecka,
1997.

Fot. 6. Seans leczniczy
szamanki Rahilyam. Almaty.
Fot. D. Penkala-Gawecka, 1998.

Fot. 7. W ,,przychodni” Rahilyam obok jej domu - Sai
Baba, Jezus i Maryja. Okolice Almaty.
Fot. D. Penkala-Gawecka, 2000.




