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Abstract

Recovering the Self from the Other: Arabs and Islam in Contemporary Arabic Translations
of European Literature

When a work of European literature is translated into Arabic, the language of a predominantly
Islamic culture, terms referring to Arabs as a people or Muslims as a religious community, the
name of Muhammad as the Prophet of Islam, etc., cease to be foreign and exotic, to become
local and familiar. The present analysis of contemporary Arabic translations of Dante’s
Divine Comedy, Cervantes’ Don Quijote and Scott’s [vanhoe shows that these elements
are not always simply returned to their native culture if the original text represents them in
anegative, Eurocentric way, which can even be considered blasphemous by Muslims, but
are subject to more or less significant ideologically motivated transformations. Instead of
straightforward restitution to the native culture, what takes place is a kind of annexation
of texts which consists in replacing the negatively portrayed ‘Other’ by a positively, or
at least neutrally, represented ‘We’. Such manipulations may be explicit, i.e. signalled
in footnotes, or tacit. In some cases, anti-Islamic passages become even sympathetic
towards Islam when translated into Arabic. In this way the authors of Arabic translations
liberate the texts from the dominating Western perspective and adapt them to their own
vision of the world. What appears as manipulation and censorship from the ‘Western’
point of view may be perceived in an entirely different manner inside the Arabo-Islamic
culture, for instance as a correction of obvious factual errors.
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Odkad Europa — rozumiana tu, w oczywistym uproszczeniu, jako $wiat
chrzescijanski badz Zachod — zetknela si¢ z islamem, a przez to blizej takze
z Arabami, w jej literaturach pojawiaty si¢ rozne obrazy Araboéw i mu-
zulmanow. Niektore byty dalekie od rzeczywistosci, co czasem wynikalo
z niedostatecznej wiedzy albo niedbatosci o fakty. Dziato si¢ tak miedzy
innymi wtedy, gdy Arabéw utozsamiano z muzulmanami, czesto klasyfi-
kujac ich wspdlnie z Turkami i nazywajac ten konglomerat Saracenami.
Czesta jednak przyczyng tworzenia odbiegajacych od prawdy obrazéw
Arabéw 1 wyznawcow islamu bylo negatywne nastawienie autoréw, kto-
rzy dazyli do przedstawienia wrogich ludow i wyznan jako ludzi gorszych:
heretykow, pogan, barbarzyncow, ludzi pozbawionych zasad moralnych.

Wiele takich znieksztatconych obrazéw znalez¢ mozna w dzietach litera-
tury europejskiej, ktorych stawa przekroczyla granice Starego Kontynentu.
Jako takie sg one obiektem zainteresowania $wiata arabskiego — bedacego,
jak wiadomo, w wigkszosci $wiatem muzutmanskim' — ktory szczeg6lnie
w XX i XXI wieku intensywnie thumaczy pismiennictwo, mi¢dzy innymi
beletrystyczne, innych narodéw na swoj jezyk. Ktadzie przy tym nacisk na
teksty, ktore dotycza jego samego — jego historii, religii, kultury itd. Richard
Jacquemond (1992: 146), ktorego analiza dotyczy wprawdzie kontekstu
egipskiego, lecz mozna ja rozciggngé na inne nacje arabskie, zauwaza,
ze w wielu wypadkach tego rodzaju wybodr dziet do thumaczenia nie tyle
wynika z potrzeby zdobycia dostepu do zachodniej produkcji myslowe;,
ile pozwala przyjrze¢ si¢ sobie w zwierciadle innego i w ten sposob sig
pokrzepi¢. Szukajac wiedzy o tym, jak widzg ich inni — w tym przypadku
Europejczycy — Arabowie i muzutmanie nierzadko napotykaja obraz przed-
stawiajacy ich w nieprzychylnym $wietle. Obraz taki ma jednak mozliwos$¢
dotrze¢ do odbiorcy arabskiego i muzulmanskiego tylko, jesli dzieto jest
czytane w oryginale albo jesli jest on zachowany w ttumaczeniu.

W wielu wypadkach obraz rysowany przez przektad nie odpowiada
oryginalnemu, bywa bowiem tak, ze ktory$ z podmiotéw przyczyniajacych
si¢ do powstania przektadu — thumacz, wydawca, mecenas — powodowany
wiasnymi przekonaniami i wlasng wrazliwos$cig albo uwzgledniajac przeko-
nania i wrazliwo$¢ pewnych grup, a czasem catej spotecznosci, wprowadza

' Z tego powodu, a takze dlatego, ze autorzy omawianych w niniejszym artykule dziet
utozsamiali Arabéw z muzulmanami, w kilku miejscach postuze si¢ kategorig ,,Arabowie
i muzulmanie”, obejmujaca dwie heterogeniczne grupy. Nazewnictwo to nie powinno oczy-
wiscie przestoni¢ faktu, ze w dzisiejszym $wiecie Arabowie to w wigkszo$ci muzutmanie,
a muzulmanie to w wigkszo$ci nie-Arabowie.
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do niego punkt widzenia kultury jezyka docelowego. Dotyczy to przede
wszystkim kwestii zwigzanych z religia, gtdwnie wartosci nienaruszalnych,
takich jak ortodoksyjne wyobrazenia o Bogu czy proroku Muhammadzie/
Mahomecie, aczkolwiek manipulacje przektadowe mogg dotyczy¢ takze
spraw mniejszej wagi. Tego rodzaju blizej lub dalej idgce modyfikacje ne-
gatywnego obrazu Araboéw 1 muzulmandéw w przektadzie na jezyk arabski
zostang w niniejszym artykule zaprezentowane na przyktadzie tltumaczen
trzech dziet literatury europejskiej: Boskiej komedii Dantego, Don Kichota
Cervantesa oraz Ivanhoe Waltera Scotta.

1. La Divina Commedia Dantego Alighieri

Ponizsza analiza uwzglednia dwa dostepne autorowi tego artykutu arab-
skie przektady Boskiej komedii Dantego Alighieri (DA)*: Al-kumidija al-
-ilahijja® autorstwa Hasana Usmana (Egipt) z 1959 roku (HU) oraz nosza-
ce ten sam tytul thumaczenie Kazima Dzihada (Irak) z 2002 roku (KDz).
Oba przektady poprzedzone sa obszernymi wstepami, w ktorych Dante jest
chwalony jako mysliciel i pisarz, mimo Ze dzielo to mozemy nazwac jaw-
nie antymuzutmanskim. Autor bowiem, zgodnie z duchem swojej epoki,
uznawal Mahometa za schizmatyka, ktory spowodowat rozdarcie w tonie
chrzescijanstwa (Samarrai 1999: 137). W piesni 28 (w. 22-64) prorok Ma-
homet, a takze jego kuzyn i zi¢¢, a jednoczes$nie czwarty kalif Ali, ktory
przyczynit si¢ do powstania roztamu w tonie islamu, jako ,.siewcy zgor-
szenia i schizmy” (seminator di scandalo e di scisma, w. 34) sg skazani
na turpistycznie opisane meki polegajace na rozdzieraniu ich ciat. Obie
postaci wymienione sg z imienia:

vedi come storpiato ¢ Maometto!
Dinanzi a me sen va piangendo Ali (DA 283-284)

Oto ci widne Mahometa szczgty;
Przede mna, spojrzyj, ptaczac idzie Ali (EP 127)

2 Lista analizowanych utworéw i rozwiniecia inicjatéw ich autoréw lub ttumaczy znaj-
duja si¢ na koncu artykutu.

3 Wyrazenia arabskie, zapisywane tu w polskiej transkrypcji uproszczonej dla tego je-
zyka, nalezy odczytywac zgodnie z zasadami pisowni polskiej z nastepujacymi wyjatkami:
w odczytuje si¢ jako #; gh jak francuskie r (paryskie); i nie zmigkcza poprzedzajacej spot-
gloski.
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W obu przekladach arabskich ten obrazliwy dla islamu obraz zostat
usunigty. Thumaczenie Usmana nie uwzglednia 42 istotnych tu wersdéw, na-
tomiast Dzihad pominat lub zmodyfikowatl wszystkie elementy wskazujace
na to, ze chodzi o Mahometa i muzulmanow:

wa-kala [i: ,,ana (...), unzur kajfa utlaf! [wykropkowanie oryginalne]
unzur kajfa butirat ada’i!
wa-ibn ammi jamdi bakijan amami (KDz 368)

I rzekt mi: ,,Jam jest (...) — patrz, jak jestem niszczony!
Patrz, jak okaleczono moje ciato!
Przede mng kroczy, ptaczac, méj kuzyn*

Imi¢ Mahometa wykropkowano, natomiast imi¢ Alego zastgpiono
wyrazeniem ibn ammi ‘moj kuzyn’. Zamiast Mahometa, ktory pojawia
si¢ ponownie w wersie 62 oryginatu, w przekltadzie figuruje abstrakcyjny
al-mu’azzab “udrgczony’ (KDz 370). Poniewaz te zmiany nie s3 w zaden
sposob sygnalizowane w tekscie arabskiego przektadu, przecigtny czytelnik
nie bedzie wiedzial, o kogo tu chodzi. W stosunku do innych postaci kultury
arabskiej 1 muzutmanskiej, Saladyna, Awerroesa i Awicenny, umieszczonych
w Przedpieklu (piesn IV) wraz z wybitnymi postaciami §wiata niechrzesci-
janskiego, w przektadach nie poczyniono podobnych zmian (HU 1171 118;
KDz 1691 170). Jesli dodamy, ze Usman zauwaza w nocie 77 (HU 124), iz
umieszczenie Saladyna razem ze starozytnymi me¢drcami §wiadczy o sza-
cunku, jakim darzyt go Dante, czytelnik tej wersji arabskiej moze odnies§é
wrazenie, ze autor Boskiej Komedii byt przychylnie nastawiony do islamu.

2. Don Quijote Miguela Cervantesa

Powies¢ Cervantesa El Ingenioso Hidalgo Don Quijote de la Mancha (MC)
jest ze $wiatem arabskim i muzulmanskim zwiazana w sposéob szczegdlny.
Jej autor brat udziat w bitwie pod Lepanto (1571) przeciw muzulmanskim
Turkom osmanskim i spedzit pigé lat w niewoli w Algierze. Mimo to, jak
zauwaza Emilio Gonzalez Ferrin (2007: 556), na jej kartach daje si¢ wy-
czué wspodtczucie dla muzutmanéw (moryskow), tesknota za ,,Hiszpanig
wypedzona”. Warto tez zaznaczy¢, ze wedlug narratora powiesci wigksza

4 Wszystkie tlumaczenia z j¢zyka arabskiego — M.M.
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jej czes$¢ pierwotnie napisal po arabsku (MC 146-147) arabski historyk
Cide Hamete Benengeli’, a hiszpanska wersja jest thumaczeniem (przektad
Don Quijote na arabski bylby zatem retranslacjg na jezyk ,,oryginatu”).
Mimo to w dziele tym znalez¢ mozna treSci antymuzutmanskie i antyarab-
skie. Omoéwie tu dwa zwigzane z tym zagadnienia, ktore w przektadzie
arabskim z 1998 roku (4B), autorstwa Abd ar-Rahmana Badawiego (1917—
2002), wybitnego humanisty egipskiego, zostaty poddane modyfikacji:
kwesti¢ wizerunku Mahometa oraz zmiany wiary.

Imig proroka islamu, w hiszpanskiej formie Mahoma, uzyte jest w utwo-
rze cztery razy, z tego trzy razy w sposob, ktory fatszuje wizerunek islamu.
Pierwsze takie jego uzycie sugeruje, ze muzutmanie czczg posagi swojego
proroka:

robo aquel idolo de Mahoma que era todo de oro (MC 88)
wykradl batwana Mahometa, ktory byt szczeroztoty caty (4ZCz 29)

li-jasrik timsal Muhammad [...] wa-kana haza at-timsal min chalis az-zahab
(4B1, 35)
zeby ukra$¢ posag Muhammada, a posag ten byt ze szczerego ztota

Ttumacz przetozyt ten fragment wiernie, ale dodajgc komentarz w przy-
pisie. Objasnia w nim, ze w czasach Cervantesa, naznaczonych konfliktami
chrze$cijan z muzulmanami, takie wyobrazenia byty w Hiszpanii na porzadku
dziennym i ze przejawy mentalno$ci odzwierciedlajgcej fanatyzm chrzesci-
janski (at-ta’assub al-masihi), niestroniacy od fabrykowania ktamstw o is-
lamie, mozna znalez¢ w réznych fragmentach tekstu. Po raz drugi Mahomet
wystepuje w MC jako falszywy cudotworca:

historia [...] no mas verdadera que los milagros de Mahoma (MC 112)
tyle w niej [historii -MM] prawdy, co w cudach Mahometa (4ZCz 53)

hikaja [...] lajsat asdak min bad al-mudzizat (AB 1, 60)
historia nie bardziej prawdziwa niz niektore cuda

5 O ile mozna odszyfrowa¢ Cide Hamete jako (prawdopodobnie) as-Sajjid Hamid, po-
zostala cz¢$¢ tego nazwiska do dzi§ pozostaje zagadka. Badawi dokonuje jej rearabizacji
jako Ibn al-Ajjili ‘Syn Jeleniego’ (4B 1, 95), od arabskiego ajjil ‘jelen’, idac za propozycja
José Antonio Condego, ktora w swoim wydaniu Don Quijote podaje Clemencin (MCS 201).
Wedlug niej Benengeli jest aluzja do nazwiska Cervantesa, wywodzacego si¢ od hiszpan-
skiego ciervo ‘jelen’. Inng hipotezg (ktéra Badawi réwniez przytacza w komentarzu) wy-
sungt Eguilaz y Yanguaz (1899: 132) — wedlug niego nazwisko to wigze si¢ z hiszpanskim
stlowem berenjena ‘baktazan’. Istnieja tez inne propozycje rozwigzania tego problemu.
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Tym razem ttumacz usungt imi¢ Mahometa i objasnit w przypisie: ,,po-
prawili$my tekst, usuwajgc nieprzyzwoite (!) stowo” (addalna fi an-nass
bi-hazf kalima nabija). Podobnie postapit w trzecim przypadku, gdzie
Mahomet jest nazwany fatszywym prorokiem:

si no deja primero la ley de su falso profeta Mahoma (MC 217)
poki ten nie odrzeknie si¢ wiary swego fatszywego proroka Mahometa (4ZCz
154)

illa iza tachalla an szari’at nabihi (AB 1, 161)
tylko jesli porzuci prawa swojego proroka

Ten zabieg thumacz rowniez sygnalizuje w przypisie, dodajac, ze ory-
ginal zawiera wyrazenia wyplywajace ze ,,zbrodniczego fanatyzmu”, ktore
czytelnicy powinni zignorowac.

Druga kwestiag w znacznej mierze zmanipulowang w przektadzie arab-
skim jest zmiana wiary, zwlaszcza przejscie z chrzes$cijanstwa na islam.
W oryginale hiszpanskim akt przejscia na islam okre$lany jest czasownikiem
renegar ‘wyprzec si¢ wiary’, a osoba dokonujaca go nazywana jest rene-
gatem — renegado. W MC renegatami sg osoby, ktore w niewoli tureckiej
z roznych wzgledoéw — czesto tylko pozornie — przyjety islam. Stowo to
ma, zwlaszcza z punktu widzenia wspotczesnych Cervantesowi, wydzwiek
jednoznacznie pejoratywny. W przektadzie Badawiego jest ono jednak albo
zneutralizowane, albo ttumaczone w sposéb melioratywny. Neutralizacje
ilustruja nastepujace thumaczenia:

renego (MC 461)
stat si¢ poturczencem (4ZCz 424) [dost. ‘wypart si¢ wiary’]

tahawwala an dinihi wa-itanaka al-islam (4B 11, 69)
odszed! od swojej wiary i przyjat islam

alguna cristiana renegada (MC 465)
jaka poturczona chrzescijanka (AZCz 428) [dost. ‘chrzescijanka renegatka’]

nasranijja aslamat (AB 11, 71)
chrzedcijanka, ktora przyjeta islam

Z thumaczeniem melioratywnym mamy do czynienia wtedy, gdy akt
bedacy w tekscie oryginalnym wyparciem si¢ wiary przedstawiany jest w tek-
Scie przektadu jako przejscie na wiare prawdziwg. Dzieje si¢ to wowczas,



220 MARCIN MICHALSKI

gdy ttumacz oddaje wyrazy renegar i renegado za pomocg czasownika
ihtada i jego imiestowu czynnego muhtadi. Czasownik ten ma znaczenie
‘by¢ wlasciwie prowadzonym’, ‘wstapi¢ na dobra droge’, ‘nawrdcic si¢ na
prawdziwa wiarg’S. W jednym z autorytatywnych stownikéw jako jedno
ze znaczen muhtadi podaje si¢ wprost: ‘konwertyta na islam’ (converso al
islam, Corriente, Ferrando 2005: 1231). Niekiedy ttumacz dookresla te stowa
wyrazeniem ila al-islam ‘naislam’, i tak na przyklad cristiana renegada (MC
465) ‘chrzescijanka poturczona’ (4ZCz 427) [dost. ‘chrzescijanka renegatka’]
thumaczy jako nasranijja ihtadat ila al-islam ‘chrzesécijanka, ktora wstapita
na dobrg drogg islamu’ (4B 11, 71)". Czytelnik arabskiej wersji otrzymuje
wiec nie obraz renegata, odstepcy, lecz aprobujacy obraz cztowieka, ktory
si¢ wreszcie nawrdcit — obraz ten moze dziwié, jezeli wzia¢ pod uwage, ze
w tekscie utworu jest on odmalowywany przez chrze$cijanina. Przektad ten
nie jest jednak pod tym wzgledem konsekwentny. W czterech miejscach
dokonano zaskakujacego wyboru: muhtadi wystepuje w oksymoronicznym
polaczeniu z wyrazem murtadd, ktory znaczy wlasnie ‘renegat, odstepca,
apostata’ (MC 482/A4B 11, 85, trzykrotnie, i MC 488/AB 11, 89).
Powszechnie uzywanym w tekscie MC okre§leniem Arabow jest, obok
rzadko stosowanych termindw ardbigo czy alarabe, stowo moro. Oznacza
ono Arabdéw — w praktyce rowniez Berbero6w® — zamieszkujacych zwlaszcza
tereny lezace w sferze zainteresowania Hiszpanow i zasiggu akcji powiesci
Cervantesa, a wiec Potwysep Iberyjski i kraje Afryki Potnocno-Zachodniej®.
Thumacz zazwyczaj przektada moro jako Maghribi ‘Maghrebczyk, mieszkaniec
Maghrebu (tj. zachodniej czgéci §wiata arabskiego)’, rzadziej jako muslim

¢ ‘to be rightly guided, be led on the right way’, ‘to find one’s way back (...) to the true
faith’ (Wehr 1974:1023).

7 Thumacz dokonat manipulacji rowniez wtedy, gdy mowa jest o zmianie religii w od-
wrotnym kierunku. Przejscie jednej z bohaterek z islamu na chrzescijanstwo opisane jest
w oryginale jako zrodlo jej szczgécia, wyjscie z ciemnosci ku §wiathu, ze $mierci do zycia,
z cierpienia w chwale (MC 483) — w przekladzie arabskim wszystkie te aprobatywne sym-
bole przyjecia chrzescijanstwa sa pominiete (4B 11, 85).

§ W wyraznym przeciwstawieniu do Turkow, ktorzy okre$lani sa stowem turco, por.
no se dejan ver de ninguin moro ni turco (MC 473) ‘nie pokazuja si¢ zadnemu Maurowi czy
Turkowi’ (AZCz 436) i el miedo que los moros a los turcos tienen (MC 476-77) ‘naturalny
jest lek Maurow przed Turkami’ (4ZCz 440).

% Z tego wzgledu hiszpanskiemu moro nie odpowiada znaczeniowo polskie Maur, uzy-
wane m.in. w 4ZCz. Cho¢ pochodzi z tego samego zrodta, ma ono wezszy zasieg znacze-
niowy: ,,w Sredniowieczu: muzulmanski mieszkaniec Potwyspu Iberyjskiego” (USJP 2004;
pomijam tu dwa inne znaczenia pozbawione bezposredniego zwigzku z analizowanym prob-
lemem).
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‘muzutmanin’ lub Marrakuszi ‘Marokanczyk’. Mozemy tu zaryzykowaé
nastepujgce uogolnienie: ilekro¢ w MC Arabowie przedstawiani s w ztym
swietle, thumacz dazy do zdystansowania si¢ od tego obrazu w przektadzie
w ten czy inny sposob. I tak w jednym wypadku tagodzi krytyke wymie-
rzona w ogot Arabow:

sino haber sido su autor ardbigo, siendo muy propio de los de aquella nacion
ser mentirosos (MC 148)

to chyba tylko, ze autor byt Arabem, a wlasciwoscia tej nacji jest sktonnos¢ do
lgarstwa (4ZCz 84)

anna mu’allifaha min al-Arab, wa-al-kizb sza’i dziddan bajnahum (4B 1, 96)
ze ich autor jest Arabem, a ktamstwo jest wsrod Arabow bardzo rozpowszech-
nione

O ile bowiem z wersji oryginalnej wynika, ze ktamia wszyscy Arabowie,
o tyle wersja arabska mowi, ze ktamstwo jest wsrod nich bardzo rozpo-
wszechnione, a wigc ktamie znaczna ich czes¢.

W tym samym kontekscie oskarzen kierowanych pod adresem Cide
Hamete Benengelego ttumacz uznat za stosowne dodac¢ przypis, w ktorym
usprawiedliwia si¢ z zachowania w tekscie inwektywy al-kalb ‘pies’, od-
dajacej hiszpanskie galgo ‘chart’:

v si algo bueno en ella faltare, para mi tengo que fue por culpa del galgo de su
autor, antes que por falta del sujeto (MC 148)

i jesli czego dobrego jej [historii — MM] nie dostaje, uwazam, ze stato si¢ to
z winy jej pieskiego autora raczej niz z winy przedmiotu (4ZCz 85) .

wa-iza kan jankusuhu szaj hasan, fa-itikadi ana anna al-ghalta fi zalika lajsat
ghaltat al-maudu, bal ghaltat haza al-mu’allif al-kalb (4B 1, 96)

ijesli jej czegos$ dobrego brakuje, uwazam, ze to nie z winy przedmiotu, lecz
z winy tego psa autora

W przypisie tym thumacz objasnia, ze Cervantes nawiagzuje w ten sposob
do zwyczajnych w owych czasach obelg, ktérymi obrzucali si¢ wzajemnie
hiszpanscy chrzescijanie i muzutmanie.

W innym miejscu, nie thumaczac si¢ ze swojej decyzji, Badawi przeto-
7yt z kolei moro jako Maghribi ‘Maghrebczyk’, zamiast na przyktad Arabi
‘Arab’ czy muslim ‘muzutmanin’:
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no te fies de ningun moro, porque son todos marfuces (MC 467)
nie ufaj zadnemu Maurowi, wszyscy sg zdradliwi (4ZCz 430)

la tasik bi-ajj Maghribi, fa-sa-jachda 'unaka dzami’an (AB 11, 73)
nie ufaj zadnemu Maghrebczykowi, bo wszyscy ci¢ oszukajg

W ten sposob zasieg zarzutu o przyrodzona zdradliwo$¢ zawezit do
mieszkancow tylko jednej — zachodniej — czgéci §wiata arabskiego (wskutek
czego poza oskarzeniem znalezli si¢ m.in. Egipcjanie, rodacy thumacza).

Podsumowujac rozwazania na temat decyzji translatorskich Badawiego,
mozna stwierdzi¢, ze thumacz ten w komentarzach sygnalizuje, iz tekst jest
miejscami antymuzutmanski i antyarabski, co jego zdaniem nie powinno
jednak przekres§la¢ wartos$ci catego dzieta, odzwierciedla ono bowiem
owczesne relacje migdzy $wiatem chrze$cijanstwa a $wiatem islamu, Eu-
ropa a Arabami. W przypadku tresci dotyczacych religii thumacz czut si¢
jednak uprawniony do dalej idacych ingerencji, z ktorych nie wszystkie
sygnalizowat.

3. Ivanhoe Waltera Scotta

Fabuta powiesci historycznej Ivanhoe (WS) Waltera Scotta z 1820 roku
osadzona jest w dwunastowiecznej Anglii. Arabowie i muzutmanie poja-
wiajg sie w niej w dwoch kontekstach: jako wrogowie, z ktorymi chrzes-
cijanie walcza w Palestynie, oraz jako jency sprowadzeni do Anglii przez
templariusza. Ogdélna wymowa dzieta jest antyarabska i antyislamska.
Arabski przektad (MZ) autorstwa Murada az-Zumara nie ma wstepu ani
przypiséw, w ktorym thumacz informowalby czytelnika o zmianach w sto-
sunku do oryginaty, a jest ich niemato.

Arabowie sg nazywani przez Waltera Scotta zazwyczaj Saracenami
(Saracens). Termin ten, przynajmniej ze wspotczesnego punktu widzenia,
oznacza kombinacj¢ tozsamosci, na ktorg sktada si¢ gtownie tozsamosé
religijna (Saraceni to muzulmanie), ale tez jezykowa — mowa jest o ,,jezyku
saracenskim”, the Saracen language (WS 72). W przektadzie arabskim od-
powiednikiem terminu Saracen jest na ogdt wyraz Arabi ‘Arab’, w liczbie
mnogiej — Arab ‘Arabowie’. Czasami jednak, zwtaszcza gdy w oryginale
mowa jest o dominacji krzyzowcow nad Arabami-muzulmanami, w miejsce
Saracenow pojawia si¢ ogolniejsze ada ‘wrogowie’ lub odniesienie do nacji
badz wyznania zostaje pomini¢te catkowicie. Oto kilka przyktadow:
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has slain three hundred Saracens (WS 198)
zabit trzystu Saracenow (77 205)

katala salasami’a min al-ada (MZ 268)
zabit trzystu wrogow

fierce destroyer of the Saracens (WS 340)
srogiego wroga Saracenow (77 351)

szirrir mudammir (MZ 493)
srogi pogromca

sweet savour as the death of a Saracen (WS 341)
rownie stodkg ofiarg jak $mier¢ Saracena (77 351)

mazakan hulwan wa-sawaban amiman (MZ 493)
stodki smak i wielka zashuga

whose trade is to slay Saracens (WS 258)
ktorego rzemiostem jest zabijanie Saracenow (77 271)

Jahtarif al-kital fi Filastin (MZ 364)
jego rzemiostem jest walka w Palestynie

Przektad arabski pomija takze obrazliwa peryfraz¢ odnoszaca si¢ do
Saracendw:

The blood of these accursed dogs (WS 353)
Krew tych przekletych psoéw (77 362)

inna dima’ahum (MZ 512)
ich krew.

W WS pojawia si¢ w trzech miejscach odniesienie do koloru skoéry Ara-
bow (jencow templariusza), ktorzy sa charakteryzowani jako black ‘czarni’
lub swarthy ‘$niadzi, smagli’. W arabskim przektadzie we wszystkich tych
miejscach odniesienie to usunieto (WS 36/MZ 21, WS207/MZ 2811 WS 209/
MZ284). Smagtos¢ badz czarno$¢ zachowano jednak wowczas, gdy charak-
teryzuje ona Zyda (WS 90/MZ 101), Turkéw (WS 235/MZ 324) i templariusza
(WS 63/MZ 62) — cho¢ w innym miejscu wzmianke o $niado$ci templariusza
takze pominieto (WS 38/MZ 23). Zabieg ten jest interesujacy z tego wzgledu,
ze w kulturze arabskiej tradycyjnie wyraznie odgranicza si¢ Araboéw od czar-
noskorych, ktérzy ze wzgledu na kolor skory i fakt, ze czgsto przypadata im
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rola niewolnikéw!'?, byli traktowani jako gorsi. Archetypowy przyktad znaj-
dujemy w poczatkowej scenie Ksiggi tysigca i jednej nocy, w ktorej wyraznie
zaznacza si¢ fakt, ze niewolnik, z ktorym zona zdradza kréla Szachzamana,
jest czarny — czego efektem ma by¢ spotgegowanie rozpaczy krola (KTiJN
16). Zagadnienie to dobrze pokazuje relatywizm w postrzeganiu obcych
spotecznos$ci ze wzglgdu na kolor skory, a zabieg thumacza polegajacy na
eliminacji odno$nych tresci §wiadczy o wrazliwosci Arabow na tym punkcie.

Wyrazenia odnoszace si¢ jednoznacznie do religii muzutmanskiej —
Moslems (WS 59), Mahomedans (WS 65), Mussulman (WS 72) i Moslemah
(WS 363) — wystepuja w powiesci jednorazowo i wszystkie zostaly prze-
tozone jako muslimun ‘muzutmanie’ (MZ 57, 64, 74 1 528, odpowiednio).
Oprocz tych termindw, ktore brzmig wzglednie neutralnie'!, Scott uzywat
w stosunku do wyznawcow islamu takze wyrazen nacechowanych negatyw-
nie: infidels ‘niewierni’, heathen ‘poganie’ i Paynim ‘poganie’. W MZ ten
tadunek pejoratywny zostal zachowany w niektorych miejscach, w ktorych
muzulmanie okreslani sa jako kuffar ‘niewierni, bezboznicy’ (w liczbie
pojedynczej kafir), np. (WS 55/MZ 50), (WS 58/MZ 54), (WS 361/MZ
524) — a wigc terminem odpowiadajagcym wyrazeniom oryginalnym, takze
pod wzgledem negatywnych konotacji. W wielu przypadkach tadunek ten
jest jednak znacznie ztagodzony, poniewaz czgsto zamiast pejoratywizmow
pojawiaja si¢ wyrazenia neutralne z punktu widzenia religii, na przyktad:

predominating over heathen Turks and infidel Saracens (WS 39)
rzadzit nad poganskimi Turkami i niewiernymi Saracenami (77 21)

musajtiran ala al-ada (MZ 26)
panujac nad wrogami

against two armed heathens (WS 77)
przeciw dwom uzbrojonym poganom (77 63)

10" Interesujgce w tym kontekscie sg roznice znaczeniowe wyrazu abd w standardowym
(ogodlnym) jezyku arabskim i jego dialektach. O ile w pierwszej odmianie znaczy on ‘shu-
ga, niewolnik’ (por. imi¢ Abd Allah ‘Stuga Bozy’), o tyle w dialektach takich jak syryjski,
egipski czy marokanski ma on, oprocz powyzszego, takze znaczenie ‘Murzyn’ (z negatyw-
nymi konotacjami) (el’-Massarani, Segal’ 1978: 329 dla dialektu syryjskiego, Hinds, Badawi
1986: 559 dla egipskiego i Harrell 1966: 254 dla marokanskiego). Pokazuje to, jak w tych
dialektach nastapito pojeciowe skojarzenie stanu niewolniczego i koloru skory.

", Wzglednie”, poniewaz zaréwno angielski termin Mahomedans, jak i polski maho-
metanie sa przez wielu muzulmanow odrzucane jako zawierajace sugesti¢, jakoby osoba
Mahometa byla gtéwnym badZ jedynym obiektem kultu w islamie.
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didda szirrirajn jahmilan silahan (MZ 82)
przeciw dwom uzbrojonym totrom

heathen Saracens (WS 60)
saracenskich pogan (77 46)

al-arabijjan (MZ 58)
dwaj Beduini

a Paynim (WS 173)
niewierny (77 175)

wahid min al-ada (MZ 228)
jeden z wrogbw

O ile w kwestii wizerunku muzutmandw arabski przektad WS nie jest
konsekwentny, raz zachowujac ich negatywna reprezentacje, a raz modyfikujac
janakorzys$¢, o tyle dwa elementy zwiazane z religia muzutmanska zostaty
w MZ poprawione konsekwentnie: imi¢ Mahound 1 zwyczaj obrzezania.

Mahound to angielska znieksztalcona postac imienia Mahomet, zlatyni-
zowanej wersji imienia proroka islamu, ktora po arabsku brzmi Muhammad.
W sredniowiecznej Europie uwazano, ze Mahund jest bozkiem muzutmanow.
Koncepcja, wedle ktorej Muhammad — pod jakimkolwiek imieniem — miatby
by¢ bogiem lub bozkiem, godzi w naczelny dogmat islamu o jedyno$ci Boga
i proroctwie Muhammada jako czlowieka. Imi¢ Mahound niesie negatywne
konotacje islamu jako prymitywnej religii batwochwalczej, i z tego powodu,
jak mozna przypuszczaé, nie zostato zachowane w przektadzie. W jednym
miejscu element ten zostat pominiety:

the houris of old Mahound’s paradise (WS 41)
hurys z raju Mahometa (77 23) [dost. ‘z raju starego Mahunda’]

hawari al-dzanna (MZ 29)
rajskie hurysy

W dwoch innych miejscach thtumacz postuzyt si¢ substytucja. W jednym
przypadku polegata ona na zastgpieniu wyrazenia naruszajacego wartosci
islamu — sugerujacego, ze Mahund-Muhammad byt czarnoksi¢znikiem —
przez wyrazenie nieodnoszace si¢ do proroka tej religii:
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Mahound s spell (WS 173)
wrozby Mahound proroka (77 175) [dost. ‘czary Mahunda’]

sihr sahiratihi (MZ 228)
czary jego [tj. sultana] czarownicy

Drugi przypadek substytucji majacy na celu uczynic tre¢ utworu zgodna
z warto$ciami kultury docelowej, polegal na zastgpieniu imienia Mahound
forma Muhammad. Tej zmianie, aby miata sens, musialy towarzyszy¢ dwie
inne ingerencje: ,,czciciele” stali si¢ ,,zwolennikami”, a imi¢ innego rzekome-
go bostwa muzutmanskiego, Termaganta, zostato w przektadzie pominigete:

the worshippers of Mahound and Termagaunt (WS 59)
wyznawcy Mahometa i Termagaunta (77 45) [dost. ‘czciciele Mahunda i Ter-
maganta’]

atba Muhammad (MZ 57)
zwolennicy Muhammada

Drugim elementem, ktory w przektadzie stat si¢ obiektem manipulacji ze
wzgledow religijnych, jest obrzezanie. Niektorzy bohaterowie WS odnoszg
si¢ do tego zwyczaju, kiedy chcag wyrazi¢ si¢ o kim$ z pogarda. W ustach
chrzescijan obelga jest ,,obrzezany”, natomiast w ustach zyda (a wyjatkowo
takze w ustach chrze$cijanskiego mnicha, ktory najwyrazniej uzywa tego stowa
przenosnie, w znaczeniu ‘nieczysty, niereligijny’) obelga jest ,,nicobrzezany.
Najprawdopodobniej dlatego Ze zwyczaj obrzezania jest praktykowany przez
muzutmanéw i ma w islamie donioste znaczenie, przektad arabski wykazuje
w tym wzgledzie odstgpstwa od oryginatu polegajace na zastapieniu okreslen
przydawkami innego rodzaju, cho¢ z zachowaniem pierwotnego elementu
warto$ciujgcego, lub na ich usunigciu. Tak wige ‘obrzezany niewolnik’ cir-
cumcised slave staje si¢ w wersji arabskiej ‘nedznym niewolnikiem’ al-abd
az-zalil (WS 146/MZ 187), ‘obrzezany Hebrajczyk’ circumcised Hebrew
staje sie ‘podtym Zydem’ Jahudi dani (WS 378/MZ 505), ‘nieobrzezane
tapy’ uncircumcised hands thumaczone sg jako ‘(ich) brudne tapy’ ajdihim
ad-danisa (WS 259/MZ 265), a ‘nieobrzezany Filistyn’ uncircumcised Phi-
listine zamienia si¢ w ‘Filistyna’ al-Filastini (WS 107/MZ 127)"2.

12 Warto w tym miejscu wspomnie¢ o podobnej ingerencji Chalila Mutrana, thuma-
cza Szekspirowskiego Otella na jgzyk arabski. Opuscil on w nim (ChM 853) wyrazenie
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Podobnie jak w przypadku 4B, w arabskim przektadzie WS zmanipu-
lowano kwesti¢ zmiany wiary, a doktadniej rzecz ujmujgc — powrotu do
islamu. W oryginale jest on opisany czasownikiem relapse ‘popas¢ ponownie
(w jakis$ zty stan), wroci¢ (do jakiej$ ztej praktyki)’, sugerujacym, jakoby
islam byt religig bledna:

he condemned to the stake Hamet Alfagi, a convert who relapsed to the Moslem
Saith (WS 357).

skazal na stos Hameta Alfagi, nawréconego mahometanina, ktory powrdcit
potem do wiary przodkéw (7T 366) [dost. ‘konwertyte, ktory wrocit do (ztej
praktyki) wiary muzutmanskiej’]

W MZ mamy w tym miejscu sformutowanie nieoceniajace:

bi-ihrak Hamid al-Fadzdzi li-itinakihi ad-din al-islami
spalenie Hamida al-Fadzdziego za to, ze przyjat wiare muzutmanska (MZ 518).

Thumaczac Ivanhoe na jezyk arabski, Murad az-Zumar poczynit daleko
idace ingerencje zmierzajace do usunigcia z tekstu praktycznie wszystkich
elementow przedstawiajgcych islam w negatywnym $wietle 1 znacznej
czescei tego rodzaju tresci wymierzonych przeciwko Arabom (Saracenom),
eliminujac nawet wzmianki o ich ciemniejszym kolorze skory. W odrdz-
nieniu od autoréw dwoch tlumaczen oméwionych wyzej ingerencji tych
nigdy nie sygnalizowal. Czytelnicy wersji arabskiej, do ktorych rak trafit
utwor oczyszczony w ten sposob z tresci brzmigcych antyarabsko i anty-
muzulmansko, jesli nie zajrza do oryginatu, nie beda zatem $wiadomi, ze
w procesie przektadu pozbawiono ich istotnych informacji dotyczacych
obrazu 6wczesnego §wiata — wypowiedzi ktore padly ofiara ingerencji
thumacza powiesci, brzmig przeciez zrozumiale w ustach jej bohateréw
i wspoltworza ich charakterystyke.

circumciséd dog ‘obrzezany pies’ (Akt 5, scena 2, WSh 364) odnoszace si¢ do Turka, ipso
facto muzulmanina. Taka sama decyzj¢ podjat autor innego przektadu tej sztuki, Dzabra
Ibrahim Dzabra (Dahbur 2006). Nalezy zaznaczy¢, ze zarowno Mutran, jak i Dzabra byli
chrzescijanami.
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Podsumowanie

Podejmowane w przektadach arabskich analizowanych tu utwordéw inter-
wencje dotyczace tresci jawnie antyislamskich, nieprzychylnych muzut-
manom czy cho¢by niezgodnych z duchem islamu', w rzadszych wypad-
kach godzacych w dobre imi¢ Arabow, moga polegac na (i) usunieciu tych
tredci, (i1) zastapieniu ich tre§ciami neutralnymi lub nawet dowarto§ciowu-
jacymi kulturg jezyka docelowego lub (iii) zasygnalizowaniu ich na meta-
poziomie przektadu, w przypisie. Usuwanie ich lub zastepowanie tresciami
wygodniejszymi dla czytelnika arabskiego i muzutmanskiego, zgodnymi
z panujacymi w jego kulturze poetyka i ideologia (zjawisko znane w $wie-
cie arabskim znacznie wczeéniej, por. Jacquemond 1992: 141-142), czy to
z wlasnej decyzji autoréw przektadu, czy tez pod naciskiem wywieranym
przez patronat, tj. sity (osoby, instytucje) narzucajace literaturze danej kul-
tury, jak ma wyglada¢ (Lefevere 1992: 11-25, szczeg6lnie 14—15), to za-
biegi o konsekwencjach negatywnych, jesli nadrzednym kryterium uczy-
nimy kryterium wiernosci. W ich rezultacie odbiorca przektadu otrzymuje
falszywe wyobrazenie o thumaczonym dziele i jego autorze — na przyklad
nastawiony wrogo wobec islamu Dante staje si¢ tworcg przychylnym tej
religii'. Nastepuje tu powazne zubozenie poznawcze: czytelnik nie ma
szansy si¢ dowiedzie¢, jak wyglada prawdziwy stosunek do jego kultury
przedstawiony w danym dziele literackim. Taka niewiernos¢ w stosunku
do oryginatlu pozwala jednak zachowaé wierno$§¢ wobec wlasnego syste-
mu wartosci ksztattujacych tozsamos$¢ narodows, etniczng badz religijna.
Ten ostatni wymiar odgrywa najwieksza role: mozna odnie$¢ wrazenie, ze
obawa autora przektadu (lub wydawcy) przed posadzeniem o bluznierstwo
w stosunku do otaczanej wybitng czcia osoby, jaka jest prorok Mahomet,
jest tak wielka, ze bez znaczenia jest, iz obrazliwa tres¢ pochodzi z ust

13O puryfikacjach motywowanych religijnie, aczkolwiek w kontekscie chrzescijanskim,
wspomina Schreiber (1993: 278).

14 Jesli pod uwage wezmiemy takze dzieta powstale poza Europa, z opracowania Einbo-
dena (2013: 45-72) dowiemy sig¢, ze podobne manipulacje miaty miejsce m.in. w arabskim
przektadzie Life of Mahomet (1850) Washingtona Irvinga. Autor tego ttumaczenia, zatytulo-
wanego Hajat Muhammad (Zycie Muhammada), Ali Husni al-Charbutli, ingerowat w tekst
tak dalece, ze zmienit wymowe catego dzieta, ktore z ambiwalentnego w wielu miejscach
wobec proroka islamu stato si¢ mu konsekwentnie zyczliwe. Za zwrdcenie uwagi na ten
arabski przektad dzigkuje Jacqueline Jondot z Uniwersytetu w Tuluzie.
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bohatera utworu literackiego, a jego autor wcale nie musi si¢ z nig zga-
dza¢ lub jej aprobowaé, albo ze trafia do odbiorcy muzutmanskiego jako
element tekstu w przektadzie, niejako w cudzystowie. Bez wzglgdu na to
wszystko, tresci godzace w Mahometa lub w islam sg w przektadach ana-
lizowanych utworéw albo usuwane, albo tagodzone.

Tego rodzaju zabiegi thumaczeniowe §wiadczg o tym, ze podejmujaca
je kultura jezyka docelowego czuje si¢ na tyle silna, niezalezna i pewna
siebie, ze sama ksztaltuje obraz dotyczacych swoich wtasnych wartosci
w tekstach przyswajanych w procesie przektadu. Manipulacyjne ingeren-
cje w tekst thumaczonych dziet mozna by w takim ujeciu wyjasnia¢ w ten
sposob, ze Arabowie 1 muzutmanie, S$wiadomi tego, iz w przesztosci byli
dla Europejczykoéw Innym — schizmatykiem, poganinem, barbarzynca —
w przektadzie na swoj jezyk chcg mowic¢ wlasnym glosem, przedstawic sie
w nim zgodnie z wlasnymi warto$ciami, uwalniajac si¢ z niewygodnego
kostiumu skrojonego im przez Europe. Przektad staje si¢ w ten sposob
areng wyroOwnywania rachunkow za historyczne zasztosci, poczynajgc od
oskarzen o herezje¢, poprzez krucjaty, na kolonializmie konczac. W tej walce
o odzyskanie wlasnej wizji Swiata i wlasnej reprezentacji siebie, zgodnej
z whasnym skryptem kulturowym'®, kryterium wiernoéci schodzi na dalszy
plan. Zasadne jest jednak pytanie o skuteczno$¢ strategii polegajacej na
wypieraniu faktu, ze otrzymato si¢ ciosy.

Patrzac na problem z innej strony, mozna tez twierdzi¢, ze ,,poprawia-
nie” tekstu polegajace na jego aksjologicznym udomowieniu umozliwia
niektorym dzielom literatury §wiatowej wejscie do obiegu w $wiecie
arabskim i muzulmanskim, co bez tych ingerencji mogtoby by¢ utrudnione
przez konserwatywny patronat. Modyfikacje tekstu w przekladzie mozna
wigc postrzega¢ jako nieuniknione ustgpstwa — wierno$¢ w szczegoétach
poswieca sie po to, by mdc przyswoic dzieto w ogdle. Mozliwa jest jeszcze
inna interpretacja takich ingerencji — jako poprawianie btedéw rzeczowych
popetnionych niezamierzenie przez autora. Zmiana pewnych tresci bylaby
wowczas postrzegana przez ttumaczy nie jako ,,naginanie” rzeczywisto$ci,
lecz raczej jako podejmowane w dobrej wierze prostowanie btedow tworcow,

15 Pojecie uzyte przez Lefevere’a (1992: 87-98) w opisie manipulacji podyktowanych
nieprzystawalno$cia skryptow kulturowych w przekltadach Homera na jezyki francuski
i angielski. W tym kontekscie por. takze Amin-Zaki (1995: 223-234) na temat sposobow
thumaczenia przysiag i obscendw w dramatach Szekspira na arabski oraz Michalski (2007:
174-179 i 180-182) o dostosowaniu tresci Szekspirowskiego Hamleta do muzutmanskiego
skryptu kulturowego.
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ktorzy, wyrodstszy w okreslonym $rodowisku, nie mogli mie¢ dostatecznej
wiedzy o pewnych fragmentach rzeczywistosci: Dante po prostu grubo si¢
pomylil, umieszczajac Muhammada w piekle, Cervantes nie mogt znac si¢
tak dobrze na kulturze arabskiej jak Arabowie, Scottowi brakowato wiedzy na
temat islamu i tylko z tego powodu bohaterowie jego powiesci wypowiadajg
si¢ o nim krzywdzaco. Poprawienie, a przynajmniej zasygnalizowanie ich
btedéw byloby w takim uj¢ciu obowiazkiem ttumacza.
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