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Openness to Belief in the Thinking of Stefan Szuman

Summary: 1. The goal of this article is to present the openness to belief in Stefan Szu-
mans thinking. 2. Methodology. The author uses the historiographical method. 3. The main
results of the analysis. The author discusses the following philosophical (metaphysical and
ethical) and pedagogical (educational) issues: the virtue of belief (the virtue of faith) and
the non-virtue of atheism (the un-virtue of atheism), and Szuman’s arguments concerning,
among other things, the relation between man and God, the relation between belief (faith)
and reason, and the relations of human rights to belief (faith) and to salvation. Quotations
for the analysis have been taken from Szuman’s published works, written before, during or
after World War II. The author also presents the influence of Szuman’s ideas on Karol Wojtyta
(1920-2005), who was a participant in his 1949 university seminar on philosophical an-
thropology (i.e.: “characterology,” or personalism) at the Jagiellonian University in Krakow.
4. Limitations of the analysis. This article encourages further discussion of the place of be-
lief (faith) in the Humanities, albeit the discussion is limited to the ideas of Stefan Szuman.
5. Practical implications. The results of the analysis may be used as a rational argument for
the greater presence of belief (faith) in the Humanities. 6. Social implications. The results
of the analysis are of value to teachers. 7. The originality of the article (new value, novelty).
The paper is the first to present a primary source and example-based discussion of Stefan

Szuman’s ideas regarding belief and openness to God.

! Dr n. hum. Marek Mariusz Tytko jest nauczycielem akademickim Biblioteki Jagiellonskiej
Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie, afiliowanym do Wydzialu Zarzadzania i Komunikacji
Spotecznej UJ w Krakowie. Adres: Biblioteka Jagielloniska UJ, al. Mickiewicza 22, 30-059 Krakow;
e-mail: marek.mariusz.tytko@uj.edu.pl.



132 Marek Mariusz Tytko

Keywords: Stefan Szuman (1889-1972), belief, faith, creed, philosophy of being, metaphys-
ics, ethics, philosophy of culture, human nature, pedagogy, belief and reason, virtue, non-
-virtue (un-virtue), atheism, Jagiellonian University, Krakow, conscience, personalism, human
rights, Christianity, culture, man, God, Absolute, human dignity, John Paul II (1978-2005),
Karol Wojtyta (1920-2005), Zygmunt Mystakowski (1890-1971), communism in Poland.

Witep

Tekst jest oryginalnym przyczynkiem, opartym na zrodlach. Celem autora jest
przedstawienie fragmentu koncepcji pedagogiczno-antropologicznej Stefana Szu-
mana dotyczacej otwarcia na wiare w Boga w kontekscie epoki. Tekst powstat przy
uzyciu historiograficznej metody analizy dokumentéw. O metafizycznej, religijnej
postawie Szumana przed II wojna §wiatowq napisal Kazimierz Czachowski (1936)
w swojej historii literatury polskiej, streszczajac opinie na temat poezji Lukasza
Flisa (pseudonim Stefana Szumana), ktorg opublikowal przedwojenny krytyk li-
teracki Karol Wiktor Zawodzinski, autor z kregu Skamandra (1934%): ,,nawet wy-
trawny i wymagajacy krytyk poetéw Karol W/iktor]* Zawodzinski umial dostrzec
we Flisie [S. Szumanie - M.T.] poete-filozofa poswigcajacego sie »zagadnieniom
metafizycznym i religijnym [..]J«™

Poza tym jednym zdaniem, nikt z badaczy kwestiami wiary lub Boga u Szu-
mana nie zajmowal si¢ w ogdle od ponad osiemdziesieciu lat (1936-2017), stad
niniejszy tekst stanowi probe wypelnienia biatej plamy w badaniach ,,szumanolo-
gicznych’, ktore w zasadzie nie istniejg w tytutowym zakresie.

2 Autor niniejszego artykutu odnalazt wymieniong recenzje Karola Wiktora Zawodzinskiego.
Por. Karol Wiktor Zawodzinski, ,Liryka’, Rocznik Literacki 1933 [wyd. 1934], 14-47. Recenzja na
temat ksigzki Stefana Szumana, pseud. Lukasz Flis, pt. ,Drzwi uchylone”, 1933 (1932), znajduje si¢
tam na s. 37. Wazna uwaga dotyczaca przedrukow recenzji Karola Wiktora Zawodzinskiego. Zob.:
Karol Wiktor Zawodzinski, Wsréd poetéw, oprac. Wanda Achremowiczowa, wstep Jerzy Kwiatkow-
ski (Krakéw: Wydawnictwo Literackie 1964), XV, 432, [1]. Indeks (tamze, 1964) - nie wykazuje
ani nazwiska, ani pseudonimu autora ,Drzwi uchylonych”, mimo ze pozycja ta (1964)
zawiera przedruki przedwojennych recenzji krytyka Karola Wiktora Zawodzinskiego. Oznacza to
najpewniej, ze komunistyczne Wydawnictwo Literackie nie chcialo w zaden sposéb promowa¢ na-
zwiska Stefana Szumana oraz jego przedwojennych poezji metafizycznych i religijnych (1933). To
bardzo znamienne w kontekécie nieco wczeéniejszej odmowy przez to samo Wydawnictwo Lite-
rackie druku Szumanowej ksiazki pt. Natura, osobowos¢ i charakter czlowieka, napisanej w latach
1940-1943. Jak mozna bylo wymazywa¢ Szumana z pamieci, to czyniono to konsekwentnie.

> Wszelkie dopowiedzenia, uwagi, pytania pochodzace od autora niniejszego artykutu, w cytowa-
nych, cudzych wypowiedziach, ujeto w nawisy kwadratowe [ ] dla odréznienia od tekstu cytowanego.

* Por. Kazimierz Stanistaw Czachowski, Obraz wspdlczesnej literatury polskiej 1884-1933, t. 3:
Ekspresjonizm i neorealizm (Lwow: PW.K.S. 1936), 518. Tomy 1-3 wydano w latach 1934-1936.
O Stefanie Szumanie w t. 3 krytyk ten napisal na stronach 518-521, 523, 526, 604. Tu cytat ze s. 518.
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Otwarcie na wiare w pismach naukowych i filozoficznych
Stefana Szumana

Przez termin ,,otwarcie na wiar¢” rozumie si¢ w niniejszej pracy nastepujacy de-
sygnat: pozytywne odniesienie do wiary, przy zachowaniu jednoczesnej postawy
rozumnej (bez negacji rozumu), czyli traktowanie wiary jako niezbedne-
go dopelnienia poznania rozumowego. Autor niniejszego tekstu ma $wia-
domos¢, ze ,otwarcie rozumu na wiar¢” nie jest tym samym, co ,fideizm’, acz-
kolwiek za Powszechng encyklopedig filozofii (2002) mozna przyja¢ nastepujace
wyjasnienie: ,fideizm pojmowany jako dopelnienie poznania rozumowego jest
mozliwy do przyjecia™.

Postawa otwarto$ci na Transcendencje okazuje si¢ istotna dla wychowania,
a zwlaszcza dla wychowania przez sztuke, wychowania przez piekno, wycho-
wania do pigkna, wychowania w pieknie (w ramach pedagogiki kultury), gdzie
czynnik pozaracjonalny (uczuciowy) nie jest do konca uchwytny rozumowo
(przezycie pigkna sztuki), dlatego ze z istoty rzeczy dziela sztuki (arcydzieta)
powstaja takze przy udziale czynnika pozarozumowego, poniewaz ,natchnie-
nie” piekna ma charakter transcendentny; na ten temat por. poglad Szumana
z 1937 roku: ,,piekno splywa jak Duch Swiety™.

Inng jeszcze kwestig jest Bog jako Gwarant dobra, prawdy i piekna, co takze
ma swoje bezposrednie przeniesienie na kwestie wychowania przez piekno sztu-
ki, réwniez w koncepcji Szumana.

Sama filozofia (na przyklad antropologia) nie wyjasnia sensu istnienia czto-
wieka, poniewaz sens bycia czlowiekiem lezy poza nim samym, dopiero teologia
wskazuje na transcendentne zrodlo sensu istnienia (czlowieka czy $wiata) oraz
na zrédlo racjonalnosci wszechswiata i racjonalnosci cztowieka. Odnalezienie
sensu istnienia w koncepcji Szumana prowadzi ku teologii, teologia bowiem daje
naturalne uzasadnienie Szumanowej filozofii, cho¢ tenze uczony teologia nie zaj-
mowal sie wcale, lecz co najwyzej sugerowal, gdzie nalezy szukac sensu istnienia
czlowieka, czy lepiej: gdzie nalezy szuka¢ gwarancji dla sensu istnienia cztowieka
(tenze krakowski profesor niedwuznacznie wskazywal na Boga), stad ,,otwarcie
na wiar¢” (»teologizm”) byl spéjnym elementem pogladéw Szumana na sens ist-
nienia czlowieka czy wszech§wiata. Omawiany tu krakowski teoretyk pedagogi-
ki sprzeciwiatl si¢ traktowaniu religijnosci jako instynktu (podobnie jak i prze-
zy¢ sztuki), poniewaz przezycia religijne nie naleza do biologii’, oraz w zadnym

* Czeslaw Bartnik, Zdzistaw Chlewinski, ,,Fideizm”, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 3:
E-G, (Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu 2002), 427-429. Cytowane fragmenty zosta-
ty opracowane przez Zdzistawa Chlewinskiego.

¢ Stefan Szuman, ,Wstep zasadniczy do zagadnien wychowania estetycznego’, Marcholt. Kwar-
talnik poswiecony sprawom literatury i kultury 3 (1936/1937): 318.

7 Tenze, ,Instynkty u czlowieka’, Kwartalnik Pedagogiczny. Organ Sekcji pedagogicznej Stowa-
rzyszenia Chrzescijarisko-Narodowego Nauczycielstwa Szkot Powszechnych 1 (1934): 23.
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wypadku nie umniejszal znaczenia religijnosci cztowieka, lecz - przeciwnie -
o religii pisal pozytywnie jako o drodze do afirmacji zycia: ,,Przezycia transcen-
dentalne, religijne mozliwe s3 do zrealizowania, a wigc realne tylko o tyle, o ile
wywieraja wplyw na sposéb zycia i tworza z nim harmonijng cato$¢™.

Szuman jako konsekwentny realista w zakresie filozofii bytu (czyli metafizy-
ki), przestrzegal jednak dalej przed jalowymi, abstrakcyjnymi ,,przezyciami me-
tafizycznymi’, oderwanymi od realnego istnienia, ktére nie stuzg czlowiekowi
w znalezieniu sensu zycia i przynoszg skutek odwrotny od zamierzonego: ,Wszel-
kie natomiast przezycia metafizyczne, ktore wlasciwemu, realnemu, indywidual-
nemu zyciu odbierajg jego [Zycia - M.T.] wlasny i immanentny sens, paralizuja
zdrowy zmyst zycia™.

Wymienione powyzej, ,metafizyczne”, jalowe przezycia nalezaloby w Szuma-
nowej koncepcji polaczy¢ z tym, co okreslat on jako ,martwa, czysto racjonali-
styczna koncepcja Absolutu, ktory indywidualnos$¢ pochiania jak otchtan™®.

Krakowski profesor widzial negatywny wplyw tak filozoficznie (po Heglow-
sku) ujetego Absolutu na $wiadomos¢ cztowieka i nie zalecal tej drogi w zyciu.
Martwy Absolut nie jest wtasciwie Absolutem, nie jest w ogéle Bogiem, lecz tylko
wymyslona przez cztowieka fikcja filozoficzng, co powodowa¢ moze negatywne
nastawienie do Zycia u ludzi niewidzacych sensu istnienia, poniewaz odrzucaja-
cych taki pseudo-Absolut jako sens. Egzystencjalistycznie biorac, Absolut filozo-
tow jest martwy, dlatego ze nie mozna z nim nawigzac relacji ludzkiej, osobowej,
bezposredniej, zyciowej (nie ma mowy takze o personalizmie), gdyz:

Odchodzimy coraz bardziej od prawdziwego zycia, w miare jak cel istnienia prze-
suwamy w transcendentalng rzeczywisto$¢, w nieskonczono$¢ i wiecznosé, w kto-
rej obliczu indywidualne, konkretne zycie i dzialanie czlowieka wydaje si¢ czyms
nieskoniczenie matym!.

Szuman jednak odréznial'> martwg koncepcje (martwego, nieosobowego)
Boga filozoféw od Zywej koncepcji (zywego, osobowego) Boga religii. Wediug
uczonego w zywym, glebokim, religijnym ujeciu Boga — Bdg jest Najwyzszym
Dobrem, w ktdrym mozna partycypowac w sposob autentyczny, po ludzku, czyli
osobowo (personalizm). Szumanowe ujecie zywego Boga wiary (religii) mozna

8 Tenze, Afirmacja zycia (Lwow: Lwowska Biblioteczka Pedagogiczna 1938), Seria: Licealna
Biblioteczka Filozoficzna, t. 12, 18.

° Tamze.

10 Tamze, 22.

" Tamze.

12 Tamze, 22-23. Rzecz charakterystyczna, cytat pochodzi z roku 1938, a w kolejnym wydaniu
Afirmagcji Zycia ten sam tekst wlaczony w calo$¢ dziela pt. Powazne i pogodne zagadnienia afirmacji
zycia (1947) zostal okrojony przez cenzure (lub autocenzure) tak, iz passus o martwym Absolucie
filozoféw i zywym Bogu wiary nie znalazl si¢ w tekscie. Zob. Stefan Szuman, Powazne i pogodne
zagadnienia afirmacji zycia (Katowice: Jozef Nawrocki 1947), 134.
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tu zinterpretowac jako Osobe (Najwyzsze Dobro Osobowe), z ktéra osoba ludz-
ka (czlowiek) wchodzi w relacje uczuciowa i poprzez emocjonalna, mistyczna
wspolnote nastepuje osiggniecie celu zycia, to jest ,afirmacja zycia’, gdyz Szuman
bardzo przychylnie odnosil si¢ do relacji cztowieka z zywym Bogiem wiary. Jego
zdaniem taka postawa to ,,uczuciowe, glebokie ujecie nieskoniczonosci, mistyczne
zjednoczenie z Najwyzszym Dobrem™".

W powyzszym opisie Szumana (pochodzacym z 1936 i 1938 roku, przedru-
kowanym z istotnymi zmianami w 1947 roku) wyraznie dostrzec mozna sformu-
lowany wprost personalizm: communio, wiec zjednoczenie z Bogiem Zycia. Eg-
zystencjalistyczny rys czlowieka cechowal sie wigc w Szumanowej koncepcji juz
w latach trzydziestych odcieniem personalistycznym: czlowiek jest to homo religio-
sus, wierzy w zycie i Dawce zycia. Ow personalistyczny watek zostat zmieniony nie-
co za sprawg cenzury lub autocenzury (1947). To, co ocalafo i bylo nowa redakcja
tekstu w stosunku do roku 1938, brzmialo nastepujaco (1947 - tekst zmieniony):

Cztowiek transcenduje w swym umysle realnie dotad poznang rzeczywistos¢ i szu-
ka najogélniejszych celéw istnienia i bytu, snujac koncepcje religijne i metafizyczne.
Nie kazda metafizyka jest absurdem i urojeniem. Kazda z powaznych, religijnych czy
filozoficznych koncepcyj metafizycznych jest probg myslowego rozwigzania zagadki
bytu, w ten sposob, by w zakresie takiej koncepcji zycie ludzkie moglo sie przedstawié
jako (istotny) sens posiadajace'.

Wida¢ wiec pewien kompromis, na przyklad z Heglowskim absolu-
tem'’, w powojennej, zmienionej redakcji przedwojennego tekstu Szumana
(1947). W kazdym razie stowo ,,Bog” w powojennych tekstach publikowanych
za zycia S. Szumana zniknelo w zasadzie catkowicie za sprawa cenzury komu-
nistycznej (zakazane dyskursy). Jakkolwiek uczony wprost deklarowal jeszcze
w 1947 roku: ,Wrogiem wszelkiej metafizyki nie jestem”™®, to termin ,,B6g” jako
Sedzia Sprawiedliwy pojawil sie dopiero w po$miertnie wydanym dziele Zycia
pt. Natura, osobowos¢ i charakter cztowieka (1995), napisanym przez Szumana
w latach 1940-1943, ktorego druku odmoéwily mu dwukrotnie w okresie
PRL-u wydawnictwa, miedzy innymi powotane przez komunistéw w 1953 roku
Wydawnictwo Literackie w Krakowie.

Trzeba mie¢ na wzgledzie to, jak bardzo komunizm w Polsce wypaczyt pol-
ska pedagogike i historie polskiej pedagogiki, skutki czego odczuwamy do dzis.
Po II wojnie rozpoczglo si¢ odsuwanie od wplywdéw wybitnych intelektualistow

' Szuman, Afirmacja, 22-23.

4 Tenze, Powazne, 131-132.

15 Jest rzecza trudng do ustalenia, czy zmiana tekstu nastapila pod wplywem czynnikéw ze-
wnetrznych (presja komunistycznej cenzury), czy tez zmiana miata charakter autonomiczny, w wy-
niku zmiany zapatrywan Szumana, piastujacego wowczas godnos¢ Dyrektora Panistwowej Wyzszej
Szkoly Pedagogicznej w Krakowie (1946-1948).

16 Szuman, Powazne, 8.
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przedwojennych i nastgpowala ,,produkcja’ nowej, tak zwanej inteligencji socja-
listycznej, rowniez w pedagogice na zasadzie doboru negatywnego. Prawdziwy
autorytet, wybitny polski uczony, prof. dr fil. i med. Stefan Szuman, major Woj-
ska Polskiego, bohater wojny polsko-bolszewickiej 1920 roku, uczestnik wojny
obronnej we wrze$niu 1939 roku, oficer Zwigzku Walki Zbrojnej i Armii Krajo-
wej w latach 1940-1945, cztonek dowodztwa Batalionu AK ,,Skata” (1944), w cza-
sie I wojny prowadzacy z narazeniem zycia tajne nauczanie i aresztowany przez
Niemcow, takze w okresie powojennym byl represjonowany, inwigilowany przez
komunistyczne, sowieckie stuzby Urzedu Bezpieczenstwa Publicznego / Stuzbe
Bezpieczenstwa (1945-1969") i zostal przez komunistéw odsuniety od naucza-
nia w UJ za gloszone, niezalezne poglady (1950-1957).

Szuman byl katolikiem od swego chrztu (1889) az do swojej $mierci (1972)
i bronil wiary chrzedcijanskiej, a kazdy ateizm nazywal wprost niecnota.
W swojej tak zwanej charakterologii Natura, osobowos¢ i charakter czlowieka
(1940-1943, wydanej posmiertnie w 1995 roku przez krakowskie Wydawnictwo
Apostolstwa Modlitwy - Ksi¢zy Jezuitow), Stefan Szuman pisal wprost o ,,otwar-
ciu na wiar¢” (wierze w Boga jako jedynego Dawcy sensu zycia ludzkiego): ,[...]
wierzymy, ze B6g odda w koncu kazdemu sprawiedliwo$¢. Bez tej wiary istnienie
nasze bytoby pozbawione sensu”.

Nadto uczony ten realistycznie wskazywal w cytowanym dziele miedzy in-
nymi na to, ze: ,Zyjemy [...] zgodnie z zasadami jakiego§ wyznania lub ruchu
pozawyznaniowego’ ", a jednocze$nie pisal o ,cnocie poboznosci i niecnocie
bezboznosci™.

To jasno i wyraznie hierarchizuje zasady zycia wedlug wiary (religii) wyzej
anizeli zasady zycia wedlug negatywnego z gruntu ateizmu (etymologicznie:
a-Theo, bez Boga), stad tu niecnota ,,bezboznosci’, tj. niecnota ateizmu (ateizm
z gruntu jest owocem demoralizacji duchowej, bledem poznawczym i grzechem,
jesli sie Swiadomie odrzuca istnienie Boga).

Szuman kwestie postawy religijnej w zyciu cztowieka widzial ewolucyijnie, po-
niewaz, wedlug tegoz uczonego, wraz z uplywem czasu zmieniajg sie zapatrywa-
nia cztowieka, na przyktad co do mozliwosci poznania Boga.

7 Instytut Pamieci Narodowej — Komisja Scigania Zbrodni przeciwko Narodowi Polskie-
mu - Oddzialowe Biuro Udostepniania i Archiwizacji Dokumentéw w Krakowie, teczka S. Szuma-
na, sygnatura: IPN Kr 010/5529.

'8 Stefan Szuman, Natura, osobowos¢ i charakter czlowieka, przedmowsa opatrzyly: Grazyna
Czyzewicz, Zofia Skorzynska (Krakéw: Wydawnictwo WAM Ksieza Jezuici 1995), 203. Uwaga:
dzielo to pod tymze samym, identycznym tytulem z adnotacja ,,dotad nie publikowane (w rekopi-
sie)” zostalo wzmiankowane publicznie juz jako istniejace w bibliografii jednej z ksigzek S. Szuma-
na w 1947 roku. Zob. tenze, Psychologia wychowawcza wieku szkolnego. Podrecznik dla nauczycieli
i studentéw (Krakow: Wiedza. Zawdd. Kultura. Ksiegarnia. Wydawnictwo. Sklad Nut 1947), 298,
Literatura do rozdziatu XIV, poz. 5.

Y Szuman, Natura, 212.

20 Tamze, 205-206.
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,»Byt, Istnienie, Swiat, Dusza, Bog”? czlowiekowi w zyciu wydaja sie kolejno:
1. catkowicie poznawalne (gdy jest dzieckiem), 2. tylko czesciowo poznawalne
(gdy dorasta), 3. calkowicie niepoznawalne jako tajemnica (gdy jest juz dojrza-
ly). W tak zarysowane odnosniki do Boga wpisal sie¢ egzystencjalizm Szumana
jako w gruncie rzeczy egzystencjalizm wiary, egzystencjalizm nadziei i egzysten-
cjalizm milosci. Wiara w Zycie budzi nadziej¢ na znalezienie sensu zycia po to,
by przez milto$¢ do zycia stac si¢ w pelni czlowiekiem. Powyzsze trzy dobra (trzy
cnoty Boskie, tak zwane cnoty teologalne), uznawal Szuman, oprécz miedzy in-
nymi duchowosci, za cnoty najwazniejsze dla cztowieka (razem uczony ten wy-
mienial siedem cnot).

Szuman wiare w Boga i wiare w Byt faczyl w jedno, nie byloby bowiem istnie-
nia (Stworzenia), gdyby nie bylo Boga (Stwdrcy), inaczej méwigc: istnienie sta-
nowi dowdd, ze Bog istnieje, dlatego afirmacja istnienia (zycia) jest jednoczesnie
afirmacja Boga. Kwestia cztowieka w oderwaniu od kwestii Boga nie ma sensu
w Szumanowej koncepcji. Bog i czlowiek potaczeni sa osobowa relacja mitosci
czy tez zaufania (personalizm), a Bég okazuje si¢ Gwarantem wszelkich doébr
dla cztowieka. Gdyby nie bylo Boga, nie byloby fundamentu transcendentaliow,
o ktdre tak upominat si¢ Szuman (Prawdy, Dobra i Piekna), a wigc posrednio
takze wychowanie przez sztuke / wychowanie przez piekno nie miatyby sensu, bo
nie bytyby ugruntowane na pewnym fundamencie istnienia débr, fundamencie
gwarantowanym przez Boga, Ktory Jest. Przypomnie¢ trzeba, ze Stefan Szuman
byt klasykiem polskiej pedagogiki, a nie tylko ,,ostatnim klasykiem polskiej psy-
chologii” (jak go nazywano juz po jego $mierci). Okazuje si¢ rowniez wybitnym
klasykiem polskiej pedagogiki kultury (z pierwszego pokolenia polskich peda-
gogow kultury), co wcigz nie dociera do $wiadomosci wielu polskich pedago-
g6w lub bywa rugowane z tej $wiadomosci. Szuman prawdg, dobro i pigkno jako
podstawy pedagogiki kultury opieral na Prawdzie, Dobru i Pi¢knie, ktére wszak
s3 tylko wieloma imionami Boga, o czym nie nalezy zapomina¢ (zob. Pseudo-
-Dionizy Areopagita). Krakowski profesor napisal wszak wprost na temat wiary
i braku wiary oraz ich konsekwencji:

Moéwiac o wierze[,] mam na mysli przede wszystkim niezbedne w zyciu zaufanie
do istnienia, cho¢ nie przecze, ze sprowadza si¢ ono [zaufanie — M. T.] w rezultacie
do pokladania ufnosci w Bogu. [...] Kazda wiara jest antropocentryczna: jest wia-
ra nie tylko w Boga, ale i w czlowieka, wiarg w obowigzek szukania prawdy, jak tez
w prawo czlowieka do znalezienia jej [prawdy — M.T.] i do zbawienia. Wiar¢ nazwa-
tem zaufaniem do istnienia, bo jest ona [wiara - M.T.] czyms$ wigcej niz przekona-
niem o istnieniu Boga — jest takze wiara w godno$¢ ludzka. Natomiast koncepcja bytu
bez dobrego i sprawiedliwego Boga jest rownocze$nie koncepcja czlowieka jako istoty
pozbawionej wyjatkowego sensu swego istnienia®.

21 Szuman, Powazne, 14.
22 Tenze, Natura, 205.
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Ks. Karol Wojtyta (1920-2005), pdzniejszy papiez Jan Pawel II (1978-2005),
najwybitniejszy uczen Stefana Szumana, uczestnik jego seminariéw,, stuchat
w jednym roku Stefana Szumana na ostatnim w U] prowadzonym przezen semi-
narium (1949) z zakresu antropologii filozoficznej, tj. charakterologii, czyli per-
sonalizmu (jak nazywal swojg ,,charakterologi¢” tenze uczony).

Warto takze nadmieni¢ na marginesie, ze w roku 1949 po raz ostatni po-
zwolono Szumanowi wyklada¢ na éwczesnym Wydziale Humanistycznym U],
nastepnie w 1950 roku (podobnie jak Roman Ingarden) zostal przez komuni-
stow odsuniety od zaje¢ ze studentami pod tym pretekstem, ze mial on jako-
by ,szkodliwy wplyw na mlodziez” (to oczywiscie sfingowany zarzut, zupel-
nie bezpodstawny, chodzito o to, Ze nie byl on ateistg, marksistg, komunista,
czlonkiem partii komunistycznej lub jej zwolennikiem). Stefan Szuman w UJ
0d 1928-1939 i od 1945 do 1949/1950 jawnie nauczal kolejne roczniki przysztych
nauczycieli, zatem mial on rzeczywisty wplyw na ksztaltowanie prawidlowych
postaw setek przyszlych polskich wychowawcéw, dlatego komunisci pozbawili
go mozliwosci zaje¢ ze studentami (1950-1957), a nastepnie wbrew woli tegoz
uczonego, mimo podpisanej z nim kilkuletniej umowy, wystali go przedwczesnie
na przymusowa emeryture (1960), oparlszy si¢ na nowych zarzadzeniach komu-
nistycznego ministerstwa.

Uczen Szumana ks. Karol Wojtyla, juz jako Jan Pawel II, moéwil podczas
pierwszej pielgrzymki do Polski (1979) znane powszechnie stowa, ktore weszly
juz do kanonu polskiej humanistyki, a ktére kontynuowaly i rozwijaly w sposéb
oczywisty wczesniejszg, cytowang powyzej, mysl Szumana, z ktérag Wojtyta zapo-
znal si¢ podczas jego seminariéw charakterologicznych w UJ w 1949 roku:

Cztowieka bowiem nie mozna do konca zrozumie¢ bez Chrystusa, a raczej czlowiek
nie moze siebie sam zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢, ani kim jest, ani
jaka jest jego wlasciwa godnos¢, ani jakie jest jego powolanie i ostateczne przezna-
czenie. Nie moze tego wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa. I dlatego Chrystusa nie
mozna wylacza¢ z dziejow czlowieka w jakimkolwiek miejscu ziemi®.

Szuman zas$ expressis verbis pisal ponadto o prawie do wiary i prawie
do zbawienia, ktére przystuguja kazdemu cztowiekowi na réwni z in-
nymi prawami, a moze nawet bardziej przed innymi prawami, poniewaz czlowiek
jest z natury homo religiosus. Krakowski profesor nie wskazat na konkretng wiare
(religie, konfesje), na przyklad katolicka, prawostawna, protestancka czy tez islam
lub judaizm. Jego koncepcja otwarcia na wiare w szerszym ujeciu moglaby sie
odnosi¢ zasadniczo do kazdej wiary monoteistycznej, gdyz pisat o Bogu, a nie

# Jan Pawel II, Homilia na Placu Zwycigstwa, Warszawa, 2 czerwca 1979 roku (odnosny frag-
ment, film), https://www.youtube.com/watch?v=A3eN9xMSuxc (dostep: 9.03.2017). Odnoény
tekst (fragment): http://www.zrodlo.krakow.pl/rocznik-2011/numer-18/czlowieka-nie-mozna-do-
-konca-zrozumiec-bez-chrystusa/ (dostep: 9.03.2017).
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o bogach (politeizm). Z kontekstu mozna jednak wnioskowa¢ posrednio, ze cho-
dzi tylko o chrzescijaniski monoteizm, a nie o judaizm czy islam. Szuman zaliczal
wiare do cnot, a jej silg jest wzmacnianie godnosci cztowieka (wyrdznienia po-
chodzg od Szumana - w oryginale to podkreslenia): ,Wiara w wieczno§¢
jest jednoczes$nie wiarg w ludzka godnos¢. [...] Cnota wiary jest ufnoscia
iw tym lezy jej [cnoty wiary - M. T.] sita™.

W koncepcji Szumana wiara w osobowego Boga i wiara w osobowa godnos¢
czlowieka Iaczyly sie ze sobg (ta druga wynikala z tej pierwszej), a ostatecznym
celem (przeznaczeniem) stawala si¢ wiecznos¢. Podobne zestawienie pojawilo si¢
pdzniej w cytowanej juz wypowiedzi Jana Pawta II (1979), w ktérej podkreslat
on, ze cztowiek bez Boga (bez Chrystusa): ,,nie moze zrozumie¢, ani kim jest, ani
jaka jest jego wlasciwa godno$¢, ani jakie jest jego powolanie i ostateczne
przeznaczenie™®.

Jednocze$nie Szuman pietnowal ateizm (bezbozno$¢) jako bledna filozofie
podcinajacy zaufanie czlowieka do istnienia, do bytu i pozbawiajaca cztowieka
fundamentu wartosci (dobr) — Boga (ateizm jest bledem poznawczym i bledem
antropologicznym).

Przez bezboznos¢ rozumiem to, co stowo to oznacza dostownie: czyli zZycie bez Boga
i wyobrazanie sobie bytu pozbawionego pierwiastkéw dobroci, sprawiedliwosci,
prawdy i mitosci. [...] Swiatopoglad materialistyczny, nie uznajacy transcendentnego
sensu $wiata i nie biorgcy pod uwage ponadspotecznych, metafizycznych i moralnych,
a w najwyzszym stopniu ludzkich zobowigzan, tesknot i nadziei, nie prowadzi do wia-
ry, bo nie wzmacnia zaufania do bytu®.

W podobnym do Szumana duchu jednoznacznej dezaprobaty dla ateizmu
i materializmu przemawiat Jan Pawel I (1979) w cytowanym juz fragmencie wy-
powiedzi o tym, ze czlowiek: ,nie moze tego wszystkiego zrozumie¢ bez Chry-
stusa. I dlatego Chrystusa nie mozna wylaczac z dziejow czlowieka w jakimkol-
wiek miejscu ziemi™?.

Szuman swojg dezaprobate wobec ateizmu (niewiary) wyrazal jeszcze moc-
niej w nastepujacych slowach: ,niewiara podkopuje samo zycie™, dlatego nie
moze by¢ mowy o ateizmie czy marksizmie w jego filozofii Zycia. Przestrzegal
tez przed ateistycznym bozkiem - ,spoteczenstwem’, ktdre zajelo (jako produkt
liberalnej lub komunistycznej ideologii ateistycznej) miejsce Boga usunietego
przez ateizm wraz z religig. Tymczasem, dla poréwnania, w ateistycznej, lewico-
wej koncepcji Herberta Reada ,,bozkiem” stalo si¢ ,,spoleczenstwo’, przed ktérego

24 Szuman, Natura, 205.
» Jan Pawel II, Homilia na Placu Zwyciestwa.
26 Szuman, Natura, 205.
%7 Jan Pawetl II, Homilia na Placu Zwyciestwa.
28 Szuman, Natura, 206.
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deifikacjg (gloryfikacja) tak przestrzegal polski uczony. Trzeba tu wyraznie po-
wiedzie¢, ze Szuman nie ostrzegal przed ,,narodem’, ktory uznal (podobnie jak
teoretycy narodowi) za naturalny twér kulturowy (wynikajacy z prawa natu-
ralnego, fac. ius), lecz przestrzegal przed ,spoleczenstwem’, ktore jest tworem
sztucznym, budowanym nienaturalnie na mocy ideologii, tak zwanej umowy
spolecznej (czyli de facto — narzuconego odgdrnie projektu), czyli sztucznego,
uchwalanego arbitralnie prawa pozytywnego (lac. lex), bo wbrew kulturze na-
rodowej, pisal on bowiem wprost: ,, Ateizm racjonalistyczny zdetronizowal boga
mitologicznego, filozoficznego i mistycznego — potrzebnego ludziom uczuciowo
i dla zrozumienia sensu istnienia — a postawil na opréznionym piedestale nowe
béstwo: spoleczenstwo™.

Tym samym krakowski uczony stanat na przeciwnym stanowisku niz mar-
ksizm (czy socjologizm), na przyktad Herberta Reada, ktéry ,spoleczenstwo”
ujmowal jako cel w wychowaniu czlowieka. Jednoczesnie trzeba tu podkresli¢,
ze Szuman przez powyzsza krytyke ateizmu czy ,,spoleczenstwa” wpisal sie w tra-
dycje polskiej, katolickiej mysli narodowej (Teodor Tomasz Jez, Bogdan Janski,
Liga Narodowa, Stanistaw Prus-Szczepanowski ps. ,Piast’, $wiekr S. Szuma-
na, spoczywajacy na lwowskim Cmentarzu Lyczakowskim®, ponadto Stanistaw
Lempicki, Zygmunt Balicki, Lucjan Zarzecki, Kazimierz Brodzinski, Jan Ludwik
Poptawski, Roman Dmowski oraz inni). Nie dziwi to, zwazywszy na patriotyczne
poglady obecne w czynach i pismach czlonkéw rodziny Szumanéw i Szczepa-
nowskich. Stefan Szuman byt zigciem wymienionego powyzej Stanistawa Prusa-
-Szczepanowskiego, ojca polskiej mysli narodowej. Takze przedwojenni persona-
lisci polscy (na przyklad Karol Goérski, Bilans bezboznictwa) krytykowali ateizm
jako przyczyne zla (totalitaryzmu, komunizmu) w $wiecie, wiec Szumanowa kry-
tyka réwniez zostata wpisana i w ten nurt personalistyczny wolnej, niepodlegtej,
suwerennej Polski miedzywojennej, wprowadzajacej katolickie zasady spoteczne
w czyn (Konkordat 1925).

Wedlug Szumana czlowiek w Bogu znajduje rzeczywistg dobro¢ i sprawied-
liwo$¢, rzeczywisty prawde i mitos¢. Transcendentalny sens $wiata gwarantuje
w konsekwencji immanentny sens istnienia. Zobowigzania metafizyczne,

2 Tamze, 217.

%0 Stanistaw Prus-Szczepanowski (zmarly w 1899 roku) zostal pochowany na Cmentarzu Ly-
czakowskim we Lwowie, obecnie nr kwatery (czyli ,,pola”): pole 1B, blisko wejscia gtownego po
lewej stronie. Obecna numeracja ukrainska (XXI wiek) jest nieprzydatna w poszukiwaniu grobu-
-monumentu, poniewaz numeracja ta nie zachowuje podzialu na rzedy i numery mogil (co uta-
twiatoby odszukanie). Pomnik Stanistawa Prusa-Szczepanowskiego jest okazaly, wyrdznia sie od
otoczenia, wyrasta ponad inne mogily. Informacja o numerze kwatery uzyskana przeze mnie od
doc. dr Magdaleny Smoczynskiej (corki Jerzego Turowicza, krewnej Szumanéw) w maju 2005 r.
Pomnik S. Prusa-Szczepanowskiego powstat jako dzieto artysty Grzegorza Kuzniewicza. Fotografia
pomnika Stanistawa Prusa-Szczepanowskiego i opis znajduja sie¢ w ksigzce autorstwa Stanistawa
S. Niciei. Por. Stanistaw S. Nicieja, Cmentarz Lyczakowski we Lwowie w latach 1786-1986, (Wroc-
taw: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich 1988), 172-173. Por. takze wydanie drugie, rozszerzone.
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zobowigzania moralne i zobowigzania ponadspoleczne prowadza do Boga.
Tesknoty metafizyczne, tesknoty moralne i tesknoty ponadspoleczne réwniez
wiodg do Boga. Nadzieje metafizyczne, nadzieje moralne i nadzieje ponad-
spoleczne prowadzg takze do Boga. Wszystkie te tesknoty, nadzieje i zo-
bowigzania wzmacniaja w czlowieku zaufanie, czyli wiare w istnienie. Szuma-
nowa filozofia Zycia w $wietle jego otwarcia na wiare (teocentryzmu, teologizmu)
nabrata wymiaru uniwersalistycznego. Sens Zycia zostal podbudowany sensem
istnienia, a ten z kolei ufundowany jest w Najwyzszym Sensie, ktorym jest Bog.
Bog jako osobowy Sens nad sensami, osobowe Pigkno nad pigknami, osobowe
Dobro nad dobrami, osobowa Prawda nad prawdami pozostaje istotny i koniecz-
ny w koncepcji Szumana, gdyz bez Boga transcendentnego byt i dobra glebszego
(a nawet: zadnego) sensu nie majg i wtedy na prézno trudza si¢ rézni ,uczeni’,
lecz Boga nie da si¢ niczym zastapi¢, to znaczy nic nie zastapi Boga, dostownie:
nic (nihilizm takze nie).

Szuman, podobnie jak §w. Tomasz z Akwinu (uznajacy wiare i rozum za auto-
nomiczne wladze czlowieka, fac. fides et ratio), wyraznie jednak rozdzielal zagad-
nienia wiary od zagadnien wiedzy, lecz to dzigki wierze otwieraja si¢ czlowiekowi
oczy na inny niz materialny wymiar rzeczywisto$ci. Dzigki wierze czlowiek moze
~przejrze¢”. Wiara staje si¢ madrosciag znajdujaca sens zycia w tajemnicy trans-
cendentnej, dokad wiedza dotrze¢ nie moze z powodu braku narzedzi badaw-
czych umozliwiajacych ,zbadanie” Boga, dlatego uczony krakowski rozdzielat
(piszac to w latach 1940-1943) porzadek objawienia od porzadku wiedzy:

[...] wiara nie jest wiedza. Jest raczej madroscig, ktora ma zaufanie do dna tajemnicy
i do istnienia sensu zycia, cho¢by mu [istnieniu? sensowi? zyciu? — M.T.] nieustannie
zaprzeczal pozorny bezsens. [...] Inng rzecza jest dowiedzie¢ sie a inng przejrzed
wiarg. [...] Wiara nie jest niczym innym jak nadzieja i mito$cig prawdy - jest prze-
zyciem mistycznym. [...] Tylko wiara jest naprawde Zyciodajna —niewiara podkopu-
je samo zycie. [...] Cnota wiary jest cechg dojrzalego charakteru. Czlowiek dojrzaty
wierzy[,] [...] umacnia si¢ w tej cnocie [...] przez duchowe, mistyczne poglebienie
samego siebie’!.

Wiara okazuje sie dobrem - a jako dobro jest przezywana, poniewaz kazde
dobro czlowiek przezywa, cho¢ w réznym stopniu, inaczej méwigc: dobro nie-
przezyte przez osobe nie byloby jego dobrem (uwewnetrznionym, czyli zinterna-
lizowanym). Wiara jako milo$¢ prawdy, czyli wiara jako wielka namietno$¢ du-
chowa do prawdy, i wiara jako nadzieja prawdy - oto s3 Szumanowe interpretacje
chrzedcijanskich trzech cnét teologalnych: wiary, nadziei i mitosci, ujetych w kon-
tekscie prawdy, rozumianej jako prawda objawiona, a nie tylko jako zgodnos¢ po-
znania z rzeczywistoscig (klasycznie u §w. Tomasza z Akwinu, fac.: ,veritas est

31 Szuman, Natura, 206.
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adaequatio rei et intellectus™), jak to si¢ dzieje w poznaniu ludzkim (na przykfad
w nauce). Szuman w swoim otwarciu na wiare¢, moim zdaniem, siegal de facto
takze do rozwazan kardynata Henryego Newmana o relacjach wiedzy i wiary,
lecz krakowski teoretyk rozwijal watki powyzsze po swojemu, inspirujac si¢ kon-
cepcja rozdzielenia, uzupetnienia wzajemnego tych dwoch sfer kultury. Szuman
nigdy nie przeciwstawial sobie wiedzy i wiary, lecz traktowal je jako komplemen-
tarne sfery ludzkiej kultury. Podobny ton komplementarnosci wiedzy i wiary
(majacy wspélne ugruntowanie w pismach $w. Tomasza z Akwinu) znalazl si¢
w — ogloszonej ¢wier¢ wieku po $mierci Szumana - encyklice Fides et ratio Jana
Pawta II, ktory jako mlody ks. dr Karol Wojtyta byl, jak juz wspomniano, pot wie-
ku wczesniej uczestnikiem seminaridw z zakresu antropologii filozoficznej i per-
sonalizmu, podczas ktérych Szuman czytal na glos bardzo obszerne fragmenty
maszynopisu jego wlasnej, niewydanej za swego zycia, ksiagzki pt. Natura, osobo-
wo$¢ i charakter czlowieka, napisanej w latach 1940-1943, a przepisanej w calosci
w 1943 roku na maszynie przez jego corke, Grazyne Szumanéwne™.

Wedlug ujecia Stefana Szumana zrédlem wiary jest Bog, lecz nie byloby wia-
ry w Boga, gdyby nie trwoga (Kierkegaardowska trwoga egzystencjalna), ktora
sklania cztowieka ku Bogu. Krakowski uczony zdal sobie sprawe z tego warunku
wiary, kiedy zapisal nastepujace stowa: ,,Bez leku przed tajemnicg czlowiek nigdy
nie odkrylby wiecznosci. Mestwo zapewnia wiecznos$¢ - ale odkrywa ja wtasnie
odwieczny, metafizyczny, ludzki lek™*.

Personalistyczny egzystencjalizm Szumana wyrastal wigc z metafizycznosci
leku przed tajemnicg (lac. tremendum fascinans), tak jak w koncepcji Rudolfa
Otto.

Z drugiej strony lek zostaje przezwyciezony $wietodcia, ktdra niesie z soba
najwyzszy wymiar szczescia i najwyzszy wymiar wszelkiej wartosci (najwyzszy
wymiar wszelkiego dobra). Krakowski profesor pisal o swietosci uczu¢ (na przy-
ktad mitosci), $wigtosci przezycia czy $wietosci zycia ludzkiego migdzy innymi
nastepujace stowa: ,Dar zycia staje sie Swietym™®, ,,cale prawie Zycie moze by¢
przepojone $wigtoscig™*.

W takim kontek$cie otwarcie na wiare nabiera znaczenia w wychowaniu, bo
u polskiego teoretyka filozofia zycia obejmuje cale zycie we wszystkich aspektach,

2 Sw. Tomasz z Akwinu napisal w swoim korespondencyjnym ujeciu prawdy, ze: ,Veritas est
adaequatio intellectus et rei’. Pelny cytat: ,Cum enim veritas intellectus sit adaeqatio intellectus
et rei, secundum quod intellectus dicit esse quod est vel non esse quod non est” (Thomae, Summa
contra gentiles, 1, 59; por takze: Thomae, De veritate 1,1).

¥ Grazyna Szuman (1923-2015), od sierpnia 1945 — Grazyna Czyzewiczowa, zamezna ze Zbi-
gniewem Czyzewiczem - porucznikiem Armii Krajowej, aresztowanym w Krakowie i wigzionym
przez okolo pél roku przez Sowietéw, wywiezionym do tagru w Zwiazku Sowieckim juz po zniewo-
leniu Polski przez Rosje Sowiecka (1945).

3 Szuman, Natura, 208.

3 Tamze, 233.

36 Tamze, 232.
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czyli w wychowaniu i sztuce takze. Dla Szumana, doktora medycyny, $wieto$¢
zycia ludzkiego, od naturalnego poczecia do naturalnej $mierci, byla czyms oczy-
wistym, niepodlegajacym dyskusji.

Swieto$¢, wedtug Szumana, jest immanentna w cztowieku, poniewaz §wietos¢
zostaje wlana w ludzka dusze jako dana przez Boga cztowiekowi. Argumentem
przemawiajacym za powyzszym rozumieniem s$wietosci okazuje sie istnienie
w duszy ludzkiej (immanentnie) Glosu Bozego, ktéry przemawia z glebi sumie-
nia w jazni czltowieka (wewnatrz jazni istnieje sumienie, wewnatrz sumienia -
dusza, wewnatrz duszy - istota czlowieczenstwa, w istocie cztowieczenstwa jest
Glos Boga, wzywajacy do Dobra, Prawdy, Pigkna). Powyzsza Szumanowa kon-
cepcja zgadzala sie z biblijng koncepcja stworzenia czlowieka na obraz i podo-
bienstwo Boze, poniewaz Bég przebywa we wnetrzu kazdego czlowieka jako Glos
wzywajacy do dobra (milosci). Uczony krakowski odmawial rozumowi wgladu
w $wieto$¢, poniewaz to juz sfera wiary nie do zrozumienia: ,,A rozum nie moze
wiecej powiedzie¢ o $wigtosci, niz to, ze ja w duszy ludzkiej zastaje, i to, ze jej nie
rozumie, poniewaz rozum rozeznaje tylko zewnetrzne fakty i ich zwiazki, ale
nie potrafi oceni¢ ich duchowej wartosci”™, a wiec dobr stojacych za tymi fak-
tami. Z powyzszego stanowiska uczonego wida¢, ze Szuman uzasadnil nieracjo-
nalno$¢ rozumu, kiedy tenze rozum wykracza poza swoje kompetencje i zajmuje
sie sfera, ktorej racjonalnie zrozumie¢ si¢ nie da, gdy sie nie uwzgledni wiary.
Powyzsze stwierdzenie ma takze swoje dalsze konsekwencje w wychowaniu przez
sztuke, poniewaz w wypadku na przyklad dziet religijnych, dziatajacych na wy-
chowanka - nie da si¢ racjonalnie wyjasni¢ (gdy pomija si¢ sfere wiary) fenome-
nu wplywu sztuki religijnej na cztowieka. Nawrdcenie przez sztuke (metanoia per
artem) jest procesem wystepujacym w wiekszym stopniu u ludzi o usposobieniu
wrazliwym na pigkno, wiec w konsekwencji antropologicznych zalozen Szuma-
nowych (tu: otwarcia na wiare, teologizmu) poming¢ si¢ nie da przy rozwaza-
niu jego koncepcji wychowania przez sztuke czy szerzej: jego pedagogiki kultury,
ktdrej teoria wychowania przez sztuke stanowi nieodlaczng czesc.

Wielka rdéznica zaistniala miedzy koncepcjami Stefana Szumana teisty i Her-
berta Reada ateisty/agnostyka, wigc u tego pierwszego mogly sie pojawi¢ w spo-
sob naturalny rozwazania o pigknie jako fascinans tremendum. Uczony krakowski
wpisal si¢ w tradycje rozumienia $wigtosci ciagnacy sie od Serena Aabyea Kier-
kegaarda przez Rudolfa Otto do Mircei Eliadego. Transcendentalia metafizyczne
(piekno, dobro) i dobra szczegdtowe (groza, swietos¢) sg transcendentne wzgle-
dem czlowieka i przerastajg ludzkie mozliwosci rozumowe.

Swietos¢ jest wartoécig [dobrem — M.T.] Zycia wewnetrznego cztowieka, ktérej rozum
chcialby zaprzeczy¢, poniewaz jest dla niego [rozumu - M.T.] nieuchwytna. Gdyby
czlowiek byl istota wylacznie rozumng, a pozbawiong uczué, nie mogltby przezywac

37 Tamze, 233.
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wartosci [dobr — M.T.] tego, czego do$wiadcza, i nie wiedziatby nic ani o $wietoéci,
ani o dobroci, ani o potedze, ani o grozie i transcendencji istnienia. To, co piekne, do-
bre, straszne i §wiete przerasta te rzeczywistos$¢, ktora rozeznajemy wladza rozumu®.

Wyraznie antyo$wieceniowe, postromantyczne stanowisko krakowskiego
profesora w kwestii $wietosci i dobr w ogdle jako transcendencyj (sic! - 1. mn.)
bytu, stawia Szumana w opozycji do Johna Deweya, pragmatysty, ktory nie ro-
zumial transcendentnego doswiadczenia, poniewaz byl racjonalista - pragma-
tykiem, stagd obce mu bylo transcendentalne rozumienie owych metafizycznych
dobr, ktore wykraczajg poza doczesng rzeczywistos¢. W swietle (otwartej na wia-
re) mysli polskiego uczonego o dobru doswiadczenia koncepcja Deweya jawi si¢
jako niepogtebiona, postoswieceniowa recepcja racjonalizmu. Szuman natomiast
byt religijnym teoretykiem kultury, poniewaz w homini religiosi upatrywal istote
mogaca tworzy¢ (wspoltworzy¢, aktualizowac) gleboka kulture w petni. Homo re-
ligiosus tworzy swoj charakter i przez charakter moralny dochodzi do $wigtosci.
,,Swiqtoéé urzeczywistnia si¢ w charakterze™.

Na tym zakonczono analize koncepcji Szumanowej na temat jego otwarcia
na wiare, zrekonstruowanej na podstawie wszystkich jego drukowanych dziel na-
ukowych i filozoficznych. Z nich ,wyltuskano” wszystkie, bez wyjatku, watki doty-
czgce wiary i zrekonstruowano jego ,otwarcie na wiare”.

W zestawieniu z publikacjami Zygmunta Myslakowskiego, lansujacymi
od 1945 roku usilnie w Polsce sowiecka koncepcje ateistycznego wychowa-
nia socjalistycznego (kolektywistycznego), trzeba stwierdzi¢, ze dwczesne
publikacje Szumana nie lansowaly ateistycznej, kolektywistycznej koncep-
cji wychowania, lecz personalistyczna, co posrednio takze $wiadczy o otwarciu
na wiare (wierze w Boga). To wymowna réznica miedzy dwoma pedagogami-
-profesorami z jednej uczelni.

Otwarcie na wiare bylo jedna z najistotniejszych przestanek Szumanowe;j kon-
cepcji wychowania, ktéra z pewnoscia nie miafa na celu ani zsekularyzowanego
humanizmu, ani agresywnego ateizmu realizujacego ideologiczne, antyreligijne,
antychrzedcijanskie, antykatolickie cele w okresie panowania rezimu komuni-
stycznego w Polsce (1939-1941 i od 1944 roku). To otwarcie na wiar¢ zapewne
bylo przeszkoda, nie tylko w PRL-u, ale takze i w okresie ze§wiecczonej ,,popraw-
nosci politycznej” w III Rzeczypospolitej Polskiej (post-PRL-u), skoro Szuma-
nowe podstawowe dzieto pt. Natura, osobowos¢ i charakter cztowieka (napisane
w latach 1940-1943) nie moglo zosta¢ wydane przez zadne $wieckie (panstwowe
lub prywatne) wydawnictwo juz po okresie przemiany komunistycznego rezimu
w inne, subtelniejsze formy panowania nad narodem polskim. Ksiazke wydali do-
piero w 1995 roku ksieza jezuici w swoim Wydawnictwie Apostolstwa Modlitwy.

3 Tamze, 234.
3 Tamze, 235.
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Oczywiscie, zalozone przez komunistow w 1953 roku Wydawnictwo Literackie
nadal po 1989 roku nie bylo zainteresowane wydaniem ksigzki Szumana (czyli
nic sie tu nie zmienilo, poza transformacja fasady i hasel). Znamienne, ze nad
tym dzietem (1995) w zateizowanych, postkomunistycznych mass mediach za-
legta glucha cisza. Takze w czasopismach naukowych III RP (nazywanej takze
PRL-em bis z racji braku dekomunizacji) nie ukazata si¢ ani jedna recenzja
z tego wybitnego dzieta Szumana, co okazuje si¢ bardzo wymowne i nie wymaga
szerszego komentarza poza jednym zdaniem (ujmujac rzecz oglednie): widocznie
niezalezny umysl, klasyk pedagogiki, katolik i patriota polski Stefan Szuman jest
nadal niewygodny pewnym, niezdekomunizowanym, wptywowym $rodowiskom
naukowym, niechetnym lub nawet wrogim wierze i chrzescijanstwu w Polsce
i przez milczenie wzmagaja one niepamie¢ o tym wybitnym myslicielu polskim.
Szuman znal pisma $w. Augustyna, ktory pisal, ze kiedy Bog jest na pierwszym
miejscu, to wszystko jest na swoim miejscu. W Szumanowej koncepcji wychowania
przez sztuke (szerzej: w jego pedagogice kultury i koncepcji pedagogiki w ogole)
wszystko jest na swoim miejscu, poniewaz Bog jest na pierwszym miejscu.

Streszczenie: 1. Celem autora artykulu jest pokazanie otwarcia na wiar¢ w koncepcji Ste-
fana Szumana. 2. Metodologia. Autor postuzyt si¢ historiograficzng metodg analizy dokumen-
tu. 3. Gléwne wyniki analizy. Autor ukazuje nastepujace problemy filozoficzne (metafizyczne,
etyczne) i pedagogiczne (wychowawcze): cnote wiary i niecnote ateizmu oraz argumenty Ste-
fana Szumana dotyczace miedzy innymi: relacji czlowiek-Bog, relacji rozumu i wiary, prawa
czlowieka do wiary i do zbawienia. Cytaty do analizy zaczerpnieto z publikowanych dziet Szu-
mana, zaréwno tych pisanych przed wojna lub w jej trakcie, jak i opublikowanych po II woj-
nie $wiatowej. Autor pokazal takze wplyw pewnych pomystéw Stefana Szumana (1889-1972)
na Karola Wojtyle (1920-2005), uczestnika jego uniwersyteckiego seminarium z antropolo-
gii filozoficznej (tj. charakterologii, czyli personalizmu) w 1949 roku w Uniwersytecie Jagiel-
lonskim w Krakowie. 4. Ograniczenia wynikéw analizy. Artykut moze by¢ przyczynkiem do
dyskusji nad miejscem wiary w humanistyce. Ograniczenia dotycza odniesienia do koncep-
¢ji Stefana Szumana. 5. Implikacje praktyczne. Wyniki analiz mozna zastosowa¢ w dyskusji
jako racjonalne argumenty na rzecz wigkszej obecno$ci wiary w humanistyce. 6. Implikacje
spofeczne. Wyniki analiz moga odnosi¢ si¢ do pedagogéw. 7. Oryginalnos¢ artykutu (nowa
warto$¢, nowos¢). Artykul jako pierwszy w dziejach pokazuje zrodtowo i na przyktadach kon-

cepcje wiary i otwarcia na Boga u Stefana Szumana.

Stowa kluczowe: Stefan Szuman (1889-1972), wiara, zaufanie, credo, filozofia bytu, meta-
fizyka, etyka, filozofia kultury, natura czlowieka, pedagogika, wiara i rozum, cnota, niecnota,
ateizm, Uniwersytet Jagiellonski, Krakow, sumienie, personalizm, prawa czlowieka, chrzesci-
janstwo, kultura, czlowiek, Bog, Absolut, godnos¢ cztowieka, Jan Pawel IT (1978-2005), Karol
Wojtyla (1920-2005), Zygmunt Mystakowski (1890-1971), komunizm w Polsce
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