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Abstract

The Rejected Stone? Postsecularism as a Perspective for Interpreting
Polish Literature and Culture

In comparison to other theoretical orientations of recent years, postsecularism does not
seem to offer favourable conditions for studying Polish culture. The possibility of trans-
ferring postsecular literature studies (J. McClure) to the field of Polish literature may
seem disputable; the hitherto taken attempts, briefly presented in the article, show that
as a potential “cornerstone” of new readings in Polish literature, postsecularism has
been rejected. Presenting potential benefits which could be yielded by adopting postsec-
ularism as a foundation for an alternative history of selected phenomena within modern
Polish culture (chiefly literature, but also cinematography, visual arts and music), the
author points at research problems whose complexity and importance can be revealed
only by a failure which threatens each attempt at formulating a holistic history of litera-
ture and culture. Those research problems include: the intrinsically non-religious uses
of religious language in literature; the diversity of poetics of profanity and blasphemy,
the role of Communism in literary texts using the language of religion, the performative
and political character of literary theologies of the Communist Poland; and seculariza-
tion of the West as the topic and context of Polish-language literary texts.
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ryzacja, metodologie badan literackich
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Chociaz zasugerowane w tytule zestawienie biblijnego kamienia wegielnego,
rosz pina, ze wspotczesng mysla postsekularng wydac si¢ moze cokolwiek
pretensjonalne, jego historia dobrze wprowadza w problematyke niniejszego
artykutu. W architekturze epok dawnych stanowit kamien wegielny rzeczywi-
sta podstawe budowli — gtdéwny element konstrukcyjny o charakterystycznym
ksztalcie, spajajacy Sciany i bedacy w sensie dostownym glowica wegla, czyli
naroznika, w jakim musial by¢ umieszczony. Znaczenie to wykorzystuja czg-
sto cytowane wersety Psalmu 118: , Kamien odrzucony przez budujacych /
stat si¢ kamieniem wegielnym. / Stato sie to przez Pana: / cudem jest w oczach
naszych™. W kulturze chrzescijanskiej — za sprawg tego 1 innych mesjanskich
proroctw Biblii hebrajskiej (jak 1z 28,16 czy Za 3,9) oraz nawigzujacych do
nich okreslen Chrystusa (Mt 21,42; Mk 12, 10-11; Dz 4,11; Ef 2,20; 1 Kor 3,
11; 1 P 2,7) — zajmowal kamien wegielny miejsce centralne: zar6wno w planie
teologiczno-alegorycznym, jak i legislacyjnym czy estetycznym. Jak u$wia-
damia nam lektura klasycznej juz Symboliki swigtyni chrzescijanskiej Jeana
Hani, towarzyszyla temu stopniowa utrata znaczenia architektonicznego; ka-
mien wegielny przestat by¢ glazem o okre§lonym ksztalcie, a rozpadt si¢ na
kilka elementow, ktorych ,,zwyczajowo przyjete nazwy” (kamienie ,,fundacyj-
ne”, ,,fundamentalne” itd.) ,,z dawien dawna byty mylone. W koncu przyjat
on postac ,,zwornika sklepienia” (kamienia ,,szczytowego™); chociaz element
ten kladziono, rzecz jasna, na koncu, w przestrzeni symbolicznej wciaz po-
zostawal kamien wegielny poczatkiem $wigtyni —,,«zasadg» budowli, zasada
oczywiscie «logiczng», a nie «chronologiczng»’?. Rowniez dzi§ ktadziemy
pod nowe budynki kamienie wegielne, ale pozostaje to co najwyzej po we-
berowsku odczarowanym obyczajem, a zatem — jak powiedzieliby niektorzy
— pustym gestem, podobnym do pozostawiania wolnego nakrycia na wigilij-
nym stole. Jako tego typu puste znaczace funkcjonuje tez kamien wegielny
w jezyku, przecigtnemu uzytkownikowi kojarzac si¢ raczej z gornictwem niz
z domostwem — z weglem raczej nizli z wegtem.

Rzecz jasna, tego typu ,.kamieni wegielnych” — okruchéow cato$ciowego
porzadku religijnego — mamy (w je¢zyku, literaturze, kulturze) cate mndstwo.
W pewnym uproszczeniu powiedzie¢ mozna, ze mys$l postsekularna zajmuje
si¢ wlasnie nimi. Nie bada ona jednak ich genealogii (czy moze: geologii),
skupiajac si¢ na odstanianiu kolejnych tekstowych (tektonicznych) warstw
ich ewolucji. Nie pragnie ich tez — Boze bron! — ponownie zaczarowywac,
prébujac przeistaczac je w jakis rodzaj kamieni alchemicznych. Niespecjalnie
interesuje si¢ rowniez, bez watpienia nadal obecnymi, ,,zywymi kamieniami”
autentycznych konfesyjnych zawierzen. Zajmuje si¢ za to sposobem istnienia
rozmaitych odpryskow tego, co religijne, we wspotczesnych, podlegajacych
wyraznym procesom sekularyzacyjnym, spoteczenstwach, w ktérych zdarza

! Ps 118, 22-23. Podaje¢ za Biblig Tysigclecia (Poznan 2003).

2 J. Hani, Symbolika $wigtyni chrze$cijanskiej, przet. A.Q. Lavique, Krakow 1998,
s. 116.

3 Ibidem, s. 117.
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si¢ im petni¢ bardzo rézne, nierzadko odlegte od macierzystych i w tym sensie
niewlasciwe, funkcje. Postsekularyzm rozumie¢ mozna zatem jako wyrosta na
glebie pdznej nowoczesnosci probe reinterpretacji zagadnien teologicznych
i religijnych, wiodacych dzi§ zywoty $wieckie, nieoczywiste 1 widmowe. To
ostatnie okreslenie nie pada tu przypadkowo — opublikowane w 1993 roku
Widma Marksa Jacques’a Derridy uznawane sa za jeden z zatozycielskich
tekstow filozoficznego postsekularyzmu. Nie powinni$my jednak zapominac,
ze badaczem, ktory jako jeden z pierwszych $wiadomie postugiwat si¢ tym
terminem, byt literaturoznawca, John McClure*. W swojej najwazniejszej pra-
cy na ten temat — ksigzce Potwiary. Literatura postsekularna w czasach Pyn-
chona i Morrison — analizujac powiesci wymienionej w tytule dwojki, a takze
teksty takich pisarzy, jak Don DeLillo czy Michael Ondaatje, zaproponowat
amerykanski badacz trzy wyznaczniki powiesci postsekularnej: ,,zwrot bo-
hateréw o $wieckich umystach ku religijnosci”; ,religijne zakldcenie swie-
ckich konstrukcji §wiata przedstawionego” oraz ,,przeformutowanie drama-
tycznie «ostabionej» religijnosci w duchu $wieckich, postepowych wartosci
1 koncepcji”®. Warto podkresli¢ znaczenie tej ostatniej cechy, akcentujacej
staby (w Vattimowskim sensie tego stowa) status postsekularnych propozycji,
ktérych ,,duchowa trzezwo$¢” wyraznie odroznia je od mistycyzujacych, pro-
bujacych ponownie ,,poddac §wiat zaczarowaniu”, utworow zainspirowanych
New Age®. W postsekularnym kluczu interpretuje si¢ zatem utwory takich po-
wiesciopisarzy wspotczesnych, jak na przyktad John Maxwell Coetzee, Orhan
Pamuk, Salman Rushdie czy Zadie Smith, oraz fundamentalne dla historii li-
teratury Swiatowej dzieta Jamesa Joyce’a, Gustave’a Flauberta, a nawet Johna
Miltona. Doda¢ trzeba wszakze, iz nie kazde tego typu odczytanie przynosi
7 sobg prosta, retrospektywng ,,postsekularyzacje” tego czy innego kanonicz-
nego autora, na mocy ktorej swietowa¢ mielibySmy dzi$ jaka$ nowa, quasi-
-$wiecka forme jego kanonizacji. Wielu badaczy za wystarczajgco produktyw-
ny uznaje sam gest zestawienia rdéznigcych si¢ od siebie perspektyw i1 postaw,
pozwalajacy uzyskac¢ dajacy do myslenia efekt wyobcowania. Strategic taka
przyjal chociazby Feisal G. Mohamed, autor zwracajacej uwage ksiazki Mil-
ton and the Post-Secular Present, probujacy sprowokowac ,,obustronnie kry-
tyczny dialog presekularnej mys$li Miltona i wspotczesnych postsekularnych
stanowisk’”’. Wielu tez literaturoznawcom postsekularne rozwigzanie jezykow
dato asumpt do odwazniejszej lektury tekstow literackich pod katem uwidacz-
niajacej si¢ w nich nieoczywistej i nierzadko nieortodoksyjnej refieksji teolo-

4 Zob. np. J. McClure, Postmodern/Post-Secular. Contemporary Fiction and Spirituality,
,Modern Fiction Studies” 1995, t. 41, nr 1; a takze: T. Umerle, Literacki postsekularyzm
Johna McClure’a, ,,Wielogtos” 2015, nr 2.

5 J. McClure, Potwiary. Literatura postsekularna w czasach Pynchona i Morrison,
przet. T. Umerle, Krakow 2016, s. 15 [thum. mod.].

5 Ibidem, s. 183.

7 F.G. Mohamed, Milton and the Post-Secular Present: Ethics, Politics, Terrorism,
Stanford 2011, s. 7.



116 Piotr Bogalecki

gicznej; przyktadem moglaby tu by¢ Barbara Vinken, autorka inspirujacego,
inspirowanego poj¢ciami pasji i kenozy, odczytania dzieta Flauberta ,,jako
chiazmu, pokrzyzowania Krzyza”, w ktoérym ,,przekreslona zostala obietnica
zbawienia we wszystkich jej religijnych i $wieckich wariantach™®.

Kamien i krzyz. Postsekularyzm po polsku?

W Polsce stosunkowo szybko zainteresowalismy si¢ postsekularyzmem jako
nurtem refleksji filozoficznej: z poczatku dzigki thumaczeniu i omowieniom
waznego wyktadu Jiirgena Habermasa Wierzy¢ i wiedzie¢ z 2001 roku, w kt6-
rym wprowadzit on pojecie ,,spoteczenstwa postsekularnego’, nastgpnie zas
przede wszystkim dzigki tekstom 1 seminariom Agaty Bielik-Robson, a takze
przektadom postsekularnych ksigzek Alaina Badiou, Giorgia Agambena czy
Slavoja Zizka. Musiaty pojawié sie zatem i proby odniesienia postsekularyzmu
do badan literackich; chociaz mialy one charakter incydentalny i rozproszony,
bywaty, jak chociazby w wypadku tekstow Tomasza Mizerkiewicza!?, inspiru-
jace. W roku 2012 na tamach ,,Tekstow Drugich” ukazat si¢ artykul, ktérego
wymowny tytut, Postsekularyzm — wyzwanie dla teorii i historii literatury,
wydawat si¢ zwiastowa¢ wzmozenie zainteresowania badaniami o charakterze
postsekularnym. Karina Jarzynska pisata w nim m.in. o konieczno$ci zmiany
,»Sposobu, w jaki myslimy i1 piszemy o literaturze”, o postulacie ,,przeformu-
towania charakteru literaturoznawczej gry jezykowej w duchu postsekulary-
zmu”, o projekcie ,,nowych odczytan [...] i, by¢ moze, przesuni¢¢ w obrebie
uznawanego przez krytyke kanonu”, w koncu za$ — bagatela! — o koniecznosci
»redefinicji dawnych 1 wypracowania nowych kategorii interpretacyjnych”!'.
Przyzna¢ trzeba — zadania to tytaniczne, co i§¢ musialyby jak po grudzie i cig-
zy¢ jak kamien u szyi...

By¢ moze dlatego odrzucilismy kamien. Nie ufundowali$my na nim nowe;j
historii polskiego modernizmu, nie dali$my sygnatu do kanonady, nie zrewi-
dowalismy kanonu. Bogiem a prawda, tak rozumiane ,,wyzwanie” postsekula-
ryzmu w ogole nie zostato podjete, wyliczonych za$ postulatow nie poddano
pod dyskusje. Wptyneto na to z pewnoscig wiele czynnikow: od trudnosci
z aplikacjg terminu do spoleczenstwa polskiego, przez stosunkowo silng po-
zycje rodzimej tradycji badan nad sacrum literackim, a by¢ moze i obecnosé
wykraczajacej poza jej ramy praktyki ,,Swieckiego” wykorzystywania kate-

8 B. Vinken, Flaubert Postsecular. Modernity Crossed Out, Stanford 2015, s. 17.

° J. Habermas, Wierzy¢ i wiedzie¢, przet. M. Lukasiewicz, ,,Znak™ 2002, nr 9, s. 11.

10 Zob. T. Mizerkiewicz, Literatura — przedmiot wiary?, ,,Czas Kultury” 2009, nr 1,
s. 60—68; idem, Poezja reanimacji. Proba postsekularnej lektury ,, Widokowki z tego swiata™
Stanistawa Baranczaka [w:] Interpretowaé dalej. Najwazniejsze polskie ksigzki poetyckie
lat 1945-1989, red. A. Katuza, A. Swiesciak, Krakow 2011, s. 479-490.

K. Jarzynska, Postsekularyzm —wyzwanie dla teorii i historii literatury (rozpoznania
wstepne), ,,Teksty Drugie” 2012, nr 1-2, s. 295, 296, 298, 306.
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gorii proweniencji religijnej (m.in. przez tak znaczacych literaturoznawcow,
jak Michat Pawel Markowski czy Ryszard Nycz), az do zmeczenia coraz to
nowymi, w powszechniej opinii modnymi, lecz mglistymi, metodologiami
czy jezykami interpretacyjnymi. Chcialoby si¢ (postsekularnie?) dopowie-
dzie¢ — i chwata Bogu! Chwata Bogu, ze oszczgdzono mu tego typu przed-
sigwzigcia, a nam wszystkim — by sparafrazowac tytut pamigtnej ksiazki Wto-
dzimierza Boleckiego — polowania na postsekularystow w Polsce. Chwata
Bogu nie z tego jednak powodu, ze postsekularyzm jako taki stanowi¢ mial-
by perspektywe zasadniczo obca i nieaplikowalng do literatury oraz kultury
polskiej (moim zdaniem jest bowiem akurat odwrotnie), lecz dlatego, ze —
jesli ma on pozosta¢ soba — zadnej tego typu calosciowej, ponadnarodowe;j
1 uniwersalizujacej historii literatury fundowaé nie moze. Byloby to zasad-
niczo niezgodne z jego indywidualistycznym duchem i p6Zznonowoczesnymi
zatozeniami; statoby tez w sprzecznosci z charakterem zjawisk, w ktorych
opisie warto siega¢ po postsekularne narzedzia — zjawisk z zatozenia lokal-
nych, przygodnych, efemerycznych, ktore w taki tez sposob manifestujg si¢
w tekstach kultury. Abstrahujac juz od sposobu pisania ,,widmowego” Der-
ridy o wspotczesnym funkcjonowaniu religii, postuchajmy, jak mowi o niej
znacznie bardziej ,,przyziemny” McClure. Interesujace go powiesci opisuja
nie tyle jednoznaczne i zdecydowane artykulacje religijnosci, ile tytulowe
»potwiary”, a wlasciwie ,,wiary czgsciowe” (partial faiths), bedace rezulta-
tem podwdjnego gestu ,,rownoczesnego oslabienia i afirmacji religii”'?. Za
Charlesem Taylorem pisze McClure o ,,tymczasowych, na wpot prowizorycz-
nych” sposobach ,,identyfikacji z religia”"®, podkreslajac, ze zawigzywane
przez bohateréw interesujacych go powiesci ,,ptynne” wspolnoty maja ,,nie-
bezpiecznie kruchy” i ,,niepewny status”, a ich samych cechuje ,,swoiste upo-
dobanie do otwartosci i tymczasowos$ci”, szacunek dla ,,pluralizmu” i obawa
przed postaciami religii mocno uwiktanymi w relacje wtadzy'*. Koniec kon-
cow, postsekularyzm pozostaje tak samo ,,postnym” kierunkiem, jak post-
strukturalizm czy postkolonializm, a zatem stanowi rodzaj dyskontynuacji
czy dekonstrukcji stojacej za nim wielkiej narracji — w tym wypadku wielkiej
opowiesci europejskiego sekularyzmu.

Odrzucenie kamienia nie oznacza jednak konca postsekularyzmu w pol-
skich badaniach literackich — zgodnie z biblijng logika stanowi¢ moze dopiero
ich wlasciwy poczatek. Wydaje mi si¢, ze odrzucenie to (a wlasciwie zanie-
dbanie) moze okaza¢ si¢ czym$ w rodzaju szcze¢$liwej winy. Pozwolilo ono
bowiem uwidoczni¢ wiele obszarow, ktore domagajg si¢ blizszej analizy wias-
nie w perspektywie postsekularnej — jednak nie uniwersalistycznie pojmowa-
nej i bez namystu przeszczepianej na grunt polski z humanistyki zachodniej,
lecz uwzgledniajacej specyfike sytuacji polskiej, na czele z odgérng sekulary-

12 J. McClure, Pétwiary..., s. 28.

13 Ch. Taylor, Zrédla podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, przet.
M. Gruszczynski et al., Warszawa 2012, s. 35.

14 J. McClure, Pétwiary..., s. 264, 150, 191.
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zacja PRL-u i jej konsekwencjami, opisywanymi przez takich socjologow, jak
cho¢by Jose Casanova. Kamief odrzucony przez potencjalnych budowniczych
wielkiej opowiesci rozpadt sig, ale jego odpryski nadal moga sta¢ si¢ glo-
wicami — tyle tylko, Zze znacznie mniejszych, lokalnych i fragmentarycznych
narracji literaturoznawczych; znacznie skromniejszych domostw, w ktorych
jednak mieliby$my mozliwo$¢ od czasu do czasu si¢ zatrzymaé. W Polsce bo-
wiem, zwlaszcza dzi$, potrzebujemy postsekularnych domow wiary, bardziej
otwartych i go§cinnych niz te, do ktorych zdazyliSmy si¢ przyzwyczai¢. Gdzie
mamy ich, na Boga, szukaé, jesli nie w literaturze; jakze je budowac, jesli nie
jej stowami? To o literaturze pisal wszak Derrida jako o ostatniej dostepnej
nam dzi$ ,,religijnej resztce, tgczniku i przekazniku tego, co §wiete”’s.

Mapa i archipelag. Polska literatura postsekularna?

Polska literatura postsekularna nie jest rozleglym statym ladem, ktory prze-
mierza¢ mozna wzdtuz i wszerz. Skladaja si¢ na nig mniej lub bardziej wy-
izolowane wyspy (pojedynczy autorzy, a nawet pojedyncze teksty), na kto-
rych — z dala od silnie spolaryzowanego centrum — miaty szans¢ rozwing¢ si¢
frapujace, nierzadko endemityczne, formy duchowej wrazliwosci. Co jednak
istotne, wyspy te nader czgsto wydaja si¢ tworzy¢ co§ w rodzaju archipelagow.
Pozornie osobne, sg one powigzane, jednak nie zwigzkami widocznymi gotym
okiem; potrzeba odpowiednich narzedzi, by moc zej$¢ pod powierzchnie, od-
kry¢ je, odstonic.

Jakiez to postsekularne archipelagi mogtyby ukaza¢ si¢ naszym oczom?
Najbardziej oczywisty wydaje si¢ archipelag ztozony z tekstow powstalych
po roku 1989, w ktorych tradycja religijna wrgez programowo interpretowana
jestjuz nie w stylu przy$wiadczenia, lecz raczej polemiki i zerwania. Odwotu-
je sie tu do znanej typologii Wojciecha Gutowskiego's, w nawigzaniu do kt6-
rej o postsekularnym stylu interpretacji tradycji religijnej nalezatoby mowic
jako o specyficznym przypadku utamkowego, ,,stabego” przyswiadczenia,
ktérego warunkiem jest zerwanie, a zZywiolem — polemika. Styl 6w pozwala
pewnej czgsci autordw wspotczesnych interesujaco wyzyskiwaé mozliwoscei,
jakie dajg poszczegdlne odmiany jezyka religijnego. Zarazem skutecznie,
jak 1 subtelnie robig to tacy poeci, jak np. Justyna Bargielska, Edward Pase-
wicz czy Eugeniusz Tkaczyszyn-Dycki, ale i Andrzej Sosnowski, a w kon-
cu, ochrzczony wszak przez Wojciecha Bonowicza mianem ,,nieoczywistego

15 J. Derrida, The Gift of Death & Literature in Secret, transl. D. Wills, Chicago 2008,
s. 157.

16 'W. Gutowski, Literatura wobec sacrum. Wqtpliwosci i propozycje [w:] idem, Wsrod
szyfrow transcendencji. Szkice o sacrum chrzescijanskim w literaturze polskiej XX wieku,
Torun 1994, s. 5-24.
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poety religijnego””, Marcin Swietlicki. W polskiej prozie ostatnich lat za od-
powiadajace McClure’owskiej charakterystyce uznaé¢ by mozna powiesci tak
réznych autoréw, jak Ignacy Karpowicz (Cud czy Ballady i romanse), Marian
Pankowski (Ostatni zlot aniotow), Jerzy Sosnowski (od Apokryfu Agtai do
Spotkamy sie w Honolulu) czy Olga Tokarczuk (rowniez przed Ksiggami Ja-
kubowymi'®). Dopowiedzie¢ nalezy, ze pewna czg$¢ tekstow wspotczesnych
jawi¢ moze si¢ wregcz jako wprost zainspirowana toczonymi pod szyldem
postsekularyzmu dyskusjami dotyczgcymi wspotczesnego funkcjonowania
religii®.

Pod wieloma wzgledami bardziej interesujacy od wymienionego wyda-
je mi si¢ nieco starszy poetycki archipelag tworzony przez znakomite teksty
takich autorow, jak Witold Wirpsza, Tymoteusz Karpowicz, Krystyna Mito-
bedzka czy Stanistaw Baranczak. Jako poeci eksplorujacy rozmaite jezyki co-
dziennosci i dyskursy wladzy musieli oni wziaé¢ pod lingwistyczng lupe takze
1 jezyk religii — odwaznie wyzyskiwany juz przeciez w arcywaznych dla tej
tradycji poetyckiej Obrotach rzeczy Mirona Biatoszewskiego. Przez analogi¢
do badan teolingwistycznych w jezykoznawstwie z jednej, a w swoistej kon-
trze do teologii z drugiej strony, poetow tych mozna z pewng doza przekory
nazwac teolingwistami. Ich ,,nieufno$¢” i wysoka jezykowa metaswiadomos¢
pozwolity im wyksztatci¢ unikatowa formute poetyckich poszukiwan ducho-
wych, ktora przyniosta tak frapujgce, wcigz niedoczytane tomy, jak chocby
Odwrocone swiatto Karpowicza, Sztuczne oddychanie Baranczaka czy Litur-
gia Wirpszy®. Istotne punkty nawigacyjne musialy stanowi¢ dla nich osobne
wyspy Czestawa Mitosza i Tadeusza Rézewicza, od lat zmagajacych si¢ prze-
ciez z problemami wptywu historii, katolickiego wychowania i mozliwosci
»Zycia bez Boga” na zywotno$¢ myslenia teologicznego i refleksji o religii
w polskiej literaturze.

Samotng wyspe przypomina¢ mogg réwniez poswiecone idei absolutu,
wierze i religii rozwazania Stanistawa Lema, ktorego ,,utomne” bostwo z za-
konczenia Solaris — ,,ograniczony w swojej wszechwiedzy i wszechmocy,
omylny [...] Bog... kaleki, ktory pragnie zawsze wigcej niz moze, i nie od

17

2007.

18 Zob. np. K. Kantner, O religijnosci z marginesu. Dyskurs postsekularny w prozie Olgi
Tokarczuk [w:] Slady, zerwania, powroty... Metafizyka i religia w literaturze wspélczesnej,
red. E. Sottys-Lewandowska, Krakow 2015, s. 391-404.

1 W swoim przegladzie potencjalnych polskich powiesci postsekularnych wymienia
i analizuje Karina Jarzynska powiesci publikowane przez srodowiska ,,Krytyki Politycznej”
oraz ,,Halartu” w okresie promowania przez nie idei postsekularnych; chodzi m.in. o teksty
Tomasza Pigtka, Piotra Czerskiego, Jasia Kapeli czy Jarostawa Stawireja (zob. K. Jarzynska,
Powies¢ postsekularna po polsku (rekonesans) [w:] Metamorfozy religijnosci w literaturze
nowoczesnej, red. A. Bielak, Lublin 2015, s. 181, 184-186).

2 Wigcej na ten temat zob. P. Bogalecki, Szczesliwe winy teolingwizmu. Poezja polska
po 1968 roku w perspektywie postsekularnej, Krakéw 2016.

Zob. M. Swietlicki, Nieoczywiste. 77 wierszy religijnych, red. W. Bonowicz, Krakow
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razu zdaje sobie z tego sprawe™?! — wydaje si¢ zapowiadac ,,stabego Boga”
Gianniego Vattimo; nawet Fredric Jameson, ktoérego zdaniem Lem jest ,,zde-
cydowanym ateista”, rozwaza ,,mozliwo$¢, ze Solaris jest podobnie utomna
istotg jak my — utomnym lub schorzatym bogiem podobnym do szalonego bo-
stwa u Schellinga, ktére stworzyto swiat po to, by sie uleczy¢”??. Chociaz roz-
mowa Kelvina i Snauta z ostatniego rozdziatu najstynniejszej powiesci Lema
to bez watpienia najbardziej znany teologiczny moment jego tworczosci, po-
dobnych rozwazan jest u niego tak duzo, ze w peli zasadna moze wydac¢ si¢
dzi$ postsekularna, ,,zadajaca ktam tezie o radykalnej nieuzgadnialno$ci nauki
1 sacrum”?, proba rekonstrukcji 1 opisu przemian rzekomo ,,nieistniejgcej teo-
logii bostw utomnych* z Glosu Pana, w mysl ktorej zatozen — jak ujmuje to
Jerzy Jarzgbski — Bog musiatby stanowi¢ istote ,,niezdolng do przeciwdziata-
nia losowym rozprz¢zeniom porzadku Bytu”?.

Takze jednak 1 wyspa Lema zwigzana jest przeciez z pewng cz¢scig prozy
PRL-u, reprezentowang chociazby przez Jerzego Andrzejewskiego i Tadeusza
Konwickiego, a cechujacg si¢ gieboko ambiwalentnym stosunkiem do religii
oraz charakterystyczng konstrukcja ,,Boga niepewnych”*, tylez poszukuja-
cych, ile naznaczonych sceptycyzmem, bohateréw; jak trafnie ujeta to Anna
Sobolewska, w tekstach, o jakich mowa, ,,sfera duchowosci jest obwiedziona
grubym passe-partout ironii”?’. Jezeli w takim ,,obramowaniu” pojawia si¢

21 S. Lem, Solaris, Krakow 1994, s. 201-202.

22 F. Jameson, Archeologie przysziosci. Pragnienie zwane utopiq i inne fantazje nau-
kowe, przet. M. Plaza, M. Frankiewicz, A. Miszk, Krakow 2011, s. 130, 134—135.J. Jarzebski
zauwaza, ze cho¢ pojawienie si¢ ,,Obcosci” zwiastuje u Lema ,,problemy najwyzszego
rz¢du trudnosci, nie skazuje jednak na zupelny agnostycyzm. Ostatecznie Kelvin czego$
si¢ jednak spodziewa, zostajac na Solaris” (J. Jarzebski, Przygody rycerzy sw. Kontaktu
[w:] idem, Wszechswiat Lema, Krakoéw 2002, s. 227). Natomiast Pawet Okotowski zwraca
uwage na interesujaca wypowiedz pisarza z 2003 r.: ,,W zasadzie jestem agnostykiem,
ale takim, ktory praktycznie sam siebie przekonal, ze Bog jest bardzo pozytywna sita”
(M.P. Wnuk, Polowanie na kurdle, apokalipsa i brednie. Z wizytq u S. Lema, ,,Prestiz”
2005, nr 4, s. 43. Cyt. za: P. Okotowski, Materia i wartosci. Neolukrecjanizm Stanistawa
Lema, Warszawa 2010, s. 179). Por. A. Stoff, Swiatopoglqd polskiej science fiction [w:]
Proza polska w kregu religijnych inspiracji, red. M. Jasinska-Wojtkowska, K. Dybciak,
Lublin 1993, s. 267-290.

B J. McClure, Pétwiary..., s. 269.

24 S. Lem, Glos Pana, Krakow 2002, s. 17.

% J. Jarzebski, Bog, diabel i list z kosmosu [w:] S. Lem, Glos Pana, s. 235.

2 Zob. T. Konwicki, Kompleks polski, Warszawa 1999, s. 132.

27 A. Sobolewska, ,, Kompleks polski” Tadeusza Konwickiego [w:] eadem, Maski Pana
Boga. Szkice o pisarzach i mistykach, Krakéw 2003, s. 77. W swoim artykule powiazata
badaczka ,teologi¢ cierpienia” Konwickiego z ,protestancka «teologia apofatycznag»
Bergmana”: ,,Wydaje si¢, ze w pustych kosciolach Bergmana i w polskiej kaplicy,
pelnej zywych i umartych, dochodzi do glosu podobne, religijne do$wiadczenie
przebudzonego cztowieczenstwa, bgdacego jedynym oparciem dla nadziei. Boha-
terowie Kompleksu, Zwierzocztekoupiora, Wniebowstgpienia na préozno czekaja na cud.
Misterium wiary moze si¢ spetni¢ jedynie w odruchu solidarnosci z drugim cztowiekiem,



Kamien odrzucony? Postsekularyzm jako perspektywa interpretacyjna... 121

mimo wszystko jaka$ istota wyzsza, to najczgsciej — jak w waznym artykule
poswigconemu Schulzowi, Gombrowiczowi i Lemowi pisat Jarzebski — w po-
staci ,,Boga ateistow [...], w ktorego trudno im uwierzy¢, ale od ktorego nie
mogg si¢ uwolni¢”, ktory ,,pojawia si¢ [...] jako konsekwencja pewnego stylu
myslenia o $wiecie i o cztowieku”, nie bedac przy tym jednak ,,wstepem do
nawrocenia na wiare”?®. Opisywana posta¢ bostwa rodzi si¢ w umystach zse-
kularyzowanych, dla ktérych ,,opuszczenie religii i kosciota odbyto si¢ gtad-
ko”, nie prowadzac do ,,mgczacych dramatéw sumienia’; w tym sensie na-
pisze Jarzebski, ze ,,Bog ateistow” nie jest ,,zazwyczaj zadng «pozostatoscia»
po mysleniu religijnym™°, lecz pojawia si¢ — niejako po swojej $mierci — jako
konsekwencja najglebszych pisarskich poszukiwan. W podsumowaniu swego
inspirujacego artykulu wyraznie sugeruje wrecz badacz zaleznos¢ pomigdzy
obecnoscig interesujacych go rozwazan a intelektualno-artystyczng rzetelnos-
cig pisarska: ,,Jak wida¢, «$mier¢ Boga» latwo zadekretowaé — trudniej si¢
z tego wywigzac, a refleksja metafizyczna musi si¢ pojawi¢ w najbardziej na-
wet ateistycznym dyskursie, jest niejako podstawowym kryterium jego pozio-
mu, warunkiem wzniesienia si¢ ponad banat antykoscielnej agitacji™!.
Podazajac za Jarzgbskim, tropiacym ,,naiwnego [...], niczym z oleodruku
lub romansu” Boga Schulza oraz ,,dziwacznego, utomnego, arbitralnie wy-
koncypowanego” Boga Gombrowicza*, nalezatoby sprobowac¢ zreinterpreto-
wac te czes¢ literatury dwudziestolecia, ktora na sekularystyczne rozpozna-
nia zareagowata nie wrogo, lecz tworczo i w ktorej zadaniu realistycznego
odwzorowania procesOw zeswiecczenia towarzyszylo pragnienie udzielenia
na nie inwencyjnej literackiej odpowiedzi. Rdzen takiego, sukcesywnie od-
stanianego, archipelagu musialyby tworzy¢ nie tylko teksty Gombrowicza
1 Schulza, ale rowniez Witkacego, Iwaszkiewicza czy Wata (mysle tu zwlasz-
cza o omawianym juz pod tym katem Bezrobotnym Lucyferze®), a w koncu

«bliznim» od wodki i od kolejki” (ibidem, s. 70). Nowych odczytan z wykorzystaniem
postsekularnych narzedzi wydaja domagac si¢ dzi$ rowniez i teksty wyodrebnionych przez
Ewe Wiegandt pisarzy ,,$wiadomosci kryzysowej”, ktérzy ,,przedstawiajg proces i stan
zapomnienia tradycji religijnej oraz poddaja go warto$ciowaniu”, zderzajac tym samym
,elementy katastroficzne z elementami sacrum” (E. Wiegandt, ,,Jak trwoga, to do Boga ™.
Wybrane przyktady swiadomosci kryzysowej z tworczosci J. Wittlina, J. Stryjkowskiego,
T. Rozewicza i M. Biatoszewskiego [w:] Proza polska w kregu..., s. 383).

28 ], Jarzebski, Bog ateistow: Schulz, Gombrowicz, Lem [w:] Religijne aspekty
literatury polskiej XX wieku, red. M. Jasinska-Wojtkowska, J. Swiech, Lublin 1997, s. 183.

2 Ibidem, s. 198.

30 Ibidem, s. 183.

31 Ibidem, s. 199.

32 [bidem, s. 185, 191.

3 Zob. np. S. Wystouch, Diabel zsekularyzowany, metafizyka zsekularyzowana, swia-
domos¢ postsekularna (o ,, Bezrobotnym Lucyferze” Aleksandra Wata) [w:] Elementy do
portretu. Szkice o tworczosci Aleksandra Wata, red. A. Czyzak, Z. Kope¢, Poznan 2011.
Por. R. Knapek, Tropy sekularyzacji w prozie dwudziestolecia migdzywojennego, Kato-
wice 2016, s. 203-225.
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1 Le$miana, ktérego Michat Pawel Markowski nazywat jednym z ,,najwigk-
szych poetow religijnych XX wieku” z tego wszakze powodu, ze ,,niebo, ktore
si¢ W jego poezji pojawia tak czesto, bywa «pustym niebem»’**. Pustka ta
majaczyla juz na ,horyzontach religijnych” pisarzy prozy Mtodej Polski, za$
rozmaite intensywne proby jej zapetienia (wymienia tu Lestaw Eustachie-
wicz m.in. proze Niemojowskiego, Reymonta i Zulawskiego, ,,manicheizm
Zeromskiego, satanizm Przybyszewskiego, zawity jak symboliczny labirynt
mistycyzm Micinskiego™?) nabratyby z pewnos$cig innych sensow, gdyby
umiesci¢ je w perspektywie spolecznej i potraktowac jako proby literackich
interpretacji obserwowanych procesow zeswiecczenia. Stosunkowo rzadko
reakcje te przybieraly posta¢ poglebionych propozycji intelektualnych; nie
przez przypadek tak duze zainteresowanie autoréw identyfikowanych z post-
sekularyzmem budzi kapitalny wyjatek dzieta Brzozowskiego, ktérego mo-
del nawrdcenia i stosunek do religii uznaja oni wrgcz za paradygmatyczne
dla wspotczesnych poszukiwan duchowych®. W koncu wielkim wyzwaniem
badawczym byloby przesledzenie dziewigtnastowiecznych nieantagonistycz-
nych literackich reakcji zarowno na obserwowane procesy ze§wiecczenia, jak
i na losy postulowanych projektéw sekularyzacyjnych pozytywizmu — cho-
ciazby u Prusa, ktérego Wokulski, wchodzac do kos$ciota, zapytuje przeciez:
,Co to jest za ogromny gmach, ktory zamiast komindw ma wieze, w ktorym
nikt nie mieszka, tylko $pia prochy dawno zmartych?... Na co ta strata miejsca
1 muréw, komu dniem 1 nocg pali si¢ Swiatto, w jakim celu schodzg si¢ thumy
ludzi?”¥. Strata kamieni, zaiste odrzuconych, zaprawde¢ przypominajacych
»grobowce i pomniki Boga™®... Czy jakim$ cudem mozna ogrzac si¢ jeszcze
w ich ,,Swietle”?

Skoro pytanie to rozbrzmiewa rowniez w literaturze polskiej, za$ przygody
zsekularyzowanej $wiadomosci, ktora mimo wszystko podejmuje wzmozone
duchowe poszukiwanie, znalazty w niej swoje cenne artykulacje — to czy nie
powinny one doczekaé si¢ takze i nowych, postsekularnych interpretacji? Ich
przeprowadzenie niewatpliwie wymaga¢ bedzie rozwigzania nowych proble-
moéw badawczych, jakie w tym miejscu pozostaje mi jedynie wyliczy¢. Naleza
do nich bowiem tak zr6znicowane zagadnienia, jak: mozliwo$¢ wypracowania
typologii stylow niereligijnego uzycia jezyka religijnego w literaturze; proba
okreslenia kierunkow przemian wiasciwych literaturze religijnej konwencji,
poje¢ czy gatunkow, takich jak modlitwa czy proroctwo, mesjanizm czy epifa-

3 M.P. Markowski, Polska literatura nowoczesna: Lesmian, Schulz, Witkacy, Krakow
2007, s. 127.

3 L. Eustachiewicz, Horyzonty religijne polskiej prozy [w:] Proza polska w kregu...,
s. 235.

36 Zob. zwlaszcza: A. Bielik-Robson, Inne nawrécenie. Stanistawa Brzozowskiego
katolicyzm osobisty [w:] Stanistaw Brzozowski — (ko)repetycje, red. T. Mizerkiewicz,
A. Skrendo, K. Unitowski, Katowice 2013, s. 243-264.

37 B. Prus, Lalka, t. I, Warszawa 1966, s. 136.

3 F. Nietzsche, Wiedza radosna, przet. L. Staff, Krakéw 2003, s. 111.
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nia, parabola czy litania; poetyka i semantyka literackich mechanizméw pro-
fanacji i blasfemii; a takze konieczno$¢ opracowania wielkiego, zapoznanego
tematu funkcji poczucia humoru i $miechu w literaturze wykorzystujacej mo-
tywy religijne (McClure mowi nawet o nowym gatunku, ,,postsekularnej ko-
medii duchowej”, w ktorej ,,absurdalna przesada, ekstrawagancka profanacja
1 parodia” stuzg ostabieniu procesow zmierzajacych do ,,przeksztatcenia reli-
gijnej spekulacji w dogmatyzm i nietolerancje™). Nie sposob uciec tez z jed-
nej strony od zadania opisu performatywnych politycznych aspektow teologii
literackich PRL-u, za$ z drugiej — od rzetelnego rozwazenia zeswiecczenia
Europy jako tematu i kontekstu polskojezycznych utworéw emigracyjnych.
W drugiej potowie XX wieku réznica migdzy postrzeganiem religii w Polsce
Ludowej a refleksja na jej temat podejmowang w konteksécie spontanicznie
sekularyzujacych si¢ krajoéw Zachodu jawi si¢ bowiem jako znaczaca; najcie-
kawsze postsekularne teksty Wirpszy, jak Traktat sklamany, Wykorzenienie
czy Liturgia, nie powstalyby, gdyby nie — jak ujmuje to sam poeta — kontakt
z ,,wielkim miastem zachodnioeuropejskim™?, z kolei postsekularna dykcja
Karpowicza z wierszy krajowych interesujgco zatamuje si¢ w tekstach pisa-
nych w latach osiemdziesiatych i dziewigédziesiatych, z chwilg gdy siega on
po kody emigracyjno-mesjanistyczne.

Nie mniejszym wyzwaniem wydaje si¢ zadanie uchwycenia oraz inter-
pretacji rozmaitych form — mniej lub bardziej niejawnego, acz niekoniecznie
przeciez marginalnego — funkcjonowania motywow teologicznych i religij-
nych w polskiej nauce o literaturze. Na uwage zastuguje tu nie tylko — inspi-
rowany bezposrednio autorami wigzanymi z my$la postsekularng — literaturo-
znawczy stownik ostatnich trzech dekad, w ktérym znaczaca role odgrywatly
takie pojecia, jak niewyrazalno$¢ czy epifania*!, ale przede wszystkim udziat
okruchdw tego, co religijne, w ksztattowaniu si¢ samej dyscypliny i jej kolej-
nych badawczych ,,zwrotow”. Kiedy Agata Bielik-Robson w swojej poswie-
conej tworczosci literackiej i opublikowanej w ubiegtym roku ksigzce rozwija
Celanowski koncept ,,deus absconditus literatury” jako obecnej w niej ,,czgst-
ki §wietosci™®, jej rozwazania wchodza w interesujacy dialog z wezesniejszy-
mi o prawie trzydziesci lat intuicjami Wtadystawa Panasa, zgodnie z ktory-
mi ,,milczenie tworcy dzieta mozna niesmiato porownac z milczeniem Boga,
a nieobecnos¢ sensu — z koncepcja Deus absconditus™®. Historia tego typu

3 J. McClure, Pétwiary..., s. 31.

40 'W. Wirpsza, Berlinskie poematy, ,,Wiadomosci” 1976, nr 48, s. 2.
4 Zob. zwlaszcza: R. Nycz, Literatura jako trop rzeczywistosci. Poetyka epifanii
w nowoczesnej literaturze polskiej, Krakow 2012.

2 A. Bielik-Robson, Cienie pod czerwong skalq. Eseje o literaturze, Gdansk 2015,
s. 6.

4 W. Panas, Z zagadnien interpretacji strukturalno-semiotycznej [w:] idem, W kregu
metody semiotycznej, Lublin 1991, s. 63. Skoro za§ bezposrednio po spostrzezeniu,
ze ,,dzieta nie da si¢ zmusi¢ do przyznania stusznosci interpretatorowi”, konstatuje Panas:
Interpretacja zawsze jest rodzajem metafizyki” (ibidem), uzna¢ mozna, ze otworzy¢
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reminiscencji 1 refrakcji tego, co religijne, w nowoczesnym mysleniu o lite-
raturze — jak na przyktad obecnosci metafory ,,wszechwiedzacego” narrato-
ra czy dyskusji o swiecko$ci powiesci** — z pewnoscia zastuguje na rzetelny
1 nieredukcjonistyczny opis, ktory odstoni¢ moglby teologiczne zaplecze tak-
ze 1 polskiego literaturoznawstwa.

Obrazy i oktawy. Poza literature?

Nie sposob wreszcie nie zadac pytania wykraczajgcego poza obszar badan lite-
rackich: czy i w kulturze polskiej ostatniego potwiecza przekraczajace wasko
rozumiang wyznaniowos¢, postsekularne poszukiwania duchowe nie wydaja
si¢ stanowi¢ jednej z istotniejszych tendencji rozwojowych? Ich dostrzezenie
wydaje si¢ latwiejsze w recepcji zewnetrznej, w ktorej uwage zwraca¢ musi,
powracajace niczym lejtmotyw, taczenie polskiego wkiadu w kulture z du-
chowoscia, etyka czy metafizyka (polska szkota poezji, polska szkota kompo-
zytorska, polska szkota filmowa itd.). A zatem, czy modelowym przyktadem
dzieta postsekularnego nie jest chociazby opowiedziana od konca i podejmu-
jaca przewrotng gre z tradycja Pasja wedlug swietego Marka autorstwa Pa-
wia Mykietyna, ktora, cho¢ wyraznie ,,stroni od charakteru kontemplacji typu
religijnej”, to jednak — jak pisat Andrzej Chtopecki — ,,w nadzwyczajny spo-
sob prowokuje do namystu o nas, naszej wierze, naszej kondycji”, stajac si¢
»muzycznym dyskursem na temat: Jezus i my”#. A jesli tak, to moze i pamigt-
na Pasja Krzysztofa Pendereckiego, ktéra — obok innych uruchamiajacych
odniesienia religijne, awangardowych z ducha dziet jego autorstwa, a takze
podobnych w charakterze kompozycji Henryka Mikotaja Goreckiego — nie za-
shuguje przeciez na to, by wymienia¢ jg dzi$§ posrod wykazujacych ,,sktonnosé
do monumentalizmu i populizmu” partytur zasilajacych nurty ,,socrealizmu li-
turgicznego” (Stefan Kisielewski) czy ,,muzyki moralnego szantazu” (Dorota
Szwarcman)*? Zainspirowana mys$lg postsekularng analiza samych tylko bi-
blijnych przetworzen tekstowych w takich utworach wczesnego Pendereckie-
g0, jak Psalmy Dawida, Strofy czy Psalmus 1961, stanowi¢ mogtaby nie tylko
cenny wglad w problem tworczego wykorzystania tekstow religijnych, lecz
takze przyczynek do opisu postsekularnych poetyk wspotczesnosci. W jesz-
cze wickszym stopniu wydaje si¢ to dotyczy¢ potencjalnych nowych inter-

probuje on mozliwo$¢ reinterpretacji utrwalonych sposobow rozumienia kategorii
metafizyczno$ci w badaniach literackich.

4 Zob. np. R. Knapek, op.cit., s. 21-83.

4 A. Chiopecki, Pawel Mykietyn , Pasja wg sw. Marka” [w:] Warszawska Jesien
w tekstach Andrzeja Chlopeckiego, wyb. ired. M. Szoka, K. Naliwajek-Mazurek, Warszawa
2013, s. 170-171.

% D. Szwarcman, Czas Warszawskich Jesieni. O muzyce polskiej 1945-2007,
Warszawa 2007, s. 99; zob. tez: ibidem, s. 74-75.
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pretacji kina Peerelu, ktorego dyskretna ,,ukryta religijno$¢”*” funkcjonowata
nade wszystko ,,jako pamie¢” (D. Hervieu-Léger) —,,rzeczywisto$¢ znakowa”,
prowokujaca widza do konkretnego ,,hermeneutycznego wysitku™* — a kto-
rego ,,moralny niepokoj” wyrastal przeciez z napigcia pomigdzy $wieckimi
(obligatoryjnymi i obowigzujacymi) a chrzescijanskimi (odziedziczonymi
1 opozycyjnymi) modelami zycia i zaangazowania w rzeczywisto$¢ spoteczna.
W projektowanej probie postsekularnego odczytania polskiej kinematografii
wyjatkowe miejsce zaja¢ musiatby z pewnoscig — interpretowany przez Sla-
voja Zizka jako wyklad , materialistycznej teologii™® — Dekalog Krzysztofa
Kieslowskiego, cho¢ w kluczu tym odczytywane mogg by¢ rowniez inne jego
obrazy, takie jak Trzy kolory czy Przypadek; za sprawa postsekularnych inter-
pretacji wymienionych tytulow jest Kieslowski najczesciej przywolywanym
rezyserem w monografii Religion in Comtemporary European Cinema. The
Postsecular Constellation, opublikowanej niedawno w serii Routledge Studies
in Religion and Film>. W interesujacym nas kontekscie odczytywane bywa-
ja takze liczne powstajace w ostatnich latach spektakle teatralne, jak chocby
Natan-medrzec Natalii Karczakowskiej, Piosenki o wierze i poswigceniu Prze-
mystawa Wojcieszka czy Anioly w Ameryce Krzysztofa Warlikowskiego®', a li-
ste t¢ z pewnoscia mozna by wydtuza¢ (chociazby o niektére sztuki Krystiana
Lupy czy Jana Klaty). By¢ moze jednak — co znacznie bardziej intrygujace, ale
1 z wielu wzgledoéw bardziej produktywne — jako eksperyment par excellence
postsekularny zobaczy¢ nalezatoby dzi$, krytykowany z ambony przez kardy-
nata Stefana Wyszynskiego®, stynny spektakl Apokalipsis cum figuris Jerzego
Grotowskiego, przez Konstantego Puzyng rozpatrywany jako opowiesc¢ ,,0 po-
wrocie Chrystusa. O powrocie dzi$, pomigdzy nas”, w ktorej ,,Chrystus [...]
moze oznacza¢ bardzo wiele bardzo réznych ludzkich spraw” i ktorej udato

47 T. Lubelski, Ukryta religijnos¢ kina Peerelu [w:] Ukryta religijnos¢ kina,

red. M. Lis, Opole 2002.

8 Zob. A. Morstin-Poptawska, Jak daleko stqd do raju? Religia jako pamigé w polskim
filmie fabularnym, Krakoéw 2010, s. 45-46.

¥ Zob.S. Zizek, Materialistyczna teologia Krzysztofu Kieslowskiego, przet. P. Moscicki
[w:] idem, Lacrimae rerum: Kieslowski, Hitchcock, Tarkowski, Lynch, Warszawa 2007,
s. 25-118.

30 P. Coates, The Evidence of Things Not Seen: Sound and the Neighbor in Kieslowski,
Haneke, Martel [w:] Religion in Comtemporary European Cinema. The Postsecular
Constellation, red. C. Bradatan, C. Ungureanu, New York—London 2014, s. 91-109;
C. Bradatan, Entangled in God s Story. A Reading of Krzysztof Kieslowski “Blind Chance”
[w:] ibidem, s. 74-90. Warto doda¢, ze w cytowanej monografii zbiorowej swoje miejsce
znalazla takze analiza filmow Romana Polanskiego (zob. N. Abrams, The Banalities of
Evil. Polanski, Kubrick, and the Reinvention of Horror [w:] Religion in Comtemporary
European..., s. 145-165).

31 Od analizy dramatu Tony’ego Kuschnera rozpoczyna zreszta swoje Polwiary
McClure (zob. op.cit., s. 13—15).

32 D. Kosinski, Grotowski. Przewodnik, Wroctaw 2009, s. 296.
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sie utrafi¢ ,,w jaki§ zywy nerw wspotczesnosci™. Czyz zinterpretowane raz
jeszcze, tym razem w postsekularnej perspektywie, na znaczeniu nie zyskaty-
by takze koncepcje ,,teatru ubogiego” i ,,aktora ogotoconego”? Formutowane
»wedhug pojec teologicznych’* i wyroste z inspiracji religijnej (migdzy inny-
mi z ozywiajacej sredniowieczny gatunek parodia sacra potrzeby ,,odSwiet-
nego profanowania” mitu religijnego), odpowiada¢ miaty one przeciez na
potrzeby ,,zbiorowosci” wspolczesnej, ktora ,,nie jest zdefiniowana przez reli-
gie”, lecz ,,przeswiadczenia umystowe”* — 1 jako takie poszukiwac¢ probowaty
»SWietosci z pozycji niewierzacego |...], «§wietosci laickiej»™ . Z pewnoscia
zastanowic¢ nalezy si¢ rowniez nad postsekularnym potencjatem artystycznych
peregrynacji Tadeusza Kantora, w ktorego ,.teatrze Smierci” — przynajmniej
od poprzedzajacego Wielopole, Wielopole (1980) cricotazu Gdzie sq niegdy-
siejsze sniegi (1979) — tatwo dostrzec wzmozone zainteresowanie religia i te-
matyka eschatologiczng®’. Jesli za§ wymienione dziatania rozpatrywa¢ mozna
w kategoriach poszukiwania nietradycyjnych wizualnych jezykéw doswiad-
czenia duchowego, to czy w ten sposob nie chciatoby by¢ ogladane rowniez
1 malarstwo Kantora, a takze, migdzy innymi, Andrzeja Szewczyka, Pawla
Lewandowskiego-Palle, a w koncu, najwyrazniej moze — Jerzego Nowosiel-
skiego®? A jednocze$nie, czy jako proby poszukiwania Habermasowskiej
»trzeciej drogi” funkcjonowania religii w spoteczenstwach postsekularnych
nie nalezatoby odczyta¢ przynajmniej kilku przyktadéw polskiej sztuki kry-
tycznej; posrod ,,najbardziej znanych” przyktadow ,,blasfemicznej sztuki fe-
minizmu”, jakie rozpatrywa¢ nalezatoby ,,w postsekularnej perspektywie”,
wymieniala Anne-Marie Korte Wiezy krwi Katarzyny Kozyry i Pasje Doroty

3 K. Puzyna, Powrot Chrystusa [w:] idem, Burzliwa pogoda. Felietony teatralne,

Warszawa 1971, s. 49, 58. Z perspektywy niniejszego artykutu szczegblnie wazne wydawad
si¢ moze wyznanie Puzyny z zakonczenia jego recenzji —,Na Apocalypsis patrzytem
z fascynacja nie tylko profesjonalna, cho¢ katolicyzm i chrzescijanstwo sa mi wtasciwie
dalekie. Patrzytem poruszony” (ibidem, s. 58) — jak i dopowiedzenie z pézniejszego o dwa
miesigce tekstu jego autorstwa, wskazujace na nieantagonistyczng logike podejmowanej
przez Grotowskiego refleksji nad religia: ,,W Apocalypsis nie ma «albo — alboy, jest tylko
«i—1i». Jak w fizyce $wiatla, gdzie teorie korpuskularna i falowa dopiero tacznie objasniaja
zjawisko, aczkolwiek takze sa sprzeczne” (idem, Zalgcznik do ,, Apocalypsis” [w:] idem,
Burzliwa pogoda..., s. 98). Por. D. Kosinski, Emaus cum figuris. Ku teologicznemu
wymiarowi sztuki Jerzego Grotowskiego [w:] Wierzy¢ i widzie¢, red. K. Flader, D. Jaszewska
et al., Sandomierz 2013, s. 297-311.

3+ J. Grotowski, Aktor ogolocony [w:] idem, Teksty zebrane, red. A. Adamiecka-Sitek
et al., Warszawa 2012, s. 255.

3 J. Grotowski, Teatr ubogi [w:] idem, Teksty zebrane..., s. 252.

¢ J. Grotowski, Aktor ogolocony, s. 255.

7 Zob. K. Flader-Rzeszowska, Teatr przeciwko smierci. Kryptoteologia Tadeusza
Kantora, Warszawa 2015.

8 Zob. np. A. Kostotowski, Odyseje abstrakcji. Kilka uwag o abstrakeji i duchowosci,
,.Dyskurs. Pismo Naukowo-Artystyczne ASP we Wroctawiu” 2014, nr 18, s. 75-91.
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Nieznalskiej*’. I w koncu — juz na innym poziomie — czyz na uwagg nie zashu-
guja postsekularne sposoby wykorzystywania watkow teologiczno-religijnych
w popkulturze? Abstrahujac od ich artystycznej jakosci, na szerokie spektrum
artykutowanych w nich strategii wykorzystywania jezyka religijnego — od,
dajmy na to, Tomasza Budzynskiego (Armia) przez Huberta ,,Spictego” Do-
baczewskiego (Lao Che) do Marii Peszek — warto spojrze¢ jako na swoiste
laboratorium ksztaltowania si¢ nowych pozakonfesyjnych sposobéw myslenia
o duchowosci i religii.

Cho¢ badanie zwiazkéw pomig¢dzy postsekularnymi wyspami i archipe-
lagami to zadanie na lata, wierze, ze warto je podjac. ,,Potwierzen” nie na-
uczyli$my si¢ bowiem od McClure’a. Literatura polska ma ,,potwiary” wlasne
— takie jak chocby ta, ktora stata si¢ udziatem ojca gldwnego bohatera opowia-
dania Okolo smierci Feliksa Jablczynskiego, przypomnianego ostatnio przez
Beate Obsulewicz®. I chociaz w jej ocenie, ,,blokowane przez potwiare zycie
religijne nie moze wyksztatci¢/osiggna¢ wymiaru eschatologicznego™!, warto
spojrze¢ dzi$ na ,,wyzsza ponad formy [...] potwiare ojca” bohatera — ktdrego
,B0g na pewno nie zwracalby uwagi na formalnosci ziemskie, na przegrody,
ktére migdzy nim a ludzmi usitujg stawia¢ na ziemi”* — jako na jeszcze jeden
przyktad nieredukcjonistycznych i niekonfesyjnych poszukiwan duchowych
naszej literatury. Bez ich dyskretnej obecnosci i cierpliwej pracy, bez postse-
kularnych pétwiar i potsrodkéw powszechnie podzielane twierdzenie o zasad-
niczym znaczeniu religii 1 metafizyki dla kultury polskiej pozosta¢ musi co
najwyzej potprawda®.
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