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Zydzi w Nowych Atenach Benedykta Chmielowskiego

JEWS IN NEW ATHENS BY BENEDYKT CHMIELOWSKI

Abstract: Benedykt Chmielowski (1700-1763), a Catholic priest, the author of
the New Athens encyclopaedia (extended edition: Lwow 1754-1756) included in
his polyhistorical work plenty of information on issues related to Jews. The ar-
ticle discusses these issues and connects their specificity with the character of
different parts of the work in which Chmielowski placed them as well as with the
detected and secret sources of his knowledge about Jews (especially books by
Early Modern scholars) and the ways he dealt with those sources. The author of
the article also shows Chmielowski’s writing strategies, placing New Athens in the
tradition of baroque encyclopaedism—a literary production typical of the previ-
ous epoch.
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Benedykt Chmielowski (a whasciwie: Joachim Benedykt Chmielowski,
1700-1763) znany jest przede wszystkim jako autor Nowych Aten',
ktérych dwa tomy wydane zostaly w latach 1745-1746 we Lwowie, gdzie
tez wkrétce — w latach 1754-1756 — wydrukowano czterotomowa, posze-
rzong wersje tego dzieta®. Autor realizowat w nim model barokowego
polihistoryzmu: starat sie zglebi¢ wszelkie dziedziny wiedzy, by poddaé

! Cytaty i lokalizacje w niniejszym artykule odnosza si¢ do wydania drugiego Nowych
Aten — liczba rzymska oznacza tom, liczba arabska — strone.

2 Publikacje na temat Nowych Aten sa liczne, a opinie — r6znorodne. Zob. Wojciech
Paszyniski, Czarna legenda ,,Nowych Aten” Benedykta Chmielowskiego i proby jej przezwy-
ciezenia, ,Prace Historyczne” 141 (2014), nr 1, s. 37-59. Tu zebrano i oméwiono literature
przedmiotu.



276 JERZY KROCZAK

je — opierajac si¢ na naukowych autorytetach — porzadkujacemu opisowi
w dziele o charakterze encyklopedycznym?®. Stajac wobec nadmiaru ksiag,
zasadniczego problemu wczesnonowozytnej nauki®, probowat zacho-
wac jednos¢ tej wiedzy: mierzyl sie z rozbieznymi opiniami autorytetow,
kompilowal rozmaite tresci, a zaufaniem w tej pracy obdarzal uczonych
katolickich, zwlaszcza jezuitow z nurtu scientia curiosa.

Chmielowski urodzit si¢ na Wolyniu, studiowat we Iwowskim kolegium
jezuitow, zostat ksiedzem, od roku 1725 do $mierci byl proboszczem w Fir-
lejowie, wsi w dekanacie rohatynskim (ktérego byt dziekanem) lezace;j
przy drodze na Przemy§lany, migdzy Stanistawowem a Lwowem®. W jego
czasach i nieopodal w atmosferze mistycyzmu, ruchu mesjanistycznego
i nauk kabalistycznych rozwijat sie wiréd polskich Zydéw chasydyzm. Czy
Chmielowski, tworzacy uniwersalistyczng encyklopedie, dostrzegl te prze-
miany w $wiecie pobliskich Zyd6w® i czy chciat cos na ten temat powiedziec¢?
Co w ogole w jego ksiedze mozna wyczytaé o Zydach oraz ich sprawach?

Informacje w Nowych Atenach podawane sa w porzadku tematycznych
czesci, odmiennie w roznych miejscach dzieta — zaleznie od trescii charak-
teru konkretnego rozdziatu, a takze konwencji piSmiennictwa dotyczacego
danego tematu, ktore akurat wykorzystat Chmielowski. Odsyla on przy tym
do licznych autoréw i ksiag, co jednak wcale nie oznacza, ze rzeczywiscie
je studiowal; czesto erudycyjne odnosniki przejmowat po prostu z bez-
posredniego zrddla, nie zawsze w takiej roli wyraznie ujawnionego’ (co

3 Szerzej o tym modelu: Anthony Grafton, The World of the Polyhistors: Humanism and
Encyclopedism, ,,Central European History” 18 (1985), nr 1, s. 31-47; Cesare Vasoli, Ency-
klopedyzm w XVII wieku, thum. Adam Aduszkiewicz, Warszawa 1996.

* O sposobach radzenia sobie z tym problemem zob. Ann Blair, Reading Strategies
for Coping with Information Overload ca. 1550-1700, ,Journal of the History of Ideas” 64
(2003), nr 1, s. 11-28; Brian W. Ogilvie, The Many Books of Nature: Renaissance Natural-
ists and Information Overload, ,Journal of the History of Ideas” 64 (2003), nr 1, s. 29-40;
Wiestaw Pawlak, De eruditione comparanda in humanioribus. Studia z dziejow erudycji hu-
manistycznej w XVII wieku, Lublin 2012.

5 Zob.: Wincenty Ogrodzinski, Chmielowski Joachim Benedykt, [w:] Polski Stownik
Biograficzny [dalej: PSB], t. 3, Krakéw 1937, s. 341-342.

¢ W samym Firlejowie nie byli oni liczni; wedtug badaczy ,,w r. 1765 na tym terenie
mieszkato tylko kilku Zydéw” (Jerzy T. Petrus, Kosciol parafialny p.w. $w. Stanistawa biskupa
i meczennika w Firlejowie, [W:] Materialy do dziejow sztuki sakralnej na ziemiach wschodnich
dawnej Rzeczypospolitej. Cz. 1: Koscioly i klasztory rzymskokatolickie dawnego wojewddztwa
ruskiego, t. 15, red. Jan K. Ostrowski, Krakéw 2007, s. 217). Ale w pobliskim Rohatynie ist-
niata w tym czasie gmina zydowska, gdzie dziatali znani zwolennicy sabataizmu (pochodzit
stamtad np. Elisza Szor).

7 Takie metody pracy Chmielowskiego zostaly dowiedzione i opisane m.in. w wyda-
niach krytycznych poszczegdlnych czesci Nowych Aten. Zob. stosowne tomy w serii Bi-
bliotheca Curiosa.
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bylo zreszta szeroko praktykowane przez wezesnonowozytnych erudytow).
Poniewaz niektére informacje moga tematycznie naleze¢ do réznych roz-
dziatéw Nowych Aten, a dwa ostatnie tomy uzupetniaja i rozszerzaja wiedze
podana wczesniej w tomach poczatkowych, charakterystyczne dla tego
dzieta sa powtOrzenia oraz towarzyszace im niekiedy niekonsekwencje,
wynikajace z wykorzystania odmiennych zZrodet, co w sumie komplikuje
orientacje w prezentowanych tresciach. Powyzsze uwagi dotycza takze
zagadnien zydowskich.

Zydzi starotestamentowi i p6zniejsi w ujeciu Chmielowskiego

Wiele miejsca w Nowych Atenach zajmuja izraelskie starozytnosci, ktore
autor przedstawia przy rozmaitych okazjach, przede wszystkim w czeSci
geograficznej pt. ,,Palestyna albo Ziemia Swigta” (IT 520-578), uzupet-
nionej w tomie czwartym informacjami ,,W Chanaan albo w Judei czyli
Palestynie co notandum? Cokolwiek Pismo Swicte stawi nam ad sciendum
et credendum” (IV 471-516). Biblijny status tych ziem, ich budowli, arte-
faktow i wydarzen historycznych kaze autorowi potraktowac t¢ materie ze
szczegblng uwaga, uzasadniona specjalna pozycja tamtejszych mieszkan-
cow: ,,Zwali sie Zydzi, nim sie Chrystus narodzit [...], Populus Sanctus”
(IV 481), aich kraina ,,Zowie si¢ u prawowiernych Terra Promissionis,
bo od Boga Izraelitom obiecana; Ziemia Swicta rzeczona [...], ze tam
prawowierny lud izraelski mieszkal” (II 520).

Informacje z tej partii tekstu oczywiScie wykraczaja tez poza tresci
biblijne. Cz¢$¢ z nich dotyczy spraw przyrodniczych (np. ciekawostek
zwigzanych z Morzem Martwym, gdzie ,,rodzi si¢ bitumen, to jest klej
bardzo lipki, krepujacy, spajajacy, ktory nazywa Dioscorides medyk
klejem zydowskim”; IT 522), obyczajow i przepisow religijnych (np.:
czy wolno bylo wojowaé w szabas? jakie ofiary sktadano Bogu? jaki byt
strdj kaptanow? czym byly urim i tummim?; IV 481-485) oraz histo-
rii — zwlaszcza dziejow Jerozolimy. Do kwestii jej stawnego zniszczenia
przez pdzniejszego cesarza Tytusa Chmielowski wraca kilkakrotnie
(I1 526-527; 11 547-548; 1 366; IV 487-488) i nie szczedzi przy tym zaj-
mujacych szczegdtéow (np. o Zydéwee, ktéra podczas gtodu oblezenia
zjadla wlasne dziecko®; IV 492).

8 O tym Jozef Flawiusz, Wojna zydowska V1, 3, 4.
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Podb6j dokonany przez Tytusa jest o tyle istotny, ze stanowi cezure
w podejéciu autora do Izraelitéw. ,,Odtad Zydzi po §wiecie rozproszeni”
(IV 488), co opatrzyl komentarzem historiozoficznym:

We czterdziesci lat po wyjsciu z Egiptu i po btakaniu na puszczy weszli Zydzi do
Ziemi Obiecanej i do Jeruzalem, i znowu w lat 40 po $mierci Chrystusa z niego
wygnani. Prosze i to uwazaé z wielkim nad Boskiemi sadami podziwieniem, [...] iz
Chrystus za 30 srebrnikéw tu przedany, tedy podczas tego oblezenia po 30 Zydéw
za jeden srebrnik przedawano [...]. 1z Chrystus tu pragnal, Zydzi z gtodu skére,
gndj z gotebnikéw jedli i dzieci (IV 492-493).

Zydzi starotestamentowi i ich rozmaite sprawy sa w Nowych Atenach
przedmiotem zwykle zyczliwej uwagi’. Oto w rozdziale ,,O ludziach mira-
bilia” w poszczegdlnych kategoriach osobliwosci na pierwszych miejscach
wymieniani sa wlasnie starozytni herosi zydowscy. I tak ,,Samson wielkiej
sity” otwiera liste 0sob ,,ekstraordynaryjnej mocy”, Mojzesz, Jozue, Dawid,
Machabeusze to ,belliciosi albo kawaleryjskiego serca ludzie”, ,,Judith,
tryumfatorka Holoferna” jest przykltadem ,,dam heroicznych”, Jozef,
Zuzanna — ,,czystoSci cnota zaleceni”, Saul i Dawid w dziale ,,podtych
elewacyja” ilustruja wyniesienie cztowieka z niskiego stanu (I 686 in.).
W czesci prezentujacej chronologie dziejow swiata wydarzenia z historii
Zyd6éw zajmuja wazne miejsce wasnie do czasu wojny z Tytusem (I 204—
208), na liscie wypadkow z nowszych czaséw pojawiaja sie zas sporadycznie
i w zgota innej funkcji:

W toletaniskim powiecie w Hiszpanii, rozprzestrzeniajac Zyd winnice swoje, w ska-
le znalazt ksiege z kart drzewianych pisana po tacinie, grecku, hebrajsku, inter ce-
tera byto: ,,Syn si¢ Bozy narodzi na Swiecie z Panny Maryi i ucierpi za zbawienie
ludzkie”. Zyd ten nawrdcit sie z calym domem. Roku Pafiskiego 1260 (I 212).

Wtasnie Zydéw konwertytéw Chmielowski przywotuje jako autorow
wiarygodnych i dobrze poinformowanych w sprawach religii oraz obycza-
jow ich pierwotnej kultury. Jest nim np. ,,Egesipus, z zyda chrzescijanin”
(III 627), czyli $w. Hegezyp, historyk koscielny z II w.; ,,Galatinus, z zyda
wierny chrzescijanin” (I 2), czyli Pietro Colonna Galatino (ok. 1460-1540),
uczony franciszkanin zydowskiego pochodzenia. Jest takim tez ,Julius

° Dotyczy to nawet ich sprzeniewierzania sie Bogu, ktore zyskuje walor pouczenia dla
Sledzacych te dzieje. Oto jedna z przyczyn skazenia panstw ma by¢ ,,niepohamowana carna-
litas w prawowiernych”, co Chmielowski ilustruje przykladem: ,,Ze Izraelitowie na puszczy
nie pustelnicy, lecz zalotnicy, ze bozkowi Beelphegor czynia z nieczystoSci swojej ofiary, ze
z cérkami Moabitdw na sprosng oddali si¢ akcyja, 24 tysiace zgingto swywolnikéw” (1 429).
Por. Lb 25.
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Mauroaenus, z rabina chrzescijanin” (I 1067) — cho¢ w tym przypadku
Chmielowski przekrecil nazwisko, w istocie byl to bowiem XVII-wieczny
konwertyta Giulio Morosini (wczesniej: Samuel Nahmias), w zlatynizo-
wanej wersji: Maurocenus, znany Chmielowskiemu tylko z drugiej reki'’.

Calg liste rabinéw konwertytéw zamieszcza Chmielowski w katalogu
0sOb pamigci godnych. Znajduje sie tu obszerniejsze hasto pt. ,,Rabini”
z wyjasnieniem:

Rabini sa to zydowscy mistrzowie, doktorowie, od stéwka rabbi, to jest magister
rzeczeni, jedni przed Chrystusa Pana narodzeniem zyjacy, drudzy po narodzeniu.
I tak rabbi Joram, rabbi Hakkados, rabbi Simeon Ben-Asrain pisali, jakoby ducha
prorockiego petni byli, 0 Mesyjasza przyszlego narodzeniu |...]. Inni za$ z zydoéw
chrzescijanami pozostawszy, jako to rabbi Joseph Samla z Samaryi, rabbi Juda Ben
Sammia z Cezaryi, rabbi Mardochaeus Ben Jona jerozolimczyk, rabbi Ben Jusal
z Joppe miasta przeciw Zydom w §lepocie swej zacietym zaostrzyli piro (ITI 681).

Te informacje Chmielowski przepisat bez odestania do Zrédta z monu-
mentalnego komentarza biblijnego, zreszta czesciej wykorzystywanego
w Nowych Atenach, ktory utozyt belgijski jezuita Jacobus Tirinus (1580—
1636)"'. Bezposrednio dalej polski autor uzupetnia te listg:

Do ktoérych liczby nalezy Samuel, z rabina chrzescijanin, natione Afrykanczyk,
ojczyzng z Marochium tamecznego kraju, ktory po arabsku napisat w roku 1000
ksiazke czy-li list do rabina Izaaka w tymze kraju bedacego, z wielkiemi i jasne-
mi dowodami o przysciu juz spetnionym Mesyjasza Chrystusa Pana; ktora ksigzke
Alfons Bonhomo Hiszpan dominikan po tacinie przettumaczyt z arabskiego roku
1339, juz nie raz w réznym jezyku przedrukowana, ktorg i ja czytalem cale z profi-
tem znacznym, jako ja cze¢sto cytuje (III 681).

Ow list rabina Samuela z takimi wtasnie informacjami o losach tekstu
wydany zostat w 1733 r. przez Jakuba Pawta Radlinskiego!?, proboszcza

10 Ta bledna forma nazwiska widnieje tez w pierwszym wydaniu Nowych Aten (1 716).
Chmielowski powotuje si¢ przy tej okazji takze na drugiego koscielnego pisarza, wazne-
go informatora w zakresie tematdw zydowskich, ktorym byt Joannes Clericatus (Giovanni
Chiericato, 1633-1717). To w jego dziele przywotany zostal poprawnie 6w ,Julius Mau-
rocenus, olim rabbinus” (Joannes Clericatus, De venerabili Eucharistiae sacramento deci-
siones..., XVII, 1-2; Venetiis 1705, s. 99) jako autorytet w kwestii paschalnych obyczajow
zydowskich. Maurocenus opisat je w dziele wydanym jako: Giulio Morosini, Via della fede
mostrata a’gli Ebrei. .., 11, 30 (Roma 1683, s. 550-568).

1 Jacobus Tirinus, Commentarius in Sacram Scripturam..., Lugduni 1683, t. 2, s. 17
(w osobno paginowanym dziale , Index auctorum”).

2 Prawda chrzescijariska od nieprzyjaciela swego zeznana..., Lublin 1733 (i wydania na-
stepne). Radlifski jest tu autorem obszernego suplementu wymierzonego w Zydéw (por.
petny tytut w: Karol Estreicher, Bibliografia polska, t. 27, Krakéw 1929, s. 60-61). Sam list
wezes$niej byt juz znany w wersji polskiej jako: Epistola albo list rabi Samuela Zyda ku drugie-
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lezajskiego, ktorego dzieto byto istotnym Zrédtem wiedzy Chmielowskiego
(do czego sie wyraznie przyznat) takze o innych, dalej omawianych prob-
lemach zydowskich.

Chmielowski nie uznawat wszakze przyjmowania chrzes$cijanstwa przez
Zydéw za pozyteczne w kazdym wypadku, skoro z wyrzutem ujawnia zgota
inne niz religijne przyczyny takiego ich postepowania: ,,A cho¢ ktory
zydowska z serca zrzuci Slepote, tedy na to, aby lepiej Chocim, Berlin,
Frankfort obaczyt. Zadnego statku nabozefistwa w nim nie masz: mutavit
religionem, non mores” (IV 386). Trudno jednak orzec, czy jest to wynik
osobistych spostrzezen autora, czy obiegowy osad na temat rzeczywiscie
przeciez zachodzacych wowczas konwersji's.

W innych partiach encyklopedii Chmielowski poswieca uwage dalszym
sprawom wywodzacym si¢ z zydowskiej starozytnosci. W obszernej czesci
pt. ,Judaismus” (I 1061-1094) omawia dzieje narodu wybranego, stron-
nictwa religijne, §wieta zydowskie; wyjasnia, czym jest Swicto Trabek,
Swiqto Namiotéw ,,vulgo Kuczek”, ,.fest wesotoSci Phur albo Phurim?”,
a szczegoblnie interesuje go Pascha. Przywotuje osobliwosci zwigzane ze
Swigtowaniem szabasu (,,trzewikow, ze byly podkute, obu¢ nie chcieli”;
Hlistu odpieczetowac nie wazyli si¢ w dziefi sabaszu”; I 1069), wymienia
nazwy zydowskich miesigcy (I 1065-1069). W tej czesci miesci si¢ tez
wywod skierowany przeciw pogladom Zydow, ktérzy przecza Trojcy Swietej
i Chrystusowi-Mesjaszowi, z argumentami teologicznymi i z odniesieniem
do Pisma, takze do znaczen stow hebrajskich, zmierzajacy do konkluzji
o odrzuceniu przez Boga Zyd6w i wybraniu pogan (I 1077-1094). Dziekan
rohatynski konczy te czeS¢ uwaga: ,,Na te wszystkie racyje oczywiste sa jak
marmury Zydzi, §lepi jak [...] krety, gtusi jako batwany” (I 1094).

Talmud w tekstach Nowych Aten

Wiele miejsca w dziale ,,Judaismus” Chmielowski poswiecit Talmudowi,
uzupetniajac jeszcze te wiadomosSci w tomie trzecim, gdzie przedstawit
w zwarty sposob informacje o rabinach odpowiedzialnych za powsta-
nie tych ksiag, o losach Talmudu Jerozolimskiego i Babilonskiego, o ich
podziale oraz dekretach papiezy je zwalczajacych (111 683—-684), przy

mut rabi Izaakowi Zydowi postany, ze Jezus Nazarariski prawdziwem jest Mesyjaszem, Krakow
1538.

13O czym zob. Adam Kazmierczyk, Rodzitem sie Zydem... Konwersje Zydow w Rzeczy-
pospolitej XVII-XVIII wieku, Krakéw 2015.
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czym nie ujawnil, ze przepisat to — choc nie wszedzie doktadnie — z dzieta
Tirina'. Oto przyktadowe réznice: Talmud Jerozolimski sktada si¢ z czeSci
»Misna”, ktora zebrat rabin Judas Hakkadosch (u Tirina: Haccados), a jego
cz¢$¢ druga nazywa si¢ ,,Themara” (u Tirina: ,,Ghemara”).

Takze w dziale ,,Judaismus” zamieScit te informacje o Talmudzie
Jerozolimskim, jego dziejach i czgsSciach (,,Misna” i,,Ghema”; I 1071)
oraz o Talmudzie Babiloniskim, powotal si¢ na kilka autorytetow, przy
czym w istocie jego zrédtem byl chyba wspomniany juz Joannes Clerica-
tus®. Tuz jednak nizej Chmielowski przedstawil konkurencyjny podziat:
,Keser Moschem, to jest Granice”, ,,Keser Naasym, to jest Niewiasty”, ,,Keser
Thensesim to jest Swigtos’ci”, Jezebor, to jest Zbawiciel”, ktOry znalazt
w ksiazce Jana Achacego Kmity pt. 7Talmud..., co na karcie tytutowej
zapisano z uzyciem hebrajskich czcionek: nom7 [sic!] abo wiara zydowska
(Krakéw 1610).

Kmita jest autorem catej serii broszur wymierzonych w Zydoéw,
powstatych w wyniku jakiego$ z nimi zatargu, ktére wyrdzniaja sie wsrod
antyjudaikow z poczatkéw XVII w. — ich ostrzem bowiem jest zart i inte-
resujaca forma literacka'®. Jego Talmud... zawiera katalog osobliwych
tresci rzekomo wydobytych z tej Swietej ksiegi, przypisanych réznym,
wymienianym tu rabinom'’, stanowiac w istocie zestaw zartobliwy, majacy
by¢ — jak ujat to Kmita na karcie tytutowej — ,,posp6lstwu krotofilny”. Stad
Chmielowski m.in. zaczerpnal'® tresci zapisane w swej ,, Tabeli talmudyckich
basni” (I 1071-1077), wypelionej osobliwosciami: ,,Pan Bog igra z ryba

Y Tirinus, Commentarius in Sacram Scripturam..., t. 2, s. 19 (w osobno paginowanym
dziale ,,Index auctorum”).

15 Por. przyp. 10. O Talmudzie: Joannes Clericatus, De sacrosancto missae sacrificio de-
cisiones..., Venetiis 1727, s. 165 (tu: dec. 24, nr 37-38).

16 Zob.: Maria Cytowska, Zbigniew Wojas, Kmita Jan Achacy, [w:] PSB, t. 13, Wroctaw
1967, s. 93-94. Szerzej o tresci tych ksiag: Kazimierz Bartoszewicz, Antysemityzm w lite-
raturze polskiej XV-XVII w., Warszawa 1914, s. 60-73; Anna Michatowska-Mycielska, Jan
Achacy Kmita: An Anti-Jewish Writer of the First Half of the 17th Century, ,,Scripta Judaica
Cracoviensia” 4 (2006), s. 11-15. Zob. tez Robert Kaskow, Zainteresowanie Zydami i kul-
turg zydowskg w XVI i na poczqtku XVII w. w Polsce, praca doktorska napisana pod kie-
runkiem prof. dra hab. Jerzego Woronczaka, Uniwersytet Wroctawski 1996; sygn. Dr 248
w Bibliotece Instytutu Filologii Polskiej Uniwersytetu Wroctawskiego.

17 Kaskow twierdzi, ze przytoczony powyzej podziat Talmudu na cztery cz¢sci ,,dowodzi,
ze autor [scil. Kmita] nie znat $wietej ksiegi Zydéw, podobnie jak nie rozumiat po hebraj-
sku”. Komentuje tez zamieszczony przez Kmite katalog osobliwych tresci: ,,Sg wsrdd nich
zardwno autentyczne sentencje czy legendy talmudyczne, aczkolwiek mocno znieksztatcone
i wypaczone, jak rowniez niedorzeczne stwierdzenia [...]. Prawda nierozerwalnie splata si¢
tu ze zmySleniem”. Tamze, s. 267-268.

18 W opisie wyprawy Zydéw do Raju w sprawie mesjasza (I 1075-1076) Chmielowski
wykorzystal tez inna, ewidentnie zartobliwa broszur¢ Kmity pt. Ein send Breief abo list od
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Leviathan, otaczajaca Swiat caly i trzymajaca si¢ za ogon”, ,,rabin Saul
twierdzi, ze Bog od zburzenia Jerozolimy nie Smieje sie, owszem placze
trzy razy na dziefi, widzac mizeryje Zydéw”; ,,rabbi Ozyjasz baje, ze Ewa
z zwodzicielem wezem jak z mezem concubuit”; ,,baja, ze Pan B6g wtenczas
na gtowe boleje, gdy Zyd choruje” (I 1072) itd. Przy czym niektore z tych
sentencji Chmielowski opatrzyl wtasnym komentarzem, wchodzac z nimi
w powazna dyskusje, np. odnos$nie do ostatniej z przytoczonych kwestii
zapisat: ,,Czyzby nie wolat Pan Zyda uzdrowi¢, nizeli z nim chorowad,
albo cale nie dopuszczac na niego choroby, zeby i sam nie chorowat?”.
W sprawie nadziei mesjanskich: ,,Rabbi Chenina uczy, iz wtenczas na
$wiat przyjdzie mesyjasz, kiedy [...] krél nastanie opressor Zydéw”, co
komentuje: ,,Czyz nie byt taki Filip III, kr6l hiszpanski, ktory Zydow
z panstw swoi<ch> 9 kro¢ sto tysiecy wypedzit — a czemuz mesyjasz dla
nich nie przyszedt?” (I 1073) itd.

Takie uwagi Chmielowskiego zdaja sie $wiadczy¢, ze potraktowal dzietka
Kmity jako teksty napisane serio. Poczatek swej ,, Tabeli talmudyckich basni”
opatrzyt wprawdzie uwaga, ze stuzy¢ ma do wySmiania (,,ad ridendum?”),
ale tez do wykazania autentycznych btedéw zydowskich — zostaly tu one
,Przez roznych autoréw hebrajski dobrze umiejacych jezyk w Talmudach
upatrzone, przeze mnie tu zebrane ad ridendum et videndum, jak btadza
Zydzi” (11071). Na koncu za$ ,, Tabeli” odnotowat o§wiadczenie Zydow:
,»tego nie masz w Talmudach”, by odpowiedzie¢: ,, Wigcej ja wierze madrym
i dobrym katolikom, Hebraicam linguam arte umiejacym i czytajacym z cie-
kawoscig ksiegi ich, nizeli ktamliwym Zydom” (I 1077)".

W istocie autor Nowych Aten mial tez inne powody, by przyjac rewelacje
z Kmity za dobra monete. W czasach Chmielowskiego takie dziwaczne
tresci wlasnie jako prawdziwe przedstawit wspomniany juz Radlifiski
w znanej Chmielowskiemu ksiazce Prawda chrzescijariska od nieprzyjaciela
swego zeznana (Lublin 1733), gdzie rozdziat ,, Ktore sa i jakie talmudowe
basnie albo raczej bluznierstwa?”? konczy sie zapewnieniem, ze obeznani
w hebrajszczyznie uczeni chrzescijanscy znalezli w Talmudzie owe ,,btedy
i bluznierstwa”. A przytoczone tu zostaly one z innych zrédet, nie z Kmity.

Zydéw polskich po mesyjasza, ktory, jako Zydzi wierzq, w Raju siedzi czekajgc czasu przyscia
swego..., [b.m., po 1614].

19 Zapisal tez przy tym inng ewentualno$¢: Talmudy skazywane na spalenie za bluznier-
stwa i bledy mogly zosta¢ w katolickich krajach juz oczyszczone, ale egzemplarze uzywane
w Turcji, w Arabii, a nawet w krajach protestanckich moga zawieraé te pierwotne tresci.

2 Prawda chrzescijariska..., s. 449-463.
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Takze sam Chmielowski, omawiajac tresci Talmudu, przywotuje poza
Kmita inne autorytety (I 1074), wsréd ktdrych szczegdlnie wazni dla tej
materii sg dwaj autorzy: wspominany juz Clericatus®' oraz ,,Masquardus
autor”, znany Chmielowskiemu chyba tylko poprzez tego pierwszego®.

Ow ,,Masquardus”, tak nazywany takze na innych stronach Nowych
Aten®, to Marquardus de Susannis, autor wydanego w XVI w. kompila-
cyjnego dzieta pt. Tractatus de Judaeis, rzeczywiScie zawierajacego passus
stosownej tresci*. Z tych czaséw pochodza wszakze ksigzki o wiele waz-
niejsze dla omawianego tematu, dowodzace, ze tworzenie szczegdlowych
zestawien osobliwosci talmudycznych ma odlegte i erudycyjne tradycje.
Stawny biblista, dominikanin zydowskiego pochodzenia, Sykstus ze Sieny
(1520-1569) w dziele Bibliotheca sancta zamiescit czg$¢ pt. ,,Index errorum
aliquot, quos ex innumeris stultitiis, blasphemiis et impietatibus Thalmudici
operis collegimus”, dodajac do owych ,,bledow” odsytacze z lokalizacjami
w Talmudzie®. I ta wiasnie cze$¢ byta u nas rozpropagowana — zostata
wydana drukiem w wersji dwujezycznej, tacinsko-polskiej, przygotowanej
przez Jakuba Gorskiego, teologa i uczonego, rektora Akademii Krakow-
skiej®.

To znamienne, ze w czasach Chmielowskiego takze inni autorzy kos-
cielni w Polsce — Jan Stanistaw Wujkowski i Franciszek Antoni Kobiel-
ski — gdy podejmowali tematy zydowskie, wprowadzili do swych tekstow
podobne zestawienia osobliwosci z Talmudu. Byly one konwencjonalnym
wypehieniem tego rodzaju piSmiennictwa?’.

2l Zob. obszerny katalog tych ,,btedéw”: Clericatus, De sacrosancto missae sacrificio
decisiones..., s. 166-167 (tu: dec. 24, nr 39-40).

2 Cho¢ moze nawet obaj zostali przywolani w Nowych Atenach jedynie za posredni-
ctwem Radlinskiego, skoro to on przy swym katalogu ,,talmudowych basni” odsyta wlasnie:
,Joannes Clericatus ex Masquardo”. Prawda chrzescijariska..., s. 462.

% Por. I 220: ,,Talmudy ucza zydowskie, ze Bog na cherubinach lata, aby co dzien
zlustrowat 18 tysigcy Swiatow, jako to pisze Masquardus autor”.

2 Marquardus de Susannis, Tractatus de Judaeis et aliis infidelibus, Venetiis 1558,
k. 114 (111, 1, nr 49).

% Sixtus Senensis, Bibliotheca sancta. .., Venetiis 1566, s. 199-202.

% Na karcie tytutowej widnieje tytut tacinski i polski; w wersji polskiej to: Jakub Goérski,
Okazanie kilka bledow z nierozlicznego bluznierstwa, szaleristwa i niepoboznosci z Talmuta
zydowskiego zebranych, z ktorych moze kazdy zrozumieé, jako blqdzq i jako wielkimi sq nie-
przyjaciotmi krzescijanom |...]. Wyjete z wtorych ksiqg ,, Biblijoteki swietej” Syksta Seriskiego,
Krakow 1569.

27 Zob. stosowne partie ksiag: Jan Stanistaw Wujkowski, Kontrowersyje polskie abo
prawda otwierajgca dysydenckie oczy |[...]. Z przydatkiem o niewiernosci i Slepocie zydowskiej...,
Warszawa 1737, s. 319-320; Franciszek Antoni Kobielski, Swiatlo na oswiecenie narodu nie-
wiernego, to jest kazania w synagogach zydowskich miane..., Lwow 1746, s. 187-188.



JERZY KROCZAK

284

Wsrdd autoréw, ktdrych Chmielowski przywotat w zwigzku z kontrower-
syjnymi opiniami rabindw, jest rOwniez najwazniejszy uczony nurtu scientia
curiosa, ,,ostatni czlowiek, ktéry wiedziat wszystko” — jezuita Athanasius
Kircher®. Zaczerpniete z jego tekstow informacje o biblijnym gigancie Ogu,
krélu Bazanu, dziekan rohatynski przedstawit jako nauki medrcow zydow-
skich i w zwiazku z tym skrytykowat Izraelitow w ogdle: ,,W Kircherze za$
czytam, ze ten Og, wedlug rabinéw, Noego szukajac po wodach potopowych,
15 tokei nad gory wyzszych, tej wody miat tylko po kolana. Wieksze ghupstwo
Zydéw nad tego olbrzyma!” (I 1073). Krytyka wyrazona przez Chmielow-
skiego jest tu jednak pomylona, w istocie bowiem Kircher t¢ uwage, ze Og
miat wody po kolana, przytoczyl nie za rabinami, ale z tradycji arabskiej®.

Chmielowski poswiecit zatem wiele miejsca tematom zydowskim,
a kierowata nim przede wszystkim che¢ objasnienia rozmaitych realiow
biblijnych. Objasniwszy je, postawil kwesti¢: ,,Czy obligowani chrzescijanie
obserwowac [tj. przestrzegaé, zachowywac — J.K.] ceremonije staroza-
konne zydowskie?”. I odpowiedzial jednoznacznie: ,,Nie jestesSmy [...]
obligowani Starego Testamentu obserwowa¢ ceremonije, na przyklad
obrzezanie, Wielkanoc zydowskim trybem, obserwancyje w potrawach,
w stroju” (I 1008). A omawiajac zawitosci w przektadach hebrajskich ksiag
starotestamentowych, zapisat przestroge: ,,Nie nalezy teraz do Zydow
z terazniejszemi chodzi¢ heretykami po eksplikacyje Pisma” (III 596).

Ta biblijna perspektywa kaze mu tez poczyni¢ uwagi o jezyku hebraj-
skim, ktory ,,bierze prym jako najpierwszy na Swiecie”. Zanotowat: ,, Tego
jezyka usum maja wszyscy Zydzi, gdziekolwiek in orbe terrarum sie znajdu-
jacy, do nabozenistwa i pisma go zazywajac; do dyskursu zas familijarnego
adhibent jezyk ten, ktory jest ojczysty w tym Kkraju, gdzie si¢ znajduja”.
I dodat: ,Nasi polscy Zydzi méwia jezykiem niemieckim, polskim, ruskim”
(II 747-748).

,Czy wszedzie po swiecie sa Zydzi?”

W Nowych Atenach jest takze mowa o Zydach z czaséw blizszych auto-
rowi — zaréwno zamieszkujacych Rzeczpospolita, jak iinne kraje.

% Athanasius Kircher: The Last Man Who Knew Everything, red. Paula Findlen, London
2004. Zob. tez: Joscelyn Godwin, Athanasius Kircher: A Renaissance Man and the Quest for
Lost Knowledge, London 1979.

2 Athanasius Kircher, Mundus subterraneus..., Amstelodami 1665, t. 2, s. 60; tenze,
Arca Noé..., Amstelodami 1675, s. 9.
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W konicowej czeéci ,,Judaismus” znalazl si¢ passus pt. ,,Czy wszedzie po
Swiecie sg Zydzi?”:
Odpowiadam, ze wszedzie ich pelno: w Azyi, w Afryce, [...] dopieroz w Europie
po panstwach réznych [...]. Ma ich niemato Polska i Litwa, jakoz powiedziano

o Polskiej Koronie, ze jest infernus rusticorum, paradisus Judaeorum. Nadali im
praw, przywilejow, wolnosci Polacy, ksiazeta i krolowie (I 1094).

Przy tym autor wyjasnia, ze Kazimierz Wielki ulegat perswazjom ,,Estery
Zydéwki faworytki”*. Pisze tez o historycznych wypedzeniach Zydow
z rozmaitych krain, zwtaszcza z Hiszpanii (do tej sprawy powraca zreszta
kilkukrotnie w roznych miejscach?®'), zauwazajac: ,,Jedyna Hiszpanija ich
czosnkiem nie $mierdzi” (I 1094). Ten kraj i jego mieszkancy cieszg sie
szczegOlnym uznaniem Chmielowskiego, skoro ,,Hiszpani sa catholicis-
simi: ni Zyda, ni heretykéw nie cierpia, za co sint in benedictione” (I1 37).
Wzmiankuje tez o wypedzeniach w Polsce, majacych mniejsza skale, gdy
rugowano Zydéw z Warmii, z Sacza, z Warszawy, z Biecza, ,,§wiezo za$
z Slaska A.D. 1739 edyktem na ustapienie dekretowani”, co podsumowal:
,»przeciez oni do tych miejsc zagladaja” (I 1094).

Uwagi o zagranicznych i polskich Zydach Chmielowski umieszczat
tez w dziatach geograficznych i w zestawieniach ciekawostek wlasciwych
danemu miejscu — zasadniczo jednak sa to notki lakoniczne. Opisujac
galerie¢ osobliwosci elektoréow saskich, odnotowuje: ,,Jest tam Biblia
hebrajska pisana, za ktéra 20 tysiecy taleréw dawali Zydzi” (II 240); przy
Awinionie ,,jest miasteczko zydowskie [...], gdzie ich jest na 500 chodza-
cych w zéttych kapeluszach, a Zydéwki w zéttych koronkach u czapek”
(IV 193); w Amsterdamie jest ,,zydowska synagoga albo boznica wielka
dla Zydéw portugalskich” (II 248).

Aw sprawach rodzimych: w dziale pt. ,,Co ktdry jeszcze kraj Polski ma
osobliwego?” wspomina Batoh na Podolu jako miejsce fatalne, przedstawia
okolice Trembowli na Podolu jako obfitujace w kamien, a pomiedzy te
informacje wstawia zdanie: ,,Grodno Zydéw petne i Brzescie Litewskie,
Warmia ich nie ma” (II 334). Wyliczajac zarazy trapiace kraj, precyzuje:
»Roku 1710 w Wilnie chrzescijan wymarto 20 tysiecy, Zydéw 4 tysiace”
(I 219). Az potowe hasta poswieconego Poznaniowi w opisie geograficznym
Polski wypelnia opowieScia o hostiach rzekomo sprofanowanych przez

% Por. tez 0 tym w czgSci poswigconej wladcom Polski, gdzie czytamy, ze Kazimierza
»Zydowka Esterka emollivit i dla Zydow wiele wyrobita przywilejow” (11 347).
31 Por. takze II 18; I1 31; IV 181; IV 386.
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Zydéw w koncu XTIV w. (11 317). Krétko rejestruje, ze na Podgérzu zbdjcy
napadaja takze na Zydow (IV 341), ze w pokuckiej krainie wsréd kupcow
Stanistawowa sg Zydzi (IV 342), ze we Lwowie stoi ,,boznic zydowskich
murowanych 2” (II 315), ze w Krakowie ,,Zydzi z miasta wypedzeni na
Kazimierz, gdyz dla ich tam mieszkania ogien czesty panowat” i teraz ,,na
tym Kazimierzu Zydzi maja swoje miasto” (IV 329).

Niekiedy uwagi jego sa tak blahe, ze ich pozytek dla dzieta encyklo-
pedycznego bywa watpliwy; czasem jednak maja cel zartobliwy, co jest
charakterystyczne dla stylu wywodéw Chmielowskiego, opartych na grach
stownych i konstrukcjach konceptystycznych. Taka uwaga o trzech ,,sza-
basach” znalazla sie w opisie Wilna: ,,7ria sabbata tamtejsi obserwuja
obywatele: Tatarzy tam, od Witolda ksigzecia osadzeni, majacy swoje
przedmiescie, bedac mahometanskiej religii obserwuja piatek, Zydzi
secundum Legem Moysis — sobote, chrzeScijanie — niedziele” (I1 320-321).

Spotykamy jednak takze noty, ktore — cho¢ krdtkie — sg bardziej donio-
ste, poniewaz zawieraja wiadomosci nietypowe. Wiaze sie to na przyktad
z zyczliwym komentarzem Chmielowskiego, gdy pisze o Brzesciu Litewskim:
,» W tym tu miescie jest stawna zydowska synagoga, z ktorej rabindw innym
subministrant miastom dobrze uczonych” (IV 361). Wérdd swiat zydowskich
w rozdziale ,,Judaismus” zamiescit informacje o jednym specyficznie rodzi-
mym: ,,Polscy Zydzi celebruja dzien 17 czerwca alias post obchodza cisty,
nawet dzieciom piersi nie daja, a to na pamiatke kilka tysiecy Zydéw pobitych
na Ukrainie przez Chmielnickiego, hetmana kozackiego” (I 1068-1069).

»Panscy 2ydzi”

W czeéci poswieconej zarzadzaniu majatkami ziemskimi, adresowanej do
panow feudalnych, znalazly sie konstatacje o arendarzach, jednoznacznie
utozsamianych z Zydami:

Arendarza, mianowicie Zyda, jesli pan ma w dobrach swoich, powinien go ex mil-
libus wybra¢, aby byt bez noty, z kredytem wielkim, juz bywalego na arendzie, nie
zdziercg, ktoryby z pana si¢ i jego poddanych zapomagat dopiero, zeby wielkiej
z sobg nie miat familii [...]. Zboza, drew, poddanych nie dawa¢ mu do arendy,
bo jaka$ subiekcyja i niewolnictwo, aby nad zydowskiemi pan myslat wygodami.
Lepiej troche¢ mniejsza kontentowac si¢ arenda, a mie¢ pokdj (III 362-363).

Caly dotyczacy tej materii podrozdziat ma rzeczowy charakter, przed-
stawia kalkulacje co do zyskow i strat powstajacych w relacji miedzy panem
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a jego zarzadca. Zydowska tozsamosé tego ostatniego kaze Chmielow-
skiemu zastrzec, by w porzadku praktyk ekonomicznych i fadu codziennego
zycia zachowane byly takze potrzeby chrzeScijan, bytujacych wobec takiego
dzierzawcy. ,,Arendarz Zyd nie powinien parobka i dzi<e>wki chrzesci-
jan trzymac, bo to niechrzest, bo to niewierny” (III 363), a blizsze z nim
obcowanie Zle wplywa na czeladz chrzescijanska, deprawujac ja religijnie;
niech sam nie pracuje ciezko w Swieta chrzescijanskie; niech nie zarzadza
wycinka drzew, ,,bo Zydzi sie na tym nie znaja” (II1 364-365). Autor radzi
feudalnemu panu, by z szlachecka wyzszoScia odnosil sie do zydowskiego
dzierzawcy, ale by zachowat przy tym stosowny umiar, postepujac po
ludzku, a w razie niebezpieczenstwa nie odmawiat mu swej moznej opieki:

Dziwno mi, ze panowie boja si¢ Zyda urazié¢ — kontraktujac z nim, zaraz przestrzec,
czego sie ma spodziewaé. Ze poddanych drze, z nich si¢ panoszy, jeszcze mu po-
chlebowac? Lepiej mu serio si¢ stawi¢ po pansku, a on niech bedzie subiectus po
arendarsku jako winowajca skarbowy. Co krzywdy zadnej czyni¢ mu nie nalezy
jako blizniemu ani w opresyi denegare protectionem (I11 365).

»Btedy Zydéw grube”

Inaczej jednak o relacjach miedzy panami a Zydami méwi sie w innych
partiach Nowych Aten — co jest kolejnym dowodem, ze przekazywane przez
Chmielowskiego tresci zalezg od konwencji przynaleznych poszczegdlnym
rozdziatom, zwtaszcza za$ tradycji wykorzystywanego pisSmiennictwa. Oto
bowiem w tomie czwartym znajduje si¢ rozdziat pt. ,,Dwie rzeczy Polakom
i Litwie pozadane: Zydow i heretykéw vulgo dysydentéw oddalenie albo
pod rygorem praw tolerowanie, bo te sa dwie mocne miny polskiej ruiny”.
Czesé poczatkowa tego rozdziatu dotyczy Zydéw (IV 383-390) i tak
zacheca odbiorce do wzmozenia uwagi: ,,Piekna to i potrzebna do czytania
materyja”. Tu o tzw. paniskich Zydach*® i arendarzach autor wypowiada sie
zupetnie inaczej niz w czeSci ekonomiczne;j: ,,Ciezkie tez scandalum i nie
godzi si¢ panom, aby Zydéw w dobrach swoich nad chrze$cijanami czynili
administratorami, pisarzami, komisarzami ani im dobr, folwarkéw nalezy
puszcza¢ w arende” (IV 387). A objasniajac, dlaczego jednak takie scan-
dalum ma miejsce, zapisat: ,,przez czary i oferty czeste panéw opanowali

2 O ktérych zob. szerzej: Moshe Rosman, Zydzi pariscy. Stosunki magnacko-zydowskie
w Rzeczypospolitej XVIII wieku, ttum. Wojciech Tyszka, Warszawa 2005.
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serca” (IV 389). Byl to zarzut mocno ugruntowany w piSmiennictwie
antyzydowskim®.

Jeszcze bardziej zakorzenione bylo, jak wiadomo, oskarzenie o popet-
nianie mordow rytualnych, pobieranie chrzescijanskiej krwi i stosowanie jej
do réznych praktyk, zwlaszcza magicznych*. Problematyka ta jest obecna
takze w Nowych Atenach — nie tylko we wskazanej partii tomu czwar-
tego, ale i wezeéniej, w czgsci ,,Judaismus”; tam, przy probie caloSciowego
ogarniecia spraw zydowskich, Chmielowski uznal, ze nalezy odnies¢ si¢
takze do tych probleméw — jako konwencjonalnych i spodziewanych przez
odbiorcéw. Zestawit wiec rozmaite ,,btedy Zydéw grube”, wérdd ktérych
na koncu znalazt si¢ krétki (zaledwie pigtnastowersowy) podrozdziat,
zaczynajacy sie od stoéw: ,,Krwie chrzescijanskiej sa bardzo apetyczni”
(I 1070). Zawiera on garS$¢ utartych, obiegowych motywéw nalezacych do
tego tematu. Wymienia najpierw Szymona z Trydentu, slynna dziecieca
ofiare, z adnotacja: ,teste Nadasi 24 Martii”. Ow ,,Nadasi” to Janos Nadasi
(1613-1679), wegierski jezuita, autor licznych dziet, wérdd ktorych jest
dewocyjna ksiega Annus caelestis, rodzaj modlitewnika przetozonego na
jezyk polski jako Rok niebieski albo przewodnik do szczesliwej wiecznosci. ..,
gdzie pod data 24 marca znajduje si¢ wezwanie modlitewne:

S. Szymonie, dziecino w Trydencie, majac miesiecy 29 od Zydéw nozyczkami po-
rzezany, igtami po wszytkim ciele pokhuty, rozpiety, réznemi sposobami zakatowa-
ny i ukrzyzowany, umierajacemu Jezusowi sktonieniem gtowy states si¢ meczenska
ofiara. Swiete pachole, przybadz mi w godzine §mierci a spraw to, azebym jezeli nie
za Chrystusa, tedy przynamniej Swigtobliwie w Chrystusie umieral®.

Chmielowski miat w kwestii rytualnych mordéw do dyspozycji bardzo
rozbudowane piSmiennictwo antyjudaistyczne, obszernie i szczegétowo
katalogujace liczne domniemane ofiary oraz ich rzekomych katow?,
powotat si¢ zas na dzieto o zupekie innym charakterze, gdzie sprawa
trydenckiego Szymona wyczerpuje si¢ w powyzszym cytacie. Drugim,

3 Szerzej o czarowaniu panéw przez Zydéw pisatem w artykule pt. Wiadanie przyjaznig.
Staropolskie uwagi o magicznym jednaniu uczucia, [W:] Przyjazii w kulturze staropolskiej, red.
Agnieszka Czechowicz, Matgorzata Trgbska, Lublin 2013, s. 221-229.

3 Zob. zwlaszcza Ronnie Po-chia Hsia, The Myth of Ritual Murder: Jews and Magic in
Reformation Germany, New Haven—-London 1988. Literatura przedmiotu do tego tematu
jest obszerna.

% Jan Nadasi, Rok niebieski albo przewodnik do szczesliwej wiecznosci.. ., thum. Franci-
szek Iworski, Kalisz 1697, s. 469-470.

% Zestawia to piSmiennictwo i obficie cytuje w pierwszej cz¢Sci swej pracy Joanna To-
karska-Bakir, Legendy o krwi. Antropologia przesqdu (z cyklu: Obraz osobliwy), Warszawa
2008.
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dwukrotnie przywolywanym tu przez Chmielowskiego autorytetem jest
Piotr Hiacynt Pruszcz (1605-ok. 1668), ktory w dewocyjnym dziele Forteca
duchowna Krolestwa Polskiego zamiescit niewielki, trzystronicowy rozdziat
pt. ,,O okrutnym dziateczek niewinnych |[...] morderstwie”. Autor Nowych
Aten przeczytat go nieuwaznie, skoro napisatl: ,,W Pruszczu autorze nali-
czylem dzieci piecioro chrzescijanskich w samej Polszcze przez zydowska
zto$¢ pobitych” (I 1070), podczas gdy bez trudu mozna doliczy€ si¢ ich tam
dwa razy wigcej. Objasnienie, ze termin ,,Evicomen” oznacza uzywana
do magicznych celéw krew, takze oparte zostalo na tym dziele, a wlas-
ciwie na przywotanym w nim jakim§ bezimiennym rabinie konwertycie:
,»Wyznaje rabin ochrzczony u Pruszcza autora” (I 1070)*. Jedynie ksigzke
wspomnianego juz Radlinskiego, do ktérej Chmielowski raz sie w tym
miejscu odwotat jako do kompendium prawniczego, zaliczy¢ mozna do
piSmiennictwa bezposrednio dotyczacego spraw zydowskich, w dodatku
majacego charakter encyklopedyczny.

W przydanym pdzniej w tomie czwartym rozdziale ,,Dwie rzeczy
Polakom i Litwie pozadane: Zydéw i heretykéw vulgo dysydentéw odda-
lenie albo pod rygorem praw tolerowanie...” materia wylozona zostata
obszerniej, bo na o$miu stronach. Tu w kwestii mordéw autor znéw
zaczyna od Szymona z Trydentu, wzmiankuje tez innych zamordowanych,
przy czym nie epatuje szczegétami, datami, nazwiskami oskarzonych.
O zabitym Dominiku ,,Swiadczy autor Nadasi 31 Augusti in Anno caelesti”*
(I'V 383), o innych — Hendrik Engelgrave (1610-1670), belgijski jezuita,
autor przywotanego tu poboznego dzieta o §wietych®:  Engelgrave autor
w Panteonie wylicza dzieci od Zydéw pobitych: Gwilelméw, Hugonéw,
Richardéw, Krzysztofow etc.” (IV 383). Takie zbiorowe potraktowanie
ofiar sprawia wrazenie jakiego$ pospiechu w przeslizgiwaniu sie nad ta
sprawa. Z polskich ofiar wymienia Macieja z Kodnia, odnotowujac, ze
zostal ,,ku weneracji podniesiony roku 1713”; napomknat, ze byli tez
inni, poprzestajac na odestaniu: ,,wylicza [ich] ks. Pruszcz w Fortecy i ks.
Radlinski” (IV 383). Tuz dalej wsrod cytowanych znalazt sie jeszcze Piotr

37 Por. Piotr Hiacynt Pruszcz, Forteca duchowna Krélestwa Polskiego..., Krakow 1662,
s. 185: ,,Ex relatione cuiusdam rabini noviter baptizati”.

3 W istocie cale to wskazane Swiadectwo zamyka si¢ w modlitwie: ,,S. Dominiku, nie-
mowle m[eczenniku], od Zydéw w Hiszpanii na krzyz przybity, nad ktérego ciatem §wiatto
niebieskie widziane jest, upro§ mi $wiatto taski i chwaly, abym Boga widzial i kochat na
wieki”. Nadasi, Rok niebieski..., s. 1329-1330.

% Hendrik Engelgrave, Caeleste pantheon sive caelum novum..., pars posterior, Co-
loniae Agripinae 1658, s. 141.
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Skarga: ,,Krew te¢ dzieci chrzescijanskich wedtug Skargi zwa jubel, to jest
jubileus”® (IV 384).

Nieco wigcej miejsca poswiecit zupetnie Swiezej sprawie: mordu pod
Zytomierzem w wojewodztwie kijowskim. Jego relacja nie ogranicza sie
tylko do opisu zbrodni i kary, wykonanej w maju 1753 r., lecz odnosi si¢ do
aktywnosci biskupow (Iwowskiego i kijowskiego), ktdrzy ,,wyszychtowanym
tego niewinigtka obrazem i Dekretu drukowaniem”! (IV 384) dopetnili
los zabitego, zapewniajac zachowanie o nim pamieci.

To znamienne, ze Chmielowski takze w tych dodatkach, w specjal-
nie wydzielonej czegsci antyzydowskiej, konsekwentnie unika odwotan
do skrajnych ksiazek z tego nurtu, jak Przectawa Mojeckiego Zydowskie
okrucieristwa, mordy i zabobony (Krakéw 1598) czy komplementarnych
pism Sebastiana Miczyiiskiego i Sebastiana Sleszkowskiego®. Oparcie
si¢ na autorach koscielnych, cze¢sto na ksiazkach dewocyjnych — przeciez
niespecjalistycznych w kwestiach zydowskich, gdzie ta materia pojawia sie
niekiedy zupelnie marginalnie — jest by¢ moze pewna deklaracja Chmie-
lowskiego. Niewatpliwie zalezatlo mu na wiarygodnosci przywolywanych
autoréw, ale tez jego zarzuty (konwencjonalne, nalezace do porzadku
piSmiennictwa o Zydach) przefiltrowane przez takie ksiazki sa chyba
tagodniejsze. A przy tym nikt z 6wczesnych nie mogt mie¢ pretensji, ze
pominat te sprawy milczeniem.

Takze dobor dalszego materiatu w tym rozdziale nie jest jednoznaczny.
Oto bowiem — pisze Chmielowski —w sprawie zarzutu o toczenie krwi
,bronia sie mocno Zydzi i neguja wielkimi przysiegami”, a takze wytaczaja
argumenty. Autor skwitowat je wprawdzie stwierdzeniem: ,, Tak si¢ Zydzi
chca wykrecic”, ale przeciez wszystkie przytoczyl, dajac tym samym miejsce
obronie zydowskiej. Niektére z tych argumentéw sa bezsprzecznie sen-
sowne, jak ten, ze gdyby rzeczywiscie byta im krew potrzebna, kupowaliby

0 Ale przytacza go niedoktadnie, bo Skarga uzywa terminu ,joel, to jest jubileus”. Piotr
Skarga, Zywoty Swietych..., Krakéw 1598, s. 263 (30 marca: ,,Meczenstwo pacholecia Szymo-
na trydentskiego”).

4 Chodzi niewatpliwie o druk pt. Dekret o zameczeniu przez Zydéw dzieciecia katolickie-
go w grodzie zytomierskim. .., Krakéw 1753. O tym procesie zob. szerzej: Zenon Guldon, Ja-
cek Wijaczka, Procesy o mordy rytualne w Polsce w XVI-XVIII wieku, Kielce 1995, s. 63-64,
141-145.

# Sebastian Miczynski, Zwierciadlo Korony Polskiej urazy ciezkie i utrapienia wielkie,
ktore ponosi od Zydow, wyrazajqce..., Krakoéw [1618]; Sebastian Sleszkowski, Odkrycie
zdrad, ztosliwych ceremonij, tajemnych rad, praktyk szkodliwych Rzeczypospolitej i straszliwych
zamystow zydowskich..., Brunsbergae 1621.
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chrzescijanskich niewolnikéw w Turcji i tam bez ryzyka ja pozyskiwali
(I'V 384-385).

W tytule omawianego rozdziatu Chmielowski postawit teze: przydatne
bytoby ,,Zydéw [...] oddalenie”. Jednak w poswieconej temu partii tekstu
sam dezawuuje ten pomyst na rézne sposoby: ,,Nabrali klasztornych,
koscielnych, szlacheckich sum po catej Koronie i Litwie, co moze wynie$¢
na kilkanascie milijonéw, a przez to, cho¢ sami wygnancy, do wygnania
stali sie trudni” (IV 389); prawa o ich wypedzeniu i tak nie udatoby si¢
uchwali¢, bo skorumpowani postowie rwaliby sejmy. Co wiecej — w finale
idee ich rugowania prezentuje jako z gruntu zta: udadza si¢ bowiem
do Turcji, gdzie na szkode chrzescijanom ,,wiele artes Turka naucza”
(IV 390).

Chmielowski przedstawit dlugg list¢ rozmaitych ,,zbrodni” zydowskich
w obyczajach i przekonaniach (,,Clericatus [...] Swiadczy™), wérdd ktorych
wylicza: ,,Zydzi trzykroé na dziefi chrzescijan przeklinaja”, ,,czarnoksiestwa
ucza”, ,,monete, trunki fatszuja”, ,,szpiegami bywaja dla cudzoziemcow”,
,Ewnjelija §wicta Talmud zydowski pali¢ kaze” itd. (IV 385). Irytuja go
pewne religijne obrzadki:

Na swego Hamana chrzescijan ubogich, opojow stroja scenice, aby osob¢ Hamana
reprezentowali a guzy odnosili od Zydostwa w buznicach. [...] naszemi potrawa-
mi (quanta ignominia), naczyniem brzydza si¢, zowiac to immundum alias treyfe;
a chrzescijanie nie skrupulizuja (cho¢by powinni) je$¢ ich amanowe ucha, kugle
(IV 386).

Te partie tekstu podsumowuje stowami: ,,A jakze prawdziwy chrzesci-
janin ten nardd tak zly cierpie¢ moze?” (IV 386). Jednak tuz dalej, jakby
o tym juz nie pamie¢tal, wymienia cztery pozytki zwiazane z wzajemnym
bytowaniem chrzescijan i Zydéw, rozwazane w aspekcie teologicznym
(I'V 388-389).

Ead w obustronne relacje chrzescijan i Zydéw wprowadzaé maja
prawa, stad tez autor przedstawia ,, kanony $wiete przeciw Zydom” oraz
,Statuta i konstytucyje Krolestwa Polskiego przeciw Zydom esencyjalne”
(IV 387-388), regulujgce rozmaite aspekty codziennego zycia, pracy,
obyczajéw. Dotycza one strojéw (,,Maja Zydzi nosié stréj dystyngwowany
od chrzescijan, jako w Polszcze czarny z dawna, albo wstege na kapeluszu
761t nosza, jako w cudzych krajach. W Awenijonie kapelusze zotte maja”;
IV 387) czy zakazu zatrudniania przez Zydéw chrzescijan, a to z réznych
powododw, takze seksualnych: ,,dla uniknienia grzechu, gdyz Stary Zakon
nieraz si¢ miesza z Nowym Zakonem w nocy” (IV 387) itd.
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Wymieniwszy te iinne rozmaite zarzuty i problemy, konkluduje:
»przeciez takich niegodnikow, szkodnikéw, bluzniercéw Chrystusowych
a naszych zdziercéw toleruja Polacy” (IV 388). Na koncu za$ przywotat
,kanony Swiete”, za ktorych ztamanie grozi chrzescijanom klatwa, gwa-
rantujace ,,starozakonnym” spokdj: ,,nie kaza Zydéw do wiary chrzesci-
janskiej przymuszac¢, na osobach i dobrach ich gwattu im czyni¢, Swiat ich

2

nie profanowac, ani okopisk, ani trupéw stamtad wykopywac” (IV 390).

Czary, magia i kabata

Wsrdd ,,zbrodni” wymienianych w tej partii tekstu znalazto si¢ oskarzenie
o czary, tu jednak dos¢ poslednie. Ten okrzepty kulturowo zarzut pod
adresem Zydéw powraca szerzej, barwniej i réznorodnie w tomie trzecim,
w czeSci poswieconej specjalnie wszelkiej magii i czarnoksigstwu. Charak-
terystyczne jest przy tym wtaczanie Zydéw w chrzescijaniska, rozwijajaca sie
stopniowo koncepcje czarnoksigstwa. Typowym bohaterem dla tego nurtu
jest obeznany w cyrografach Zyd czarnoksieznik, posrednik w relacjach
z czartem podjetych przez sw. Teofila z Adanu, o ktérym pisze Chmielowski
z erudycyjnym odwotaniem do Symeona Metafrastesa, bizantyjskiego
hagiografa (111 212-213), cho¢ legenda o $w. Teofilu i Zydzie czarnoksiez-
niku byla powszechnie znana z popularnych zywotéw swietych®, skad
zapewne juz uprzednio dowiedzieli sie o niej jego czytelnicy.

Mniej oczywisty w zakresie zZrédet magicznych potencji jest zapis
o Zydzie Zedechiaszu, choé¢ sam Chmielowski sklasyfikowat to jasno:

Z swieckich tez autentycznych historyj moc czarnoksigstwa wielka si¢ pokazuje.
Zedechijasz Zyd czarnoksieznik za Ludwika Poboznego cesarza czlekiem jak pitka
do gory rzucal, na éwierci go poszarpawszy znowu do kupy spajal, woz z konmi
i sianem potykat — wedtug Majolusa in Diebus canicularibus* (111 231).

Nie mial tez zadnych watpliwos$ci, oceniajac przyczyny nadzwyczaj-
nych dokonan kréla Salomona: ,,doskonaty byt naturalista Salomon” (I11
220). Znaczy to, ze zdobyl biegtos¢ w zakresie magii naturalnej, rozpoznat
porzadek natury, o czym zreszta méwig passusy biblijne (por. 3 Krl 4, 33;
Mdr 7, 17-21), na ktorych opart si¢ Chmielowski:

3 Skarga, Zywoty Swietych..., s. 160-163 (23 lutego).

# W sprawie tego polykania wozu: przywotany Simone Maioli uzyt stowa ,,absorbebat”,
ktére wprawdzie znaczy polykanie, ale tez odnosi si¢ do unoszenia, porwania w gore (co
tu jest bardziej prawdopodobne). Simone Maioli, Colloquiorum seu Dierum canicularium
continuatio. .., Coloniae 1608, s. 258.
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[Salomon miat wiedze] o drzewach, bydletach, ptakach, o wezach, rybach, o dys-
pozycyi $wiata, o mocy, o dzielnosci zywiotdw, o czasie, o gwiazdach, o cnotach
skrytych ziot, jako Ksigga Madrosci to mu wszytko przypisuje, cap. 7; ale te ksiegi
jego potym spalone sg, aby lud o Bogu nie zapomniat byt, mogac mie¢ pomoc od
rzeczy naturalnych (IIT 220).

Przekonania o znajomosci nauki tajemnej przez tego izraelskiego
wladce byly zreszta w tradycji utrwalone®, a jego magiczne dokonania
Chmielowski opisal tez w innych czeSciach dzieta, relacjonujac wznoszenie
Swiatyni w Jerozolimie. Salomon wstawit si¢, sprytnie wchodzac w posia-
danie pomocnego do prac budowlanych robaka:

robaczka thamur krwia pod linija rysowano marmury, a te si¢ wedtug linii padaly
gtadko, dlatego mtotow, siekier do fabryki nie potrzeba byto. Dociekt tej natu-
ry robaka madry Salomon — wsadzit w szklana banij¢ strusia mtodego, stary stru§
eliberando dzieci¢ swoje przyniost robaka namienionego z puszczy, krwig dotknat
naczynia szklanego i zaraz si¢ rozpadto (II 545).

Oczywiscie jest takze w Nowych Atenach mowa o innych znanych z Biblii
kwestiach magicznych: o pojedynku Mojzesza z magami Faraona, o Saulu
i czarownicy z Endor, o Szymonie Magu (111 226-229) — byly to typowe
tresci wykorzystywane w specjalistycznych traktatach o czarach i naukach
tajemnych, znanych takze w Polsce, na ktorych w rozdziale po§wieconym
tym kwestiom opart si¢ Chmielowski.

Bardziej interesujace, bo nie tak jawnie konwencjonalne, sa uwagi
o innej tradycji tajemnej, wlasciwej nauce zydowskiej: kabale. Kréotka
nota o niej znalazla si¢ na konicu omawianego wyzej hasta pt. ,,Rabini”:

Tuz i cabala (skad cabalistae) niech swoje pod rabinami ma miejsce, co si¢ wyklada:
receptio. Miata w sobie ksiag 70, ktére — powiadaja — Esdras, syn Sarajasa, naj-
wyzszego kaptana zydowskiego, samym medrcom zydowskim zostawil, aby miedzy
lud pospolity nie wyszly. Joannes Picus Mirandula comes (potym ksiaze), bardzo
uczony i ciekawy czlek, te kabale chwali i wiele zebrat z kabalistow dogmatow. Ale
terazniejsza kabata zydowska inna jest, petna bledow i od Kosciota Bozego wyklegta
(111 684).

Notka odsyta do apokryficznej IV Ksiegi Ezdrasza, gdzie rzeczy-
wiScie jest mowa o poleceniu Najwyzszego skierowanym do Ezdrasza
w sprawie ksiag, z ktorych cz¢$¢ ma pozosta¢ w ukryciu dla wybranych:

# Zob. Pablo A. Torijano, Solomon the Esoteric King: From King to Magus, Development
of a Tradition, Leiden 2002.
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»siedemdziesiat zachowasz, aby je przekaza¢ medrcom z twego ludu”.
Przywotany Pico della Mirandola rzeczywisScie zglebial wiedze kabali-
styczna, faczac ja z magia naturalng i koncepcjami czerpanymi z chrzes-
cijanstwa. Najciekawsze tu jest jednak zdanie ostatnie, oceniajace nisko
»terazniejsza kabale”. Czy Chmielowski odnosi si¢ w ten sposob do
aktualnych w jego czasach i w jego sasiedztwie zydowskich ruchéw reli-
gijnych, opartych przeciez takze na studiach kabalistycznych? Czy ocenia
to duchowe zjawisko? Odpowiedzie¢ na te pytania mozna jednoznacznie:
nie. Oto bowiem caly ten wywdd o kabale, wraz z ostatnim zdaniem,
zaczerpnigty zostat (bez wskazania zrodla) z Tirina*’ — autorem tej krytyki
jestuczony jezuita, a pierwotnie dotyczyta ona statusu kabaly w XVII w.
Oczywiscie Chmielowski zapewne te mys§l podzielat, lecz po prostu przejat
ja z dobrodziejstwem inwentarza.

Magia opisywana w Biblii lub biblijnych apokryfach ma zupelnie inny
status niz czary przypisywane Zydom w Europie przez autoréw chrzescijan-
skich. A istnialy przeciez jeszcze autentyczne zabiegi magiczne, praktyko-
wane przez Zydéw w ramach ich wlasnej, trudno dostepnej chrzescijanom
kultury ludowej*. W Nowych Atenach znalazly sie pewne o tym informacje
w dziale o §rodkach zaradczych przeciw czarom:

A sa-7 jeszcze jakie remedia na czarty i czary?

Odpowiadam, zZe sa, ale niegodziwe, ktorych prawowierni nie maja zazywac ka-
tolicy, jesli chca uniknaé grzechu i noty: superstitionis; bo te od Kosciota Bozego
ani postanowione, ani pochwalone. Jako to Zydzi niewierni nosza przy sobie
i na odzwierzach domu swego przybijaja #fyflym, niby to relikwiarze, w drzewie,
za szklem pewne stowa, aby wszytkiego ztego uchroni¢ si¢ mogli, zamykaja; wy-
chodzac z domu, jak katolicy $wigcong wode, tak oni palcem go dotykajac a po-
tym palce catujac, takze na egressie z progu zbrojg si¢ przeciw czartom, czarom
i wszytkiemu ztemu. Powiadaja, ze tam jest przykazanie Boze napisane i zawarte
(111 263-264).

Szczegoblnie jednak interesowata Chmielowskiego osoba Lilith, ktore;j
poswiecit az trzy wpisy z odmiennymi formami zydowskich zakle¢ i z ode-
staniami do r6znych autoréw:

4% 4 Ezd 14, 46 (tlum. Stanistaw Medala, [w:] Apokryfy Starego Testamentu, oprac.
Ryszard Rubinkiewicz, Warszawa 2000, s. 403).

4 Tirinus, Commentarius in Sacram Scripturam..., t. 2, s. 4 (w osobno paginowanym
dziale ,,Index auctorum™). Wspomniawszy o kabale wychwalanej przez Pica, napisal: ,,Sed
haec non est illa, quam Judaei plenam errorum iam nobis obtrudunt; et damnata est a Sede
Apostolica”.

# Zob. Joshua Trachtenberg, Jewish Magic and Superstition: A Study in Folk Religion,
Philadelphia 2004.
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Lilith i Lilis u Hebrajczykéw i Zydow jest to Hecate albo Lamia, nocne spectrum
albo upierzyca, czyli strzyga, matronom — wedhug ich zdania — nieprzyjazna, dzie-
ci morzaca, duszaca. Z tej racyi w domu potoznicy po $cianie pisza Zydzi jako
prezerwatywe i antidotum te stowa: Adam Chava, Chutz, Lilith etc. To jest, jako
Elijasz rabin i Zydzi, a z nich Jan Achacy Kmita w cytowaniu talmudowych teks-
toéw tlumaczy tym sensem: ,,Adamie z Ewa przybadz, a Lilis upierzyco precz badz
wyrzucona” (I 39).

Rabbi Szloma albo Salomon twierdzi stulte, ze przed uformowaniem Ewy
Adam miat zone Lilis albo Lilith, ktora teraz Zydzi maja za nocna éme, straszydto,
niby upierzyce straszaca i szkodzaca potoznicom i dzieciom; stad pisza w domu
potoznicy na Scianach w cyrkule te stowa: Adam Chava, chye Lilis, machszayfe, Loy
sechaie; to jest: ,,Adamie z Ewa przybadz, a Lilis upierzyca niech ustapi”. Z tej
ceremonii Elijasz Theslntes rabin §mieje si¢ jako cztek uczony (I 1072).

Jeno za§ Zydowka zleze, tedy bojac sie czarownicy, ktéra Zydzi zowia Lilis,
Lilith, zaraz pisza na Scianach stowa takie: Adam, Chava, Chutz, Lilith; to jest:
»Adamie z Ewg przybadz tu, a ty Lilit — to jest widmo, czarownico — uciekaj”,
zaklinajac temi stowy czarownice, aby dzieciom §wiezo urodzonym i matro-
nom potoznicom nic nie szkodzily. A na drzwiach piszg imiona trzech aniotow:
Senoi, Sansenoi, Samengeloch, jako §wiadczy Elijasz Zyd niemiecki w Kircherze
(111 264).

Badacze folkloru zydowskiego rzeczywiscie znaja amulety ochronne
z inskrypcjami ,,Adam hava hutz Lilith” lub imionami aniotéw ,,Senoy, San-
senoy, Semangelof”, ktdore stuzy¢ maja nowo narodzonym i ich matkom®.
Chmielowski, przekazujac o tym informacje, odsyla do Kmity i Kirchera.
Daje przy tej okazji kolejny dowod, Zze oSmieszajace Talmud zestawienia
Kmity uwaza za rownie wiarygodne jak erudycyjne wywody niemieckiego
jezuity. W istocie Kmita pobieznie odnidst si¢ do tej materii®’; szczegdtowe
informacje i odestania zaczerpnat Chmielowski z Kirchera®'.

# Zob. hasto Lilith, [w:] Encyclopedia of Jewish Folklore and Traditions, red. Raphael
Patai, Haya Bar-Itzhak, Armonk-London 2013, s. 335, 333. Szerzej o tej bohaterce, zwia-
zanych z nig tradycjach kulturowych, magicznych rytuatach jej odpedzania i zabezpie-
czajacych przed nig amuletach zob. Raphael Patai, The Hebrew Goddess, Detroit 1990,
s. 221-254 (tu rozdz. ,Lilith”). Por. tez tenze, Lilith, ,,The Journal of American Folklore”
77 (1964), nr 306, s. 295-314.

0 Jan Achacy Kmita, Talmud abo wiara zydowska, Krakow 1610, k. Adr: ,méwi rabin
Slomo: [...] gdy Zydéwka w potogu lezy, opisza izbe kreda wokoto z tym napisem: Adam
Chawa chuc Lilis, Adamie z Jewa przybadz, a Lilis niech bedzie wyrzucona”.

51 Athanasius Kircher, Oedipus Aegyptiacus..., Romae 1652, t. 1, s. 321-322. Ow ,Eli-
jasz Zyd niemiecki w Kircherze” wystepuje w tym dziele jako Elias Levita (hebrajski uczony
i poeta, aktywny w Niemczech i Italii w I potowie XVI w.), cytujacy rabina Salomona. To
wilasnie u Kirchera Chmielowski znalazt zestawienie Lilith z Hekate i z Lamia, formule
»~Adam, Cheva, Chutz Lilith” oraz imiona trzech aniotow.
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Tematy kontrowersyjne

W rozdziale pt. ,,Dubitantius lub kwestyje dotychczas bez responsu”,
omawiajacym zagadnienia kontrowersyjne, domagajace si¢ wyjasnien,
zwlaszcza wobec rozmaitych zdan na ich temat w dzietach r6znych autoréw,
Chmielowski przedstawit wywody utozone przez siebie, obszerne i ciekawe
pod wzgledem formy. Wsrdd tematéw, ktére maja zwiazki ze sprawami
zydowskimi, szczeg6lnie ciekawe sa trzy: ,,O rybie Lewiatan z zydowskich
Talmudéw™, ,,O wole Szorobor. Czy jest na Swiecie?” i ,,0 rzece Sabbaticus
zwanej. Czy byla albo jest teraz na Swiecie?” (I 137-140)%.

»Leviathan jest to taka ryba wielka, ze caly okrag $§wiata soba obto-
czywszy trzyma sie za swoj wlasny ogon, aby juz r6$¢ nie mogta. Z ta tedy
ryba (powiadaja Zydzi) Pan Bog igra sobie i ja chowa Zydom, po §mierci
na potrawy i specyjaly dla nich”; ,, Thalmudistae [...] zostawili Zydom
prostym, [...] ze si¢ znajduje na Swiecie wot Szorobor w pustyniach Arabii
sie pasacy takiej wielkosci, ze z tysigca gor co dzien trawe zjada, ktoremu
jaskotka lotna dni dwanascie od rogu do rogu leci™. Uwagi o tych olbrzy-
mich stworzeniach opart Chmielowski na krotkich notkach w ksiazeczce
Kmity dotyczacej Talmudu® i stanowczo ich istnienie odrzucil, wzywajac
czytelnika, by ten wySmiat ,,talmudystow nauke¢”. Natomiast o oddajacej
cze$¢ Bogu rzece Sabbaticus, ,,od sabaszu zydowskiego rzeczone;j”, ktora
,kazdego dnia siddmego, to jest w sobote, niszczeje i wysycha, innych dni
petna bedac i ptynac™, wypowiada si¢ inaczej: uznaje istnienie tej rzeki
w dawniejszych czasach, a jej p6zniejsze znikniecie wykorzystuje do uwag
teologicznych. Istotne jest przy tym, ze w sprawie tej rzeki glos zabierali
autorzy zgota inni niz rabini — ci, ktérym Chmielowski ufa: Pliniusz Starszy,
Izydor z Sewilli, Simone Maioli*, a takze Jozef Flawiusz®’.

52O tym zob. wydanie krytyczne: Benedykt Chmielowski, Nowe Ateny. Traktat Dubitan-
tius, oprac. Jerzy Kroczak, wstep Bartosz Marcinczak, Wroctaw 2009, s. 100-104 (Bibliothe-
ca Curiosa 3).

3 Tamze, s. 101, 102.

3¢ Kmita, Talmud..., k. A2v, Br. Ale o rekreacjach Boga z ryba Lewiatan pisza tez inni,
przywolywani wyzej autorzy, m.in. Radlinski w: Prawda chrzescijariska..., s. 450, 457; Gor-
ski, Okazanie kilka btedow ..., k. Bv; Sixtus Senensis, Bibliotheca sancta..., s. 200.

55 Chmielowski, Nowe Ateny. Traktat Dubitantius..., s. 103. Umieszcza ja tez w katalogu
rzek (I1564), przy czym odsyta do ,,Dubitantiusa”.

56 Pliniusz, Naturalis historia XXXI, 24 (pisze, ze w Judei rzeka wysycha w kazdy sza-
bat); Izydor z Sewilli, Etymologiae XIII, 13, 9 (takze lokuje t¢ rzek¢ w Judei); Simone
Maioli, Dies caniculares..., Ursellis 1600, s. 435.

57 Jozef Flawiusz, Wojna zydowska V11, 5, 1. Autor ten przedstawit rzecz odwrotnie: rze-
ka ptynie tylko co siddmy dzien. ,,Dlatego tez nazwano ja Rzeka Sabbatowa, ktére to miano
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Uwagi koncowe

Niewielu jest autoréw zydowskich, ktoérych przywotywano na kartach
Nowych Aten jako autorytety®®. Do tych, ktérzy traktowani sg jako wiary-
godni i wymieniani najczesciej, nalezy wtasnie J6zef Flawiusz, nazywany
rozmaicie: ,,Josephus, historyk zydowski”, ,,J6zef Zydowin””. Wzmian-
kowany bywa tam réwniez ,,Philo Zyd uczony bardzo” (czyli Filon z Alek-
sandrii), a z nowszych — zyjacy ok. 1200 r. rabbi Dawid Kimchi (zapewne
dlatego, ze cytuje go czesto Kircher), szerzej oméwiony w katalogu rabinéw
zydowskich (III 682-683). Charakterystyczne jest przy tym, ze Chmielow-
ski odwotuje si¢ do opinii tego ostatniego rabina nie bezpoSrednio, lecz
poprzez chrzescijan, np. piszac o Molochu, dodaje: ,,Rabbi Kimchi twierdzi
u Autoréw, ze ten batwan byt ekstraordynaryjnej wielkosci” (I 40) — w tym
wypadku ci ,,Autorzy” to wtasnie Kircher®.

Chmielowski konstruuje zatem swe Nowe Ateny z rozlicznych ksiag,
a zaleznie od tematu, od czeSci dzieta, przywotywani z nazwiska bywajg
rozni autorzy. Ale zasadniczo teksty, z ktorych przy szeroko pojetej tema-
tyce zydowskiej naprawde korzysta, naleza przede wszystkim do kregu
erudycyjnego piSmiennictwa epoki wczesnonowozytnej, takze do nurtu
pism religijnych. Silg rzeczy odnosi sie do takich spraw i tematéw, ktore
sa wazne dla tych wtasnie ksiag oraz dla ich perspektywy. Poruszajac
wiec zagadnienie nadziei Zydow na przyjscie mesjasza, pisze: ,,wygladaja,
nie ogladaja, spodziewaja sie, a nigdy si¢ nie doczekaja mesyjasza, [...]
mirabilia o nim baja rabinéw swoich zwiedzeni balamuctwem” (I 1069),
a dalsze karty wypetnia takimi teologicznymi argumentami zbijajacymi
opinie rabinéw (I 1080-1092), ktore s wtasciwe wykorzystywanym przezen
zrodtom. O nowszych perturbacjach mesjanskich w $wiecie zydowskim,
o Sabataju Cwi i jego p6zniejszych zwolennikach nie wspomina — nie bylo
o tym mowy w dzietach, ktore czytat®!.

nadano jej od siédmego dnia, ktéry u Zydéw jest dniem $wietym” (thum. Jan Radozycki,
Warszawa [2007], s. 398).

8 Oczywiscie pomijajac autoréw ksiag biblijnych.

% UmieScil go nawet w katalogu oséb pamieci godnych: ,,Flavius Josephus, Mataty-
jasza syn, natione Zyd, sekta faryzeusz, urzedem kaptan zydowski i wodz wojny, od Hie-
ronima §. Liwijuszem greckim nazwany”. Ujawnit tez, dlaczego mozna go ceni¢: ,,Chwali
i Chrystusa Pana, iz byl cudotworca, maz madry, i ze Go nardd zydowski oskarzyt i o Smierc
przyprowadzit” (111 644).

% Por. Kircher, Oedipus Aegyptiacus...,t. 1,s. 332-334.

W piSmiennictwie chrzescijanskim konca XVII i I potowy XVIII w. nie zajmowano
sig szerzej sprawami sabatajczykow; prace polskich duchownych dotyczace frankistow uka-
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Autor Nowych Aten w kwestiach zydowskich poruszat si¢ posréd
tematow typowych dla tradycyjnej i ksiazkowej wiedzy®?, co wskazuje
tez chyba, w jak duzej kulturowej izolacji pozostawali wzgledem niego
realnie zyjacy Zydzi, 6wczesni sasiedzi®®. Gdy komentuje aspekty zycia
duchowego wspétczesnych mu Zydéw, warto podchodzié do takich zapisow
ostroznie, ich aktualno$¢ moze byé bowiem zwodnicza — jak w owym pas-
susie o kabale®, w istocie przyswojonym z wiekowej juz ksiazki.

. e e et Y T P e - e ®eie e > e e e
- R R e I R T e

SCANDALE

Skandal - rycina we francuskiej wersji Tkonologii Cesare Ripy (cz. 2, Paris 1643).
Wedlug Chmielowskiego: ,,maz w stroju niby zydowskim”.

zaly si¢ juz po drugim wydaniu Nowych Aten. Zob. o tym Jan Doktor, Sladami mesjasza-
-apostaty. Zydowskie ruchy mesjariskie w XVII i XVIII wieku a problem konwersji, Wroctaw
1998, s. 24-26.

22 O tych typowych wyobrazeniach traktuje klasyczny artykut: Janusz Tazbir, Zydzi
w opinii staropolskiej, [w:] tenze, Swiat panéw Paskow. Eseje i studia, £.6dz 1986, s. 213-241.
Zob. tez Judith Kalik, Zydowska duchowos¢, religia i praktyki religijne w oczach Polakéw
w XVII-XVIII wieku, [w:] Duchowos¢ zydowska w Polsce, red. Michal Galas, Krakéw 2000,
s. 81-90.

6 O symptomach takiej kulturowej izolacji na przyktadzie uwag o Zydach w pismach
Marcina Bielskiego méwi Dariusz Sniezko, Mieszanie krwi, ,,Poznanskie Studia Polonistycz-
ne. Seria Literacka” 22 (2013), s. 20.

¢ Ale terazniejsza kabata zydowska inna jest, petna btedéw i od Kos$ciota Bozego wy-
klgta” (III 684).
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Mozna jednak na koniec z duza pewnoscia wskaza¢ drobny, ale ciekawy
przyktad, ktory jest odbiciem wiasnych spostrzezen dziekana rohatyn-
skiego i jego doswiadczen ze wspdtczesnymi mu Zydami. W czesci pt.
,Umbry objasnione”, omawiajacej hieroglify, symbole i materiat emble-
matyczny, tak przedstawit personifikacje Skandalu (I 1173), przejeta
z francuskiego wydania Ikonologii Cesare Ripy: ,,Scandalum wyraza maz
w stroju niby zydowskim, w reku ma karty grackie, w drugiej instrument
muzyczny, przy nogach jego leza ksiegi z tytutami: Romans a Madis, losy,
traby”®. Stowa: ,,w stroju niby zydowskim”, sg tu dodatkiem Chmie-
lowskiego, jego skojarzeniem wobec ilustracji (w oryginale wcale nie
dotyczacej Zydéw) zamieszczonej we wspomnianej francuskiej wersji
Ripy®. Szaty i postac, ktore na tej rycinie zobaczyt, skierowaly jego mysli
w strong ,,starozakonnych” sasiadow®’, stanowiac skromny dowdd, ze
Chmielowski znat Zydéw nie tylko z uczonych i poboznych ksiag, ale
takze przynajmniej z widzenia.

Jerzy Kroczak
Uniwersytet Wroctawski
jerzy.kroczak@uwr.edu.pl

% Zob. wydanie krytyczne: Benedykt Chmielowski, Nowe Ateny. Umbry objasnione,
oprac. Jerzy Kroczak, Jacek Sokolski, wstep Jacek Sokolski, Wroctaw 2015, s. 99 (Bibliothe-
ca Curiosa 28).

% O tym: Sokolski, Wstep, [w:] tamze, s. 39—40. Tu zostato dowiedzione, ze Chmielowski
uzywal wlasnie wersji francuskiej dzieta Ripy; edycje w innych jezykach maja odmienne
ilustracje.

67 Choé kwestia strojow uzywanych przez polskich Zydéw w tych czasach nie jest jed-
noznaczna — zob. o tym Gershon David Hundert, Zydzi w Rzeczypospolitej Obojga Naro-
dow w XVIII wieku. Genealogia nowoczesnosci, tham. Marzena Zalewska, Warszawa 2007,
s. 121-130.






