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The realism of ethical experience on the grounds of the appropriate concept of moral
education. A reflection in light of the ethical personalism of Karol Wojtyla and his students

Summary: Moral education, as an inner form of every other field of education, is
essential in the lifelong process of education. The essence of the concept of moral education
depends upon the philosophical tradition in which it has been shaped — in realism or in idealism.
Moral education, being under the influence of idealism, loses contact with the real student and
becomes inadequate or even utopian (e.g. Rousseau’s moral education, socialist education, and
postmodernist education). In turn, moral education shaped on the ground of realism aims to truly
recognize the student and to adequately shape his/her morality. The article presents the connection
between the realistic concept of moral education and specific normative ethics built on the basis of
realistic ethical experience as presented by the Lublin School.
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Wstep

Wychowanie moralne jest ,wewnetrzng forma” i wsp6lnym mianownikiem kazdej
dzialalno$ci wychowawczej, poniewaz oznacza przede wszystkim pomoc w rozwoju
moralnym osoby zaréwno w sferze poznawczej (w uswiadomieniu sobie tego, co jest
dobre, a co zle — prawda o dobru); w sferze emocjonalnej (w rozwijaniu wrazliwos$ci
moralnej) oraz w sferze behawioralnej (w konkretnym postepowaniu moralnym):.

1 Zob. Mieczystaw Eobocki, Wychowanie moralne w zarysie (Krakow: Wydawnictwo ,Impuls” 2002), 11-
17; Krzysztof Maliszewski, Teoria wychowania moralnego w pedagogice kultury II Rzeczypospolitej
(Katowice: Wydawnictwo US 2004), 102-104; Zbigniew Marek, Podstawy wychowania moralnego
(Krakéw: WAM 2005), 11-12, 60-64; Ryszard Adrjanek, Wychowanie moralne w nauczaniu Jana Pawla IT
(Krakow: Wydawnictwo WSF-P Ignatianum” 2003).
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W wychowaniu moralnym chodzi o u§wiadomienie i pielegnowanie w osobie zdrowej
ambicji bycia czlowiekiem poprzez zmierzanie do integralnego rozwoju osobowosci
nadajacego pelne znaczenie zyciu czlowiekaz2.

Poniewaz wychowanie moralne jest kluczowe w dzialalnos$ci wychowawcze;j
i bezdyskusyjnie potrzebne w czasach wszechpanujacej ekonomii liberalnej, ktorej
zasady (miedzy innymi rywalizacja i maksymalizacja zysku — tak zwana ,logika
rynku”) przenoszone s3 na relacje miedzyludzkie, dlatego pedagodzy odpowiedzialni
za integralny rozw6j mtodych pokolen powinni wielkg troske i uwage poswiecic tej
wlas$nie dziedzinie wychowania3. Realizacja tego postulatu nie jest jednak prosta ani
w teoretycznym namys$le, ani w praktycznym dzialaniu. Istota, cele iprzebieg
wychowania moralnego zalezg od wielu czynnikow. Roézny ich dobor decyduje
o ostatecznym ksztalcie konkretnej koncepcji badz teorii wychowania moralnego. U
podstaw tej réznorodnosSci znajduja sie dwie wielkie tradycje filozoficzne: realizm
iidealizm, ktére konkuruja ze soba, majac odmienny wplyw na ontologie,
epistemologie, metodologie, antropologie i aksjologie danej koncepcji wychowania,
pedagogii, czy wreszcie pedagogiki. One tez w gruncie rzeczy decyduja o istocie
konkretnej etyki, ktéra odnosi sie do moralnosci (wychowania moralnego) podobnie
jak teoria do praktyki4. Juz na tym etapie refleksji mozna dostrzec istotna kwestie
dotyczaca tego, co decyduje o adekwatnosci danej etyki, rozumienia moralnosci
i w konicu wychowania moralnego. Mozna to zagadnienie uszczegblowié, pytajac,
jakiej etyki potrzebuje wspdlczesny czlowiek, aby pomagala mu urzeczywistniaé
moralng praktyke.

Proponowany artykul jest proba wskazania na realistyczne iintegralne
do$wiadczenie etyczne jako fundament i punkt wyjécia w odczytywaniu fenomenu
moralno$ci oraz proces tworzenia adekwatnej etyki ikoncepcji wychowania
moralnego. W celu realizacji tego zamierzenia na poczatku zostana przywolane
wybrane koncepcje wychowania moralnego w §wietle sporu pomiedzy realizmem
aidealizmem. W dalszej cze$ci zostanie zaprezentowana istota sporu o moralno$é
i etyke; dotychczas zaprezentowane tre$ci stanowia istotny kontekst dla dalszych
refleksji dotyczacych realistycznego iintegralnego dos$wiadczenia etycznego,

2 Wychowanie moralne jest procesem calozyciowym (w pewnym momencie rozwoju osoby przechodzi
w samowychowanie, autoformacje moralna) shuzacym , ksztalttowaniu czlowieka i to nie w sensie jego rozwoju
jako gatunku, lecz w znaczeniu doskonalenia kazdej indywidualnej jednostki we wszystkich dziedzinach zycia
idzialalno$ci. W tym tez znaczeniu nalezy méwi¢ o wychowaniu moralnym rozumianym jako ksztaltowanie
calej osoby”(Marek, Podstawy, 62-63).

3 Zob. Jarostaw Horowski, Wychowanie moralne wedhig pedagogiki neotomistycznej (Torun:
Wydawnictwo Naukowe UMK 2015), 13-14.

4 Bardzo interesujace sa sprzegniete relacje pomiedzy etyka i moralnoscia, o czym doéé czesto zapominaja
pedagodzy, tworzac konkretna koncepcje wychowania moralnego. Do etyki dochodzimy przez moralnos¢, tzn.
przedrefleksyjna praxis moralna poprzedza etyke jako twor racjonalny, prowadzac takze do poszukiwania
wartosci absolutnej dostarczajacej racji wyjasniajacej dla przeswiadczen moralnych. Z kolei czlowiek, aby
unikna¢ bledéw moralnych m.in. poprzez poddanie fenomenu sumienia ijego treSci dialogowi zinnymi
sumieniami, powinien czyni¢ to za posrednictwem adekwatnej etyki (zob. Ryszard Wiéniewski, ,Warto$é
absolutna a problemy moralnej praxis”, w: Etyka. Filozoficzna etyka zycia spelnionego, cze$é 11, red.
Stanislaw Janeczek, Anna Staroscic [Lublin: Wydawnictwo KUL 2016], 600-612).
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poddawanego gruntownej analizie przez Lubelska Szkote Personalizmu Etycznegos.
Caloé¢ artykulu zostanie domknieta podsumowaniem ipostulatem natury
pedagogiczne;j.

Dla jasnego zrozumienia problemu zapowiedzianego w tytule artykulu, nalezy
jeszcze raz podkredlic¢, ze glowny akcent tych rozwazan dotyczy ukazania specyfiki
i elementéw strukturalnych do$wiadczenia etycznego, ktore dzieki swojemu
realizmowi i integralno$ci jest/moze by¢ fundamentem dla adekwatnego wychowania
moralnego. Istota omawianych zagadnien jest wiec nie prezentacja jakiej$ koncepcji
wychowania moralnego, ale opis elementéw strukturalnych realistycznego
do$wiadczenia etycznego; artykul jest wiec poczatkiem swoistej drogi poszukiwania
itworzenia koncepcji adekwatnego wychowania moralnego, odpowiadajgcego
wyzwaniom wspolczesnych czaséw hic et nunc.

Wychowanie moralne w konteks$cie sporu pomiedzy
realizmem a idealizmem

Tym, co stanowi kryterium wyodrebnienia dwoch wspomnianych wielkich tradycji
w filozofii (realizmu 1iidealizmu) oraz tworzonych wich nurcie systeméw
filozoficznych, a takze pedagogicznych (wraz z konkretnymi koncepcjami wychowania)
jest ontologia (dokladniej — metafizyka)® i epistemologia, ktére w dalszej kolejnosci
rzutuja na rozumienie antropologii, aksjologii oraz metodologii’.

Idealizm (lac. idealis: zwiazany zideg) to stanowisko, zgodnie z ktérym
przedmiotem filozofii i tworzywem jej mys$lenia systemowego sa idee. Idealizm jest
nurtem wewnetrznie zréznicowanym, bowiem wyrasta z pnia tak zwanej filozofii

® Szkole te stworzyl Karol Wojtyta wraz ze swoimi bezpo$rednimi uczniami: ks. Tadeuszem Styczniem i ks.
Andrzejem Szostkiem, a dzisiaj rozwijaja jej my$l ich uczniowie, m.in.: Kazimierz Krajewski, do ktérego
najczesciej odwotuje sie w swoich refleksjach z trzech powodéw. Po pierwsze, dokonuje on systematycznej
analizy isyntezy my$li wspomnianych etykow. Po drugie, wsposob tworczy rozwija ich rozwazania,
zachecajac tym samym innych autoréw dzialajacych w orbicie refleksji tej szkoly do wspolmyslenia. Po trzecie,
odwolujac sie w wiekszo$ci do tego autora, nie mnoze przypiséw i bibliografii, aby sprawia¢ wrazenie erudycji,
ufajac tym samym, zZe zainteresowany czytelnik, docierajac do publikacji tego autora, za jego posrednictwem
dotrze takze do zrodlowej literatury. Przywolywana szkola wyrosla z tworczego i krytycznego dialogu z innymi
wielkimi koncepcjami filozoficzno-etycznymi (zob. Kazimierz Krajewski, ,Personalizm etyczny w lubelskiej
szkole filozoficznej”, w: Etyka. Koncepcje etyki, czeS¢ 1, red. Stanistaw Janeczek, Anna Staroscic [Lublin:
Wydawnictwo KUL 2016], 229-261; Tadeusz Styczen, ,,Kardynal Wojtyla — filozof moralista”, w: Etyka.
Koncepcje, 381-393).

® Whbrew obiegowym opiniom ontologia nie jest synonimem metafizyki. Ta pierwsza, powstala w XVII
wieku, dotyczy bytow mozliwych izajmuje sie samym pojeciem bytu. Natomiast metafizyka, powstala
w starozytnoSci, dotyczy bytow realnych, a wiec rzeczywisto$ci. Metafizyka to obrona poznania dorzecznego,
otwartego na poznanie racjonalne, ktdre probuje ogarnaé cala rzeczywisto$é (zob. Piotr Jaroszynski,
Metafizyka czy ontologia? [Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu 2011]).

7 Dla potrzeb realizacji tematyki artykulu zostang obecnie zaprezentowane istotne elementy idealizmu
irealizmu (ontologia iepistemologia), zréwnoczesnym wskazaniem na wybrane koncepcje wychowania
moralnego, osadzone w jednej badz drugiej tradycji. Bardziej szczegdlowo zagadnienie to uméwione zostalo
wartykule: Mariusz Sztaba, ,Rzecz ofundamentalnym wyborze pomiedzy realizmem aidealizmem
w tworzeniu adekwatnej koncepcji wychowania”. Roczniki Pedagogiczne, 1 (2015): 27-46.
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krytycznej rozpietej pomiedzy dwoma przeciwstawnymi nurtami: racjonalizmem
(empiryzm, nominalizm, konceptualizm, konwencjonalizm, relatywizm)
airracjonalizmem (intuicjonizm, woluntaryzm, emotywizm, fideizm, natywizm,
common sense itd.)8. Pierwszy nurt bardzo wyraZnie urzeczywistnial sie wtak
zwanym modernizmie, ktérego prekursorami byli Platon, J.G. Fichte, G.F.W. Hegel,
A. Comte i K. Marks. Drugi za$ nurt ,wcielil sie” wobecny dzi§ postmodernizm,
ktorego prekursorami byli J.J. Rousseau, F. Nietzsche, J. Lock oraz I. Kanto.

Wedhig idealistycznej ontologii tym, co naprawde istnieje, sa idee poznawcze
bedace danymi pierwotnymi, otaczajacy za$ §wiat to dane pozorne. Takie rozumienie
ontologii ma bezposredni przeklad na epistemologie: idealici podwazaja nie tylko
rezultaty poznania spontanicznego, odmawiajac rozumowi udzialu w do§wiadczeniu
zrodlowym oraz przypisujac jego dzialalno$ci wzgledno§¢é iumownos$é, ale takze
istnienie $wiata suponowanego przez poznanie zmystowo-intelektualne. W idealizmie
wazniejsze od poznania jest myslenie (czesto wymysSlanie), czyli rézne rozumowe
operacje dokonywane na uprzednio juz ujetych obrazach, znakach rzeczy, bedacych
reprezentacja wyobrazniowa ipojeciowa, co pociaga za soba pelna subiektywizacje
wyjaénien iinterpretacji filozoficznych oraz pedagogicznychc. Idealizm, nie ufajac
naturalnemu dos$wiadczeniu ipoznaniu zmystowo-intelektualnemu, odrywa je od
realnego Swiata, zamieniajac poznanie na myslenie bedace czynno$cia niepoznawcza,
operujgce ideami ikonstruujace znich rozmaite wizje czlowieka, $wiata oraz
spoleczno$cit'. W idealizmie pojmowanie §wiata dokonuje sie na drodze spekulacji,
czyli metody dedukcyjnej. Wysilek poznawczy nie jest skierowany na analize
rzeczywistoSci, tylko na analize poje¢ oraz sposobow ich wytwarzania. W takich
analizach czlowiek kreuje rzeczywisto$¢ w wykreowanych ideach-pojeciach2. Wiedza

8 Przyczyny idealizmu, jego istote, historyczne przejawy i odmiany, a takze jego ontologie i konsekwencje
kulturowe omawia Henryk Kiere$§ w artykule: ,Idealizm”, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 4, red.
Andrzej Maryniarczyk i inni (Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu 2003), 721-726.

® Zob. tamze, 725.

10 Zamiana poznania na my$lenie to pomylenie dziedzin aktywnosci czowieka. Juz Arystoteles dokonat
rozroznienia racjonalnej ludzkiej aktywnosci na: teorie — praxis — poiesis. Celem poznanie teoretycznego jest
odkrycie faktycznej struktury rzeczywistoéci i odpowiada mu prawda. Celem za$ poznania praktycznego jest
realizacja rozpoznanego i uznanego dobra. Z kolei celem poznania poietycznego (wytwoérczego) jest piekno.
Ten ostatni rodzaj poznania zwiazany jest zszeroko rozumiana dziedzina wytworczoSci czlowieka, tak
W sensie artystycznej wizji, jak i jej wykonania — techne. Ta forma poznania rzadzi tzw. licentia poetica (zob.
Marian Nowak, Teorie i koncepcje wychowania [Warszawa: Wydawnictwo Akademickie i Profesjonalne
2008], 39-43).

11 W zwigzku z powyzszymi uwagami napisze Mieczystaw A. Krapiec, e ,jesli poznanie nie wychodzi od
spontanicznie dostrzeganej rzeczywistosci, lecz od refleksji nad wlasnym poznaniem, wéwczas tworzy ideologie
(polityczne, spoleczne, gospodarcze) i mity. Czym innym jest realne poznanie, a czym, innym myslenie. Poznanie
dotyczy rzeczy realnych, natomiast my$lenie jest operacja rozumu na uzyskanych w poznaniu pojeciach i sadach”
(Mieczyslaw A. Krapiec, ,Realizm poznawczy”, w: Powszechna encyklopedia, 668).

12 Dyisiaj pod wplywem idealizmu naduzywa sie pojecia ,kreowanie”, ktére jest ulubionym terminem
roznorakich ideologii. To F. Nietzsche, dokonujac przewarto$ciowania wszystkich wartoéci, na ich miejsce
wprowadzil pluralizm i relatywizm oraz kreatywnos¢. Byl on takze autorem modelu cztowieka jako istoty
stwarzajacej wartosci, a nie odkrywajacej dobro. Jego zdaniem prawdziwe wartosci to te, ktére maja moc
kreowania wielkich system6w myslowych — politycznych, filozoficznych i religijnych (zob. Imelda Chodna,
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o czlowieku i §wiecie przybiera charakter aprioryczny. Zaniechanie poznania (kontaktu
z rzeczywistos$cig) na rzecz myslenia skutkuje w zakresie epistemologii i metodologii
miedzy innymi nastepujacymi kluczowymi bledami idealizmu: a) rozbiciem
genetycznej jedno$ci zmystow irozumu wich funkcjach poznawczych; b)
przypisywaniem funkcji poznawczych czynno$ciom iprzezyciom niepoznawczym
(emocjom, jezykowi itd.); ¢) operowaniem pozaracjonalnymi kryteriami oceny
poznawania’s.

Koncepcje wychowania moralnego tworzone wnurcie tradycji idealizmu
oderwane s3 od rzeczywistoéci (realnego wychowanka, wychowawcy i sytuacji
wychowawczej) na rzecz dowolnie kreowanej wizji czlowieka i moralnosci, zar6wno
wwymiarze osobowym, jak ispolecznym. Przykladem idealistycznej koncepcji
wychowania moralnego wwersji racjonalistycznej bylo chociazby socjalistyczne
wychowanie moralne, ktore wykreowalo nowego socjalistycznego czlowieka, nowe
(utopijne) socjalistyczne spoleczenstwo oraz socjalistyczng moralnoé¢ (kodeks moralny
budowniczego komunizmu) w mys$l zalozen §wiatopogladowych marksizmu-leninizmu,
u podstaw ktorych znajdowat sie materializm dialektyczny i historyczny*4.

Idealistycznym wychowaniem moralnym wwersji irracjonalnej jest
propozycja naturalnego wychowania J.J. Rousseau, ktéry wykreowal czlowieka
dobrego z natury, przypisujac wymyslonej (a nie rozpoznanej) przez siebie naturze
zdolno$¢ do spontanicznego rozwoju ku dobru. Zdaniem przywolanego autora,
wychowanie moralne powinno dokonywa¢ sie dopiero pomiedzy 16 a 20 rokiem
zycia, kiedy to nastepuje przeksztalcenie rzekomo juz rozumnej istoty w kochajacego
i czujacego czlowieka. Rousseau wyobrazat sobie, ze czlowiek chowany przez 15 lat
w samotnoéci, z dala od bliznich i rodziny, z pr6znia w sercu, moze nauczy¢ sie uczu¢
szlachetnych na zawolanie. Dotychczas dziecko ustosunkowywato sie obiektywnie do
ludzi i rzeczy, teraz natomiast zaczyna to robié¢ bardziej subiektywnie, pragnac mitosci
i przyjazni oséb, ktore sie o nie troszcza idarza zyczliwoscig. Dlatego wychowanie
moralne mialo wtym okresie uczyé mlodego czlowieka czystej milo$ci oraz
uswiadamia¢ mu warto$¢ szczerej przyjazni bedacej pierwszym uczuciem, do ktérego
jest sktonny mlody, wlasciwie wychowany czlowiek?s.

Innym przykladem idealistycznego wychowania moralnego w wersji
irracjonalnej sa propozycje powstale wramach szeroko rozumianej pedagogiki
postmodernistycznej. Twodrca iniestrudzony propagator postmodernistycznej

Edukacja amerykanska. Drogi ibezdroza [Lublin: Wydawnictwo KUL 2008], 148-162). J. Ratzinger
zauwaza, ze termin ten zaistnial w oderwaniu od Boga, ktory jest sensu stricto Creator ex nihilo — na gruncie
$wiatopogladu marksistowskiego izwiazany byl z przekonaniem, ze ,w $wiecie, ktéry sam w sobie jest
bezsensowny i powstat w wyniku $lepej ewolucji, czlowiek w spos6éb tworczy buduje sobie nowy lepszy Swiat
(Joseph Ratzinger, Duch liturgii, przel. Eliza Pieciul [Poznan: Klub Ksigzki Katolickiej 2002], 151).

13 Zob. Kieres, ,Idealizm, 725.

14 Zob. Heliodor Muszyniski, Podstawy wychowania spoleczno-moralnego (Warszawa: PZWS 1967).

15 Zob. Andrzej Gielarowski, ,Natura, jako to, co upragnione. Analiza koncepcji natury ludzkiej u J.J.
Rousseau”, w: Oblicza natury ludzkiej. Studia i rozprawy, red. Piotr Duchlinski, Grzegorz Hotub (Krakow:
Wydawnictwo WAM 2010), 53-78.
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moralno$ci — Zygmunt Bauman — ,walczac” z niepopularnymi dzisiaj kodeksami
etycznymi, postuluje prywatyzacje moralnoéci, absolutyzacje wolnoéci oraz
przywrocenie uczuciom odpowiedniego statusu w dziedzinie zycia spolecznego:®.
Bardzo inspirujace, ale takze zatrwazajace w swojej wymowie, byloby przesledzenie
wspolczesnych koncepcji wychowania moralnego pozostajacych w zasiegu
odzialywania pedagogiki postmodernistycznej, ktora zzasady zajmuje sie
kreowaniem Swiata osob, ich natury, plci (gender), relacji, uczué, wartosci, jezyka
(nowomowy) i innych?7.

Realizm (Yac. realis: rzeczywisty, faktyczny, odnoszacy sie do rzeczy) jest
przeciwienstwem idealizmu; to nurt takze zr6znicowany, na co wskazuje historia
iwystepujace wniej ro6zne odmiany irodzaje realizmu: skrajny (naiwny,
bezkrytyczny)'®, umiarkowany, psychologiczny, socjologiczny, prawniczy, moralny
itd.»9 Zwracajac uwage na realizm epistemologiczny (natura poznania) i metafizyczny
(natura istnienia), dostrzega sie, ze podstawowa teze metafizyczng tej tradycji
stanowi zalozenie, iz $wiat zewnetrzny jest dany w doSwiadczeniu oraz istnieje
realnie, niezaleznie od aktow poznawczych iproceséw zachodzacych w umysle
poznajacego podmiotu ijego wytwordéw (konstruktow)ze. Z realizmem
metafizycznym $cisle powigzany jest realizm epistemologiczny, czyli ufundowany na
zalozeniu, zZe istnieje prawda obiektywna, a rzeczywisto$¢ jest poznawalna, przy czym
stojac na gruncie realizmu krytycznego, zwraca sie uwage na pewne problemy
zwigzane zprocesem poznawania, ktéore powoduja deformacje poznawcze.
W realizmie epistemologicznym podkres§la sie zgodno$¢ ludzkiego poznania
z rzeczywistoScig. Ludzki rozum (recta ratio), posiadajac w sobie immanentng
zdolno$¢ pozwalajaca mu dotrze¢ do prawdy iuchwycié ja, moze odkryé prawde
ontyczna (prawde samego bytu)2'. W realistycznym poznaniu najwazniejszy jest
kontakt zrzeczywisto$cia wyrazony poprzez stwierdzenie istnienia poznawanej
rzeczy. Spontaniczne poznanie jest wiec nakierowane na istniejace byty, a nie na
pojecia i idee, ktore poznajemy w aktach refleksjiz2.

Przykladem realistycznego wychowania moralnego sa jego koncepcje
tworzone w ramach pedagogiki neotomistycznej. Posiadaja one jednak ograniczenia

16 Zob. Zygmunt Bauman, Etyka ponowoczesna, (Warszawa: Wydawnictwo Aletheia 2011).

7" Zob. Andrzej Bronk, Zrozumie¢ Swiat wspéblczesny (Lublin: TN KUL 1998), 23-74; Stanislaw
Kowalczyk, Idee filozoficzne postmodernizmu (Radom: Wydawnictwo Polwen 2004).

18 Naiwny realizm uznaje tresci spostrzezen za wierne odbicie ukazujacego sie $wiata, co sprawia, ze sa one
dostepne dla wszystkich w ten sam spos6b i istniejg tak, jak je spostrzegamy.

19 Zob. Jarostaw Gara, ,Realizm”, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. V, red. Tadeusz Pilch
(Warszawa: WA ,Zak” 2006), 64-66.

270b. tamze, 67.

21 7Zob. Edmund Morawiec, ,Umyst ludzki w koncepcji Klasycznej nurtu realistycznego”, w: Rozum

otwarty na wiare, red. Andrzej Maryniarczyk, Arkadiusz Gudaniec (Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu 2000), 55-66.

22 70b. Andrzej Maryniarczyk, Realistyczna interpretacja rzeczywistoéci (Lublin: Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu 2005).
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zwiazane z brakiem odniesienia do podmiotowej strony moralnosci (§wiadomo$¢,
przezycia, uczucia towarzyszace i inne). W tym miejscu nalezy jednak odnotowac, ze
przedstawiciele neotomizmu lowianskiego, na przyklad Konstanty Michalski,
podejmowali juz proby tworzenia koncepcji wychowania moralnego uwzgledniajacej
nie tylko dane filozofii przedmiotu, ale takze podmiotu. Obecnie ten stuszny postulat
realizuje w pelni Szkota Personalizmu Etycznego, ktorej poczatek dal Karol Wojtytaz2s.

Interesujace poznawczo sg tez koncepcje wychowania moralnego tworzone
w ramach pedagogiki kultury w okresie II Rzeczypospolitej, autorstwa S. Hessena. B.
Suchodolskiego oraz B. Nawroczynskiego. S3 one przykladem, jak sie wydaje,
udanego polaczenia umiarkowanego realizmu zracjonalnym idealizmem, gdzie
poznanie zostalo dopelnione myéleniem nad rzeczywisto$cia moralnoéci osoby
i przebiegiem jej rozwoju24.

Wybor tradycji filozoficznej rzutuje takze na rozumienie moralno$ci oraz
ksztalt konkretnej etyki. Dlatego dla dopelnienia wezesniejszych refleksji zostanie
obecnie ukazana istota sporu o moralnoé¢ ietyke. Te i wcze$niej zaprezentowane
analizy pomoga odkry¢ novum i specyfike personalizmu etycznego lubelskiej szkoly,
ktora za Zrodlo powstania adekwatnej etyki oraz koncepcji wychowania moralnego
uwaza (i stusznie) realistyczne, integralne doswiadczenie.

Istota sporu o moralnosé¢ i etyke

W centrum sporu o moralno$c ietyke znajduje sie problem epistemologicznych
podstaw moralnych przekonan oraz z7rédel ocen inorm moralnych, atakze
zagadnienie rozumienia natury dobra moralnego?®s. Spory o racjonalno$¢ poznania
moralnego dobra i jego nature tocza sie pomiedzy kognitywistami i akognitywistamize.

Kognitywisci (lac. cognitio — poznanie) twierdza, ze istnieja obiektywne
podstawy ocen i norm moralnych, ktére mozna uja¢ w aktach poznawczych. Z tego

23 70b. Horowski, Wychowanie, 93-108, 383-384; Tadeusz Biesaga, ,,Personalizm etyczny K. Wojtyly”, w:
Powszechna encyklopedia, t. 4, 721-726.

24 70b. Maliszewski, Teoria.

25 W tym sporze zamiennie uzywa sie poje¢ ,dobro” i ;warto$é”, co ma odzwierciedlenie takze wtej czedci
artykuhu. Jednak dla realistycznej i integralnej etyki nadal podstawowym pojeciem pozostaje ,,dobro” rozumiane
jako wartoé¢ absolutna, powigzana zprawda ipieknem oraz z odpowiedzialnoScia, na co wskazuja analizy
doéwiadczenia etycznego (zob. Wisniewski, ,Warto$¢, 603-609). Sa i tacy mysliciele, ktdrzy w sposob rzeczowy
krytykuja etyke wartoéci, wskazujac na slabo$é pojecia ,,wartosci” jako kategorii filozoficzno-etycznej na rzecz
etyki agatycznej (dobra). Ciekawa ewolucje w tym przedmiocie przeszlo myslenie ks. Jozefa Tischnera — od
myS$lenia wedlug wartoSci na rzecz myslenia wedlug dobra. Historyczna isystemowa analiza relacji
zachodzacych pomiedzy nimi pozwala stwierdzié, ze aksjologizacja etyki pocigga za soba niebezpieczenstwo jej
skrajnej teoretyzacji, znoszac granice pomiedzy porzadkiem poznania, madrosci teoretycznej i praktycznej.
Zwiazek etyki z aksjologia nie jest konieczny, cho¢ w pewnych kwestiach przydatny, a nawet pozadany (Krzysztof
Stachewicz, ,Etyka a aksjologia”, w: Etyka. Filozoficzna etyka zycia spetnionego, czeSc 11, red. Stanistaw
Janeczek, Anna Staroécic [ Lublin: Wydawnictwo KUL 2016], 97.

26 por. Kazimierz Krajewski, ,Racjonalnosé etycznego personalizmu”, w: Spér o prawde, red. Andrzej
Maryniarczyk, Katarzyna Stepien, Pawel Gondek (Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu 2011),
339-346.
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wynika, ze przekonania moralne sa racjonalizowane, poniewaz opierajg sie na
obiektywnych ipoznawalnych dobrach. Kognitywizm wystepuje w dwoch
odmianach: a) intuicjonizm — warto$ci (dobra) sa poznawalne wprost, bezposrednio,
intuicyjnie; b) dyskursywizm — warto$ci sa poznawalne za pomoca zlozonej operacji
mys$lowej: rozumowania (dyskursu)27.

Wewnatrz kognitywizmu toczy sie takze spor pomiedzy naturalizmem
a antynaturalizmem. Oba stanowiska uznaja, ze dobro istnieje obiektywnie i podmiot
jest zdolny do poznania prawdy o nim, lecz r6znia sie co do jego statusu oraz sposobu
jego poznania. Naturalizm uznaje, ze dobro ma charakter zmyslowy poniewaz, po
pierwsze, jest cecha przedmiotu, po drugie, jest cecha empirycznag, czyli naturalna.
Dobro jest wiec wlasnoécig tego samego typu co barwa, ciezar, smak czy ksztaht
i mozna je poznawa¢ zmystowo. Fakt moralny to przezycie o charakterze zmystowym,
sa nimi przede wszystkim przezycia przyjemnosci, przykrosci, pozytku oraz korzysci.
Poznawalno$¢ (racjonalno$c) dziedziny moralnoéci polega na jej empirycznoéci, czyli
zdolnosci ujecia w kategoriach zmyslowych. Sady etyczne o wartoSciach i powinnosSciach
sa racjonalne, poniewaz sa rezultatem ujecia empirycznej rzeczywistos$ci. Wedlug
naturalistow etyka dazy do opisania i wyjasnienia faktu naturalnego dazenia do
przyjemnoS$ci (naturalizm sensualistyczny) oraz szcze$cia wpisanego w ludzka
nature (naturalizm metafizyczny) badz korzysSci poszczego6lnych ludzi oraz grup
spolecznych. Naturalizm redukuje wiec fakt moralny do dziedziny dazen, czego
konsekwencja jest ,likwidacja” specyfiki faktu moralnego oraz odrzucenie
do$wiadczenia etycznego=8. Z kolei wedlug antynaturalizmu dobro jest wlasnoscia
swoistg, cecha sui generis nieredukowalng do cech empirycznych, czyli wlasnoscia
nie-naturalng, uyjmowang za pomoca pozaempirycznej intuicji.

Wracajac do pierwszego sporu pomiedzy kognitywistami a akognitywistami,
nalezy zauwazy¢, ze ci ostatni zaprzeczaja racjonalnos$ci moralnosSci (ocen i norm
moralnych), twierdzac, ze ma ona charakter pozapoznawczy. Dobro nie jest
przedmiotem poznania, aprzezycie warto$ci nie jest przezyciem poznawczym.
Wartosci, ktore pojawiaja sie w ludzkim $wiecie sg rezultatem ekspresji, wyrazania
wlasnej postawy emocjonalnej, narzucania ocen badZ warto$ciowania2o. Wewnatrz
akognitywizmu wyrdznia sie dwa stanowiska: a) emotywizm — zaklada sie, ze wartosé
jest wytworem sfery emocjonalno-wolitywnej czlowieka, azdania oceniajaco-
normatywne nie podlegaja kwalifikacji prawdy, poniewaz nie maja charakteru

27 Przedstawicielami kognitywizmu s3 etycy tomistyczni, personaliéci, fenomenologowie, kantysci
i utylitaryéci (zob. tamze, 341).

28 70b. Kazimierz Krajewski, Etyka jako filozofia pierwsza. Doswiadczenie normatywnej mocy prawdy
zrédlem i podstawq etyki (Lublin: Wydawnictwo KUL 2006), 145-147.

29 U podstaw rozumowania akognitywizmu znajduja sie zalozenia aprioryczne, skrelajace pewne fakty
z zakresu tego, co dane. Takim zalozeniem jest a) sensualizm — uznanie, ze jedynie wartoSciowym poznaniem
jest poznanie zmystowe, wykluczajace tym samym mozliwo$¢ do$§wiadczania rzeczywistoci innej niz dane
wrazeniowe. Cognosco zostaje zamienione na cogito — to, co podmiot poznaje jest nie tyle odpoznane, co
pomyslane, skonstruowane; b) decyzjonizm — redukcja czynnika intelektualnego na rzecz niczym nie
skrepowanej woli (zob. tamze, 143-145).
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logicznego. Oceny i normy moralne wyrazaja jedynie emocje podmiotu wydajacego
ocene, przez co maja charakter irracjonalny, emocjonalno-wokatywnys°; b)
projekcjonizm — wktorym warto$¢ jest czym$§ wytworzonym inarzuconym
(,tworczos¢ aksjologiczna™)s:.

Spoér trwajacy na gruncie etyki przynagla do poszukiwania adekwatnej teorii
moralno$ci (etyki), ktéra bylaby w stanie uchwyci¢ specyfike i dynamike moralnoéci
oraz przygotowaé baze (instrumentarium) dla tworzenia adekwatnych koncepcji
wychowania moralnego, uwzgledniajacych hic et nunc wspolczesnego czlowieka
zanurzonego wideologii postmodernizmu ineoliberalizmus2. Wydaje sie, ze
naprzeciw tym oczekiwaniom wychodzi personalizm etyczny Lubelskiej Szkoly
Filozoficzne;j.

Realne i integralne doswiadczenie u podstaw etycznego
personalizmu

Punktem wyj$cia filozofii Karola Wojtyly i tworzonej przez niego etyki normatywne;j
mocy prawdy jest integralne do$wiadczenie czlowieka — zaréwno zewnetrzne, jak
i wewnetrzne — ktére nie tylko ujawnia bogata rzeczywisto$¢ osoby wraz z jej czynami
i poprzez czyny, ale zarazem stwarza podstawy do wyjasniania i zrozumienia tego,
czego sie dos§wiadcza3s. ,Bogactwo i r6znorodno$¢ do$wiadczenia stanowia jak gdyby
prowokacje dla umyshu, aby rzeczywisto$é osoby iczynu raz pojeta, staral sie jak
najwszechstronniej ujaé i jak najpelniej wyttumaczy¢. To jednakze moze sie dokonac
tylko na drodze coraz glebszego wchodzenia w do$wiadczenie, w jego zawartosc¢.
Dzieki temu osoba iczyn zostaja niejako wydobyte z mroku. Coraz pelniej i coraz
wszechstronniej sie wylaniaja, stajac przed poznajacym je umystem”s4.

U podstaw takiego doswiadczenia czlowieka znajduje sie do$wiadczenie
etyczne, bedace integralng cze$cia do$wiadczenia osoby. Wojtyla umiejscawia je

30 W literaturze przedmiotu wskazuje sie na dwa typy emotywizmu: a) emocjonalizm akognitywistyczny
(Ch. Stevenson, A. Ayera) oraz b) emocjonalizm kognitywistyczny, przypisujacy uczuciom funkcje poznawcza
reprezentowany przez fenomenologéw, w szczegoélnoSci przez M. Schelera (zob. Kazimierz Krajewski,
»Emocjonalizm w zyciu moralnym”, w: Osoba i uczucia, red. Andrzej Maryniarczyk, Katarzyna Stepien, Pawel
Gondek [Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu 2010], 429-435).

31 Przedstawicielami emotywizmu sa etycy anglosascy, natomiast projekcjonizmu — etycy i teologowie
moraliSci reprezentujacy idee tzw. kreatywnego rozumu (zob. Krajewski, ,Racjonalnosé, 342).

%2 70b. Mariusz Sztaba, “Postmodernism and Neoliberalism as Modern Ideologies Threatening Today's
Civic Society: An Educator's Afterthought in Terms of Catholic Church Social Doctrine”, in: Religion long

forgotten. The importance of Religion in Education towards Civil Society, ed. Dariusz Stepkowski, Andrzej
Murzyn (Cracow: Press “Impuls” 2014), 97-110.

33 Rzeczowego opisu integralnego doswiadczenia osoby w analizach lubelskiej szkoly personalizmu
etycznego, dostarczaja publikacje Witolda Starnawskiego: Prawda jako zasada wychowania. Podstawy
pedagogii personalistycznej w nawiqzaniu do mysli Karola Wojtyly — Jana Pawla II (Warszawa:
Wydawnictwo UKSW 2008), 31-54; Prawda podstawq wychowania. Wychowawcza rola prawdy wedhig
Karola Wojtyly (Warszawa: Wydawnictwo Salezjaniskie i UKSW 2005), 14-37.

34 Karol Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, wyd. 3 (Lublin: Towarzystwo Naukowe
KUL 2000), 64.
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w obszarze wspoldo$wiadczania siebie i §wiata w ich nierozlacznym zwigzkuss. Jest to
s~do$wiadczenie rozumiejace”, bowiem rozum uczestniczy w bezposrednioSci ujecia
przedmiotu oraz ,realistyczne”, bo siega bytowego wymiaru przedmiotu do$wiadczenia.
Dos$wiadczenie etyczne nie jest natomiast ,sensualistyczne” (to, co jest przedmiotem
tego dosSwiadczenia nie jest ujmowane zmyslowo, cho¢ wywoluje rezonans
w zmystach iuczuciach) oraz nie ma charakteru ,apriorycznego”s®. W zwiazku
z powyzszymi stwierdzeniami K. Wojtyla pisze, ze ,[...] doSwiadczenie moralnosci
zawsze tkwi w dosSwiadczeniu czlowieka, a poniekad nawet jest tym do$wiadczeniem.
Implikacja do$wiadczen jest wzajemna idwustronna. Czlowiek przezywa, a wiec
i doSwiadcza siebie samego poprzez moralno$é, ktora stanowi szczegdlna podstawe
zrozumienia czlowieczenstwa. Z drugiej za$ strony do$wiadczenia moralnoSci —
awélad za tym ijej zrozumienia - niepodobna oderwaé od czlowieka
i czlowieczenstwa. Zachodzi tutaj zwigzek istotowy. Istota moralnoSci oraz
czlowieczenstwa sg zwiazane z soba nierozlgcznie”s’.

Dos$wiadczenie etyczne jest synteza wielu warstw i aspektow. Wyroznia sie
w nim dwie fazy: a) metaprzedmiotowa (nazywana ,,doSwiadczeniem moralnym”),
z ktora zwiazane sa trzy charakterystyczne momenty: poznanie prawdy, w tym
szczegOlnie prawdy o dobru; przezycie normatywnej mocy prawdy oraz odkrycie
moralnej powinno$ci isumienia; b) przedmiotowa (nazwana ,do$wiadczeniem
moralno$ci”) zwigzana z doSwiadczaniem przez osobe wlasnej godnoéci oraz
godno$ci drugiego czlowieka, atakze ze spelnianiem przez nia czynu moralnie
dobrego i poprzez to spelnianiem siebie w czynie moralnie dobrymss.

Realne doSwiadczenie jako akt poznania a zagadnienie
prawdy

Doswiadczenie to wglad, ktory wyprzedza wszelki poglad, $wiatopoglad oraz teorie na
temat czlowieka iSwiata39. Jest to akt poznania, dlatego mozna stwierdzi¢, ze
do$wiadczenie etyczne jest niejako wpisane w akt poznania lub ,nadbudowane” na
tym akcie. Wér6d rozmaitych czynnosci poznawczych spelmianych przez osobe

% Karol Wojtyta w swoich antropologiczno-etycznych analizach zauwaza, ze ,doéwiadczenie kazdej rzeczy,
ktora znajduje sie poza czlowiekiem, laczy sie zawsze z jakim$ doswiadczeniem samego czlowieka. Czlowiek
nigdy nie doSwiadcza czego$ poza soba, nie do$wiadczajac w jaki$ sposdb siebie w tym doswiadczeniu. Kiedy
jednak jest mowa o doswiadczeniu czlowieka, to chodzi nade wszystko o fakt, ze czlowiek styka sie, tzn.
nawigzuje kontakt poznawczy z soba samym” (tamze, 51).

% Oczywiscie sa rozne koncepcje doswiadczenia etycznego, ktére jednak w wiekszosci charakteryzujg sie
redukcjonizmem elementéw konstytutywnych tego do$wiadczenia (zob. Krajewski, Etyka, 31-43; Jakub
Gorczyca, Zarys etyki fundamentalnej [Krakow: Wydawnictwo WAM 20141, 47-70).

87 Karol Wojtyta, ,Problem doswiadczenia w etyce”. Roczniki Filozoficzne KUL 2 (1969): 19.

3 W artykule nie dokonuje calociowej analizy i prezentacji dowiadczenia etycznego, gdyz mozna sie
z nim zapozna¢ w publikacji: Krajewski, Etyka, 53-67.

%9 Zob. Tadeusz Styczen, ,Normatywna moc prawdy, czyli by¢ soba to przekracza¢ siebie (w nawigzaniu do
Karola Wojtyly etyki jako antropologii normatywnej)”, w: Racjonalnosé w etyce. Normatywna moc prawdy,
red. Kazimierz Krajewski (Lublin: Wydawnictwo KUL 2007), 78-87.
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szczegblng pozycje zajmuja akty poznania sadowego, w ktorych to podmiot poznajacy
dokonuje stwierdzenia zachodzenia badz niezachodzenia przedmiotowych stanow
rzeczy+°. To jest specyficzny moment dla aktow poznania sagdowego, ktéry odrdznia
go od innych aktow poznania. Jest to asercja, dotyczaca sadow faktycznie wydanych,
a nie tylko pomyslanych. Istota aktow z asercja jest uSwiadomienie sobie zgodnosci
aktu poznania z przedmiotem, do ktérego ten akt odnosi sie, czyli stwierdzenie, ze
wJest tak”, badz ,nie jest tak”. To uéwiadomienie dokonuje sie dzieki refleksji in actu
exercito, czyli towarzyszacej aktowi poznania4:.

Z momentem asercji pojawia sie obecna wsadzie kategoria prawdy
i prawdziwos$ci, rozumiana jako jego cecha sine qua non. W akcie poznania sgdowego
przedmiot zostaje ujety jako zastany, okreslony i niezalezny w swoim istnieniu oraz
wlasno$ciach od podmiotu poznajacego. Prawda aktu poznania znajduje fundament
w prawdzie samej rzeczy, ktora polega na odstonieciu sie izamanifestowaniu.
Pierwotnie zatem pojecie prawdy odnosi sie bezpos$rednio do ujawniajacego sie bytu.
Prawda jest transcendentna#? zar6wno wobec aktu, jak i w stosunku do podmiotu
tego aktu, co sprawia, ze jest podstawa zaro6wno obiektywizmu, jak irealizmu aktu
poznania43. Podmiot, stwierdzajgc co$ w sadzie, zarazem uznaje to, co stwierdza,
angazujac sie tym samym po stronie poznawanej rzeczywisto$¢ jako jej swiadek
i powiernik. Proba zaprzeczenia prawdzie na tym etapie ujawnia heurystycznie, ze ma
ona moc normowania podmiotu od poczatku aktu poznania44. Podmiot ,,widzi”, ze
zaprzeczajac prawdzie, zaprzeczalby samemu sobie. Juz tutaj prawda odslania sie
jako warto§¢ samoistna, wsobna, pierwsze dobro czlowieka, jego affirmabile
i zarazem pierwsza norma oraz podstawowa zasada wychowania4s. Uznanie prawdy
przez podmiot poznajacy w asercji sadowej jest wiec normotworcze ijawi sie jako
pierwszy actus humanus4+. Osoba, do$wiadczajac w przezyciu asercji normatywnej
mocy prawdy, odkrywa kategoryczny nakaz jej respektowania, czyli powinnosé

40 Wedlug nauki $éw. Tomasza, przedmiotem materialnym rozumu (obiectum materiale) jest byt,
natomiast przedmiotem formalnym, wlasciwym (obiectum formale) jest prawda. Rozum jako wiladza
duchowa czlowieka pozwala mu pozostawaé w mozliwie wszechstronnym kontakcie z rzeczywisto$cig. Rozum
posiada zdolno$¢ ujmowania prawdy i odrézniania jej od bledu, falszu oraz klamstwa. Istotna dla poznawczej
relacji rozumu do wszelkiego bytu jest prawdziwo$é.

41 Zob. Kazimierz Krajewski, ,0d Karola Wojtyly «normatywnej mocy prawdy» do idei etyki jako
antropologii normatywnej i filozofii pierwszej”, w: Racjonalnosé¢ w etyce. Normatywna moc prawdy, red.
Kazimierz Krajewski (Lublin: Wydawnictwo KUL 2007), 170-171.

42 prawda transcendentalna to ontologiczny odpowiednik prawdy bytu (zob. tegoz, Etyka, 112-113).

43 Zob. tamze, 57-58.

44 Zagadnienie do$wiadczenia normatywnej mocy prawdy rozwijata wswojej tworczoéci ks. Tadeusz
Styczen, ktory sformulowal ,werytatywna” koncepcje dosSwiadczenia moralnego, w ktorej centralna kategoria
etyczna jest prawda (zob. Tadeusz Styczen, , Etyka jako antropologia normatywna”, w: Wolnosé w prawdzie,
red. Kazimierz Krajewski (Lublin: TN KUL i Instytut Jana Pawla IT KUL 2013), 329; Krajewski, ,Personalizm,
236-239).

45 Zob. Witold Starnawski, Prawda jako zasada.

46 Czyn to actus humanus a zarazem actus personaei actus voluntaries, gdyz bedac dziataniem wlasciwym
czlowiekowi jako osobie jest rownocze$nie Zrodlem jego poznania (zob. Wojtyla, Osoba i czyn, 73-76, 111-115).
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moralng4’. Wten sposéb pole moralnosci zwigzane jest nieodlacznie zaktem
poznania sgdowego.

W akcie poznania sadowego osoba uzyskuje informacje zaréwno
o przedmiocie poznania, jak imoca refleksji in actu exercito (Swiadomosci
prerefleksyjnej) informacje o samym akcie oraz podmiocie tego aktu. Informacja
o obiektywnym stanie rzeczy do$wiadczona iprzezyta przez podmiot staje sie
autoinformacja o tym, Ze jest on sam sobie dany w akcie poznania. Co wiec osoba
poznaje w akcie poznania sgdowego i jaki to ma zwiazek z moralno$cig?

Specyfika i wieloaspektowos$¢é doswiadczenia etycznego

Analiza realistycznego iintegralnego do$wiadczenia etycznego wskazuje na rézne
aspekty do$wiadczenia osoby, ktore z kolei ksztaltujg odmienne, choé¢ komplementarne
i nieraz zachodzace na siebie aspekty etycznego personalizmu. Obecnie zostang one
przywolane ze szczeg6lnym zwroceniem uwagi na te elementy, ktore jawia sie jako
istotne w procesie realistycznego wychowania moralnego.

Doswiadczenie zewnetrzne jako personalistyczne doswiadczeniem powinnosci
afirmacji osobowej godnos$ci (aspekt przedmiotowy)

Osoba jest zaréwno podmiotem, jak i przedmiotem doswiadczenia. W konteksScie
dos$wiadczenia zewnetrznego K. Wojtyla sformulowal tak zwana norme personalistyczna,
ktéra ujmuje osobe na tle §wiata, na tle r6znicy pomiedzy osoba a rzecza, gdyz ta
pierwsza ,,r6zni sie od rzeczy strukturg i doskonato$cig”™8. Norma ta przybiera dwie
formuly: a) negatywna, stwierdzajaca, ze osoba jest takim dobrem, ktérego nie wolno
uzywaé, czyli sprowadza¢ do roli $srodka do celu; b) pozytywna, nawigzujaca do
chrzescijanskiego przykazania miloSci, ktéra stwierdza, ze wlasciwym odniesieniem
do kazdej osoby jest milo§¢49. W rozumieniu Wojtyly norma personalistyczna ma dwa
sensy: preetyczny — opisowy i etyczny — normatywny. Dla do§wiadczenia zewnetrznego,
ktore jest doswiadczeniem osoby (personalistycznym) ten pierwszy sens jest
wlaSciwy. Polega on na tym, ze norma personalistyczna wskazuje na sama warto$é

47 Nie wolno nie respektowaé prawdy odkrytej przez siebie. Elementarne doswiadczenie ,méwi” nam, ze
podlegamy powinnosci moralnej, ktéra zastajemy jako co$, co jest nam dane i zadane. Powinno$¢ pojawia sie
niezaleznie od pragnien podmiotu, bowiem istnieje w §wiadomosci ostra cezura pomiedzy przezyciami ,.chce”,
a ,powinienem”, atakze niezaleznie od norm stanowionych przez réznych prawodawcoéw. Powinno$é
moralna jest niezalezna od tego, czy dane postepowanie oplaca sie osobie ze wzgledu na jej zamiary i cele oraz
od istnienia obowiazujacych nakazéw izakazéw. Jest ona nieodlacznie zwigzana zczlowiekiem
idokonywanym przez niego samopoznaniem (zob. Krajewski, Etyka, 7-9, 23, 55-56). Kognitywistyczny
naturalizm redukuje kategoryczna powinno$¢ moralng do powinnoéci teleologicznej (hipotetycznej), ktéra
jawi sie wowczas jako powinno$é érodka do celu swobodnie wybranego przez podmiot. Réwniez
akogniwistyczny decyzjonizm eliminuje racjonalny charakter powinnosci, redukujac ja do aktu decyzji
wywolanej naciskiem na podmiot przez instancje nakazodawcza. Oba te stanowiska popehiaja blad redukeji
powinno$ci moralnej ad aliud genus, niweczac tym samym etyke jako nauke normatywna (zob. tamze, 8-9).

48 Karol Wojtyla, Milos¢ i odpowiedzialnoéé (Lublin: TN KUL 2001), 109.

49 70b. tamze, 42.
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osoby?°, na jej wewnetrzng aksjologie, ktora lezy u podstaw porzadku moralnego, to
znaczy moralnego oceniania i normowania. Sens preetyczny omawianej normy jest
zarazem uzasadnieniem dla jej etycznego sensu, czyli przykazania (nakazu,
powinnoéci) milo§ci. Warunkiem osobowego ujecia drugiego czlowieka jest
do$wiadczenie samego siebie jako osoby.

Doswiadczenie wewnetrzne (godnosci wlasnej osoby) przez doswiadczanie
normatywnej mocy prawdy ispelnianie czynu moralnie dobrego (aspekt
podmiotowy)

W dos$wiadczeniu wewnetrznyms! czlowiek jest dany sobie jako suppositum
humanum (podmiotowos$¢ metafizyczna), lecz takze jako ludzkie ,ja” (podmiotowosé
fenomenologiczna — Swiadomo$ciowa, wyrazajaca sie poprzez przezywanie siebie
jako podmiotu)s2. To przezycie pelni podstawowa role w procesie konstytuowania
osobowej podmiotowoscis3. Co wiec osoba odkrywa w akcie poznania sadowego i jaki
to ma zwigzek z moralnosScig?

Po pierwsze, osoba poznaje prawde o dobru, wtym — dobru moralnyms4.
Dobro poznajemy zawsze w perspektywie prawdy, przy czym ,dobro prawdy”
wyprzedza ,prawde o dobru”. Dobrem jest byt, oile zostanie stwierdzony. Istota
transcendentalnego dobra to affirmabile, czyli ,domaganie sie” respektowania przez

%0 Wartoé¢ osoby (jej godnoéé) wynika zjej statusu ontologiczno-aksjologicznego. Czlowiek, poznajac
realny $wiat przedmiotéw, doSwiadcza zarazem, ze jest kim$ innym i absolutnie nieredukowalnym do tego,
co jest i moze by¢ przez niego poznawane. To, co rézni go od $wiata rzeczy, tym samym go wyrdznia (per
opposita cognoscitur — wedhig Sredniowiecznej maksymy metodologicznej) sprawiajac, ze czlowiek jest
w nim ,,0s0bno” i jawi sie sam sobie jako kto$, kto ten $wiat transcenduje, dzieki czemu jest w nim ,inaczej”
i,wyzej”. Dla K. Wojtyly transcendencja to drugie imie osoby, bowiem ukazuje ona najpelniej najglebsze
warstwy jej struktury. Osoba transcenduje nature poprzez duchowe akty poznania intelektualnego, milosci
i wolnoéci oraz akty religijne, objawiajac tym samym swoja duchowos$¢ (Wojtyla, Osoba i czyn, 151-228; tegoz,
»Transcendencja osoby w czynie a autoteleologia czlowieka”, w: tegoz, Osoba i czyn, 477-490).

%1 Cho¢ Karol Wojtyta sformutowal norme personalistyczna w perspektywie do§wiadczenia zewnetrznego,
to analizowat przede wszystkim osobe-podmiot dang w do$§wiadczeniu wewnetrznym informujacym o jej
spelianiu sie poprzez czyn i jego moralng warto$¢ oraz poprzez relacje interpersonalne. Z kolei dla uczniow
Wojtyly, szczegblnie T. Stycznia i A. Szostka, ktorzy doprecyzowali koncepcje do$wiadczenia etycznego, u
podstaw zewnetrznego iwewnetrznego do$wiadczenia znajduje sie doswiadczenie normatywnej mocy
prawdy oraz osobowa godno$¢, ktora stanowi wprost przedmiot moralnego dos§wiadczenia, stajac sie Zrodlem
kategorycznej, czyli moralnej powinnosci.

52 Osoba doéwiadcza siebie jako suppositum personale (aspekt bytowy) oraz subiectum personale (aspekt
$wiadomos$ciowy), tzn. dodwiadcza siebie jako podmiot i przezywa siebie jako podmiot (zob. Wojtyla, Osoba
iczyn, 73-76, 111-115).

%3 Przezycie obok funkeji informacyjnej (osoba przezywajac coé, jednoczesnie zdobywa informacje o tym,
co przezywa) pehni takze funkeje ontologiczna — konstytuuje subiektywno$é cztowieka. W przezywaniu osoba
sama odslania sie sobie. Integralne doswiadczenie, a wjego ramach do$wiadczenie etyczne, wskazuje na
osobe ludzka jako podmiot epistemologiczny — poprzez akt poznania prawdy i podmiot moralny — poprzez
odpowiedzialnoé¢ za siebie w §wietle poznanej i uznanej prawdy o dobru (zob. tamze, 375-383).

5 Prawda o dobru” jest wyrazeniem czesto uzywanym w studiach antropologiczno-etycznych Karola
Wojtyly . W wyrazeniu tym nie chodzi o obiektywna ,,prawde dobra” jaka zna Bég, ale o ,,prawde o dobru” jaka
poznaje osoba, uwzgledniajac obiektywno$¢ swojej podmiotowosci i swoich stosunkéw z innymi osobami,
$wiatem i Bogiem (zob. tamze, s. 186-187; takze Edward Kaczynski, Prawda — dobro — sumienie. Z zagadnien
teologii moralnej [Warszawa: Wydawnictwo Pax 2007], 88-124).
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byt, ktéry podmiot poznaje. K. Wojtyla podkresla 6w zwiazek prawdy i dobra, ktore
sie wzajemnie przenikajass. Czlowiek dazy do dobr, ale zawsze kieruje sie prawda
o dobru. W zyciu moralnym prawda rozumu broni przed zrelatywizowaniem dobra,
zwlaszcza dobra moralnego oraz przed sprowadzeniem dobra do uczué (jak chciat D.
Hume), emocji (jak uczyl M. Scheler) czy tez do czystej formy apriorycznego rozumu
praktycznego (jak widzial to I. Kant). Prawda o dobru jest zasada $wiadomego
i wolnego dzialania osoby. Jest momentem rozszczepienia czynéw ludzkich na dobre
i zles®.

Rozum nie tylko ujmuje dobro wS$wietle prawdy, ale takze stwierdza
hierarchie pomiedzy dobrami. W ramach do$wiadczenia prawdy o dobru, podmiot
poznaje jego trzy rodzaje: bonum honestum (inne ,ja” — osoby), bonum utile (byty
pozaosobowe — zwierzeta, roSliny, byty nieozywione) oraz specyficzne dobro —
bonum delectabile (piekno)s7. Tylko osoba jest bonum honestum wychodzacym poza
utylitarny charakter pozostalych dobr.

Jest jeszcze szczegOlny rodzaj dobra, zwigzanego z osobg aistotnego dla
moralno$ci, mianowicie dobro moralne chronigce godno$¢ osobowa podmiotu.
Stanowi ono o wlaéciwym czlowiekowi sposobie speliania sie w czynies8, a tym
samym o jego samostanowienius9, poniewaz osoba spelnia sie tylko przez dobro

%5 Rozum moze i powinien poznawaé¢ w sposdb naturalny prawde o dobru, poniewaz zachodzi wzajemny
stosunek pomiedzy nimi. Prawda spelnia w stosunku do dobra podobna role, jak w stosunku do bytu. Jesli
wiec rozum z natury dazy do poznania prawdy o kazdym bycie, to réwnoczeénie dazy do poznania prawdy
o dobru. Poznanie przez rozum prawdy o dobru jest poznaniem normatywnym, ktére przybiera charakter
rozkazujacy i kulminuje sie w sadzie sumienia, w akcie roztropnosci. Normowanie polega na wprowadzaniu
zgodnosci z rozumem (prawda) w kazdy ludzki czyn; jawi sie jako centralna funkcja zycia duchowego osoby,
skupiajgca w sobie akt rozumu iwoli, a poérednio angazujaca takze Zycie uczuciowe czlowieka (zob. Karol
Wojtyla, Wykiady lubelskie [Warszawa: KAI 2008], 193-194, 388-390).

% Zob. Kaczyniski, Prawda, 104—105.

57 piekno odstania wprost byt jako affirmabile, czyli jako dobro ponadutilitarne, $wiadezac o tym, ze nie
mozna do$wiadczenia $wiata sprowadzaé wylacznie do bonum utile (Krajewski, Etyka, 103-104).

%8 W refleksji filozoficznej K. Wojtyly ,spelnia¢ czyn” nie znaczy tylko byé jego sprawca, ale rowniez
spekiac siebie w nim, to znaczy urzeczywistnia¢, doprowadza¢ do wlasciwej pelni strukture samostanowienia,
podkreslajaca podstawowy fakt, ze czlowiek jest kims, a nie czym$. Od strony ontologicznej kazdy czyn jest
jakims$ spelnieniem osoby. Aksjologicznie jednak owo spelnianie sie osoby ludzkiej jest spelnianiem sie tylko
przez dobro. Przez zto moralne czlowiek znajduje sie w sytuacji poniekad ,,nie-spelnienia”. Moralno$¢ jawi sie
bowiem jako wewnetrzna wlasciwo$¢ czynow ludzkich. Jest ona zwigzana zczynem rozumianym jako
wewnetrzny inieprzechodni skutek sprawczosci, ktora moze mie¢ dwojaki charakter — przechodni oraz
nieprzechodni. Pierwszy dotyczy ksztaltowania otaczajacej rzeczywisto$ci. Tutaj osoba jest zrodlem
iprzyczyna skutkéw zewnetrznych istniejacych poza nig sama. W drugim przypadku sprawczo$¢ wiaze
$wiadome dzialanie czlowieka z wlasnym podmiotem, stajac sie samostanowieniem (zob. Wojtyla, Osoba
iczyn, 194-197).

°® Wolnoéé osoby, dokonujaca sie przez wolng wole, utozsamia sie zsamostanowieniem jako
rzeczywistoécia dos$wiadczalng, najpelniejsza izarazem najbardziej podstawowa. Samostanowienie jest
wlasciwoscia osoby ujawniajaca strukture samoposiadania, ktéra z kolei jest warunkiem samopanowania.
Aby czlowiek mégl o sobie stanowié, musi siebie samego posiadaé i sobie samemu panowaé. Samopanowanie
oznacza wiec wlasciwo$é osoby, dzieki ktorej panuje ona nad wlasnymi dynamizmami. Samoposiadanie za$
to wlasnoé¢, moca ktérej osoba decyduje o sobie. Struktury samopanowania i samoposiadania stanowig
oczlowieku jako osobie, decydujac ojego ontologicznej oryginalnoéci oraz stanowiac podstawe
transcendencji, ktora jest wyrazem duchowosci czlowieka (zob. tamze, 151-211).
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moralne. K. Wojtyla przypomina, ze ,dobrem (moralnym) jest wszystko to, co
prawdziwe, a wiec zgodnie z rozumna naturg doskonali byt ludzki, co go aktualizuje.
Zlem za$ moralnym jest wszystko to, co wywiera skutek przeciwny, co dezaktualizuje
byt ludzki w samej jego rozumno$ci, dewaluuje go”®°. Dobro moralne to zjednej
strony tre$¢ subiektywnie poznawana iprzezywana, zdrugiej zas — obiektywna
i przedmiotowa, ,,0sadzajaca sie” w osobowej podmiotowosci czlowieka®! .

K. Wojtyla, wskazujac, ze tylko rozum moze poznaé prawde o dobru, ukazuje
istnienie obiektywnych zasad zycia moralnego i takiegoz dzialania czlowieka. Tym
samym przeciwstawia sie niebezpiecznej w praktyce koncepcji normotworczego
rozumu jako podstawy normotwoérczego sumienia®2. Prawda o dobru jawi sie jako
zasada obiektywna, ktora pozwala czlowiekowi odr6zni¢ dobro od zla. Ujecie samego
dobra w $wietle prawdy oraz stosunku woli do prawdy o dobru® powinno byé
rozpatrywane nie tylko na poziomie wladz duchowych, jakimi sg rozum i wola, ale
przede wszystkim w kontek$cie osoby, ktora dziala przez te wladze iza ich pomoca.
Dlatego zagadnienie prawdy odobru wigze sie takze zkwestia sumienia®4,

80 Wojtyta, Wyklady, 390.

61 Zob. Krajewski, Etyka, 114-115.

62 7ob. Wojtyla, Osoba i czyn, 180—184; Andrzej Szostek, Natura, rozum, wolno$é. Filozoficzna
analiza koncepcji twérczego rozumu we wspodlczesnej teologii moralnej (Rzym: Fundacja Jana Pawla
IT 1990).

83 Dojrzaly akt wolnej woli zaklada akt poznania, zatem rozum spenia dwie podstawowe funkeje:
subiektywizujaca iobiektywizujaca. W pierwszej jako Swiadomo$é oraz poznanie towarzyszy woli
iuzupekia ja, peliac funkcje odzwierciedlajaca $wiadomo$c¢ oraz funkcje refleksyjng. Obiektywizujaca
rola rozumu zwiazana jest z kierownicza funkcja poznania w §wiadomym dzialaniu, tj. w czynie. Ona
dostarcza osobie wiedzy i samowiedzy, ktore kieruja samostanowieniem oraz calym dynamizmem woli,
rowniez w zakresie jej intencjonalnosci, czyli chcenia dobra-celu. Dzieki wspolpracy z rozumem akt woli
nie jest juz tylko przypadkowym ,poruszeniem” w kierunku dobra, czyli wartoéci przedmiotu, ale
racjonalnym, poprzedzonym przedstawieniem danego dobra. Czlowiek odkrywa siebie jako Swiadka
i powiernika prawdy, czyli wezwanego przez prawde do autotranscendencji ,ku prawdzie” i ,,w prawdzie”
Odkrywa wiec w sobie moc potwierdzenia badZ zaprzeczenia prawdzie, wtym prawdzie o dobru
moralnym. Owa moc to wlaénie wolno$é. W ujeciu K. Wojtyly zrodlowe odkrycie wolnoéci dokonuje sie
zawsze w horyzoncie prawdy poznanej i przezytej przez podmiot. Zanim osoba uzyje swojej wolnosci, juz
dana jest jej kategoryczna powinno$é respektowania poznanej prawdy. Wolna wola odslaniajac swoja
strukture: ,moge — nie musze — chce”, zostaje w sposob konieczny odestana do ,powinienem”, ktéra to
powinnoé¢ jest przekladem normatywnej mocy prawdy na samozobowigzanie (zob. Wojtyla, Osoba
1 czyn, 151-191).

64 Cale zagadnienie spelniania sie osoby przez czyn moralnie dobry i poprzez to stawanie sie ens
morale zwiazane jest z sumieniem. Ono jest wladza, ktéra ujawnia zalezno$é czynow i ludzkiej wolnosci
od prawdy o dobru. Sumienie okresla wiec prawdziwe dobro w czynie i ksztaltuje odpowiedniag do tego
dobra powinno$¢, bedaca do$wiadczalng postacia zalezno$ci wolno$ci od prawdy (zob. tamze, 198-206;
Mariusz Sztaba, ,Pedagogiczne implikacje analizy faktu sumienia”, w: Byé czlowiekiem sumienia.
Interdyscyplinarny namyst nad fenomenem sumienia, red. Roman Ceglarek, Mariusz Sztaba
[Czestochowa: Wydawnictwo Archidiecezjalne Regina Poloniae 2015], 95-138).
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powinno$cig®, norma moralng i odpowiedzialno$cig®®. Tylko takie ujecie prawdy
o dobru pozwala ukaza¢ ja jako konstytutywny moment moralnos$ci’.

Po drugie, osoba poznaje prawde o swojej obiektywnej, rozumnej naturze®s
i zwigzanej z nig godnosci osobowej®, co pozwala miedzy innymi na rozstrzygniecie,
jakie czyny sluza prawdziwemu dobru czlowieka, ajakie nie7°. Czyn jest moralnie
dobry, gdy uznaje dobro, jakim jest osoba; jest moralnie zly, gdy to dobro narusza.
Poznanie natury czlowieka jest absolutnie koniecznym warunkiem okreslenia
szczegOlowej treSci aktow afirmacji naleznej osobie”’. Natura jawi sie wiec jako
obiektywny iracjonalny drogowskaz ludzkiego dzialania; bez jej poznania nie jest
mozliwe efektywne dzialanie na rzecz dobra osoby”2, a wpisane w niag inklinacje
wyznaczaja obiektywny porzadek dobr (ordo bonorum) stanowiacy podstawe
prawdziwos$ci norm moralnych (ordo caritatis)?s.

Tym, co laczy poniekad doswiadczenie zewnetrzne z wewnetrznym, jest czyn
odslaniajacy osobe, co bardzo wyraznie wykazal K. Wojtyta w swoim studium Osoba
1 czyn. Czyn okresla podmiotowo$¢ osobowa wedlug zasady operari sequitur esse
(dzialanie ujawnia podmiot tego dzialania), poniewaz odslania rozumno$¢, wolnosc

85 Zob. Wojtyla, Osoba i czyn, 206-211.

% Zob. tamze, 211-216. Odpowiedzialnoé¢ jest wazna kategoria w etyce oraz w wychowaniu moralnym.
Swiadcza otym chociazby rézne koncepcje etyki odpowiedzialnoéci i fundamentalne zainteresowanie ta
warto$cia w XX wieku (zob. Ryszard Mon, , Etyki odpowiedzialno$ci”, w: Etyka. Koncepcje etyki, cze$¢ I, red.
Stanistaw Janeczek, Anna Staroscic [Lublin: Wydawnictwo KUL 2016], 179-210).

67 Zob. Kaczynski, Prawda, 99—124; Krajewski, ,Personalizm”, 247-249.

6 W dobie postmodernizmu, dla ktorej to ideologii wszystko jest tymczasowe iplynne, prawda
o niezmiennej ludzkiej naturze jest kontestowana na rézny sposob, co rodzi wiele trudnosci i kryzyséw, np.
zagadnienie gender; zob. Spér o nature ludzkq, red. Andrzej Maryniarczyk, Katarzyna Stepien, Arkadiusz
Gudaniec (Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu 2014); Oblicza natury ludzkiej. Studia
i rozprawy, red. Piotr Duchlinski, Grzegorz Holub (Krakéw: Wydawnictwo WAM 2010).

89 Godnos¢ osobowa jest centralna warto$cia w personalizmie etycznym, a zarazem pojeciem trudnym do
zoperacjonalizowania (zob. Mariusz Sztaba, ,W poszukiwaniu adekwatnego iintegralnego rozumienia
godnosci cztowieka. Metodologiczne problemy i pedagogiczne implikacje”. Studia Pedagogiczne. Problemy
spoleczne, edukacyjne i artystyczne 22 [2013]: 83-100).

70 Czlowiek nie jest tylko biernym zwierciadlem, ktére odbija przedmioty, ale zachowuje w stosunku do
nich swoista nadrzednoé¢ przez prawde; jest to wyzszo$¢ prawdy zwigzana zpewnym dystansem do
przedmiotéw, ktéra jest wpisana wduchowa nature osoby. O tyle tez trafnie stara definicja Boecjusza
podkresla rozumnoéé, czyli umyst jako rys wyrézniajacy osoby: persona est individua substantia rationalis
naturae” (Wojtyla, Osoba i czyn, 202-203).

"1 Natura ludzka dzieki osobowej godnosci jej nosiciela ma charakter normatywny, tzn. wyznacza shusznosé
postepowania, pozwalajac na uchwycenie specyfiki moralnego dobra, kt6re polega na adekwatnej w stosunku
do osoby odpowiedzi respektujacej doswiadczalnie dany ontologiczno-aksjologiczny status osoby. Takie
ujecie relacji osoby i natury pozwala na unikniecie bledu zaréwno naturalizmu, ktéry redukuje osobe do
natury, jak i antynaturalizmu, odrywajacego osobe od natury (zob. Krajewski, ,,Racjonalnos¢, 351).

72 Na potrzebe odczytania natury ludzkiej jako zadanej do afirmacji wskazuje prawo naturalne i zwigzane
znim inklinacje (naturalne sklonnosci, o ktérych uczyla juz klasyczna etyka), odsylajace do pewnych débr,
bez ktorych respektowania nie ma prawdziwej afirmacji osoby. Zalicza sie do nich: a) inklinacje do zachowania
zycia, wskazujaca na warto$¢ zycia; b) inklinacje do przekazywania zycia, wskazujaca na milo$é jako
szczegoblne dobro oraz c) inklinacje do integralnego osobowego rozwoju przez rozumna wolnos¢, dokonujaca
sie w prawdzie, dobru i miloéci.

73 Nalezy w tym kontekscie pamietaé o tym, ze norma jest zawsze wtorna wobec dobra.
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i sprawczo$¢ podmiotu dzialania. Dla prowadzonych w artykule analiz wazna jest
specyfikacja personalistycznej imoralnej wartoSci czynu. Ta pierwsza wynika
z dzialania, ktére ma charakter autentycznego samostanowienia osoby: realizuje sie
w nim jej transcendencja, co pociaga za soba integracje w polu somatyki, psychiki
oraz duchowos$ci7+. Personalistyczna warto$¢ czynu jest podstawowym wyrazem
warto$ci samej osoby i warto$ci, ktore tkwig w osobie. Warto$¢ moralna czynu polega
natomiast na odniesieniu go do prawdy o dobru, do normy moralnej. Na tym tez
polega autotranscendencja czlowieka, ktory ,musi stale [...] niejako przekraczaé
siebie w kierunku dobra prawdziwego: jest to podstawowy kierunek owej
transcendencji, ktéra stanowi wlasciwo$é osoby ludzkiej proprium personae™s.

Analiza do$wiadczenia zewnetrznego i wewnetrznego wyraznie wskazuje na
to, ze czlowiek osigga sobie wlaSciwa transcendencje iautoteleologie’® poprzez
warto$¢ moralng czynu?’. ,Moralno$¢ w sposob podstawowy okresla personalistyczny
wymiar czlowieka””8. Morale jest zakorzenione w personale?.

Doswiadczenie miedzyosobowe jako uczestnictwo iosobowe bycie darem
(aspekt komunijny)

K. Wojtyla podkresla w autorskiej adekwatnej antropologiisc, ze w strukturze osoby
ludzkiej jest immanentnie konstytutywna gotowo$¢ do bycia dla kogo$ drugiego,
bedaca cecha uwarunkowana ontologicznie. Poniewaz osoba ludzka jest bytem
przygodnym, potencjalnym iniesamowystarczalnym, dlatego z natury jest bytem
otwartym na druga osobe oraz wspolnote. Od strony negatywnej potwierdza to

4 Integracja osoby jest komplementarnym aspektem transcendencji. Chodzi w niej o podporzadkowanie
dynamizmu somatycznego (m.in. popedéw) i psychicznego (emotywnosci i emocjonalnoéci) kontroli rozumu
iwoli po to, aby te dynamizmy braly czynny udzial w samostanowieniu, czyli w urzeczywistnianiu sie wolnosci
osoby ludzkiej. Integracja osoby w czynie jawi sie wiec jako proces calego zycia polegajacy na ciaglym
poddawaniu natury (z jej dynamizmami psychosomatycznymi) osobie ludzkiej (z jej dynamizmem
samostanowienia i sprawczosci oraz duchowoéci); zob. Wojtyla, Osoba i czyn, 288-295; Mariusz Sztaba,
»Pedagogia osoby wobec zagadnienia duchowo$ci”. Forum Pedagogiczne 2 (2015): 41-62.

» Wojtyla, Osoba: podmiot, 389.

6 Autoteleologia czlowieka polega na samostanowieniu i spelnianiu siebie w czynie moralnie dobrym, co
prowadzi réwnoczeénie do zgodnoSci z samym sobg i z prawdg o dobru; zob. Karol Wojtyla, , Transcendencja
osoby w czynie a autoteleologia czlowieka”, w: Osoba i czyn, 480-487.

" Kryterium podziatu i przeciwstawienia sprowadza sie do prawdy: osoba jako «ktoé» obdarzony
dynamizmem duchowym spelnia sie poprzez dobro prawdziwe, nie spelnia sie natomiast poprzez
nieprawdziwe dobro. Linia podziatu, rozszczepienia i przeciwstawienia miedzy dobrem a zlem jako wartoScia
i przeciw-warto$ciag moralna sprowadza sie do prawdy” (Tegoz, Osoba: podmiot, 198-199).

& Tegoz, ,Podmiotowos¢ i «to, co nieredukowalne» w czlowieku”, w: Osoba i czyn, 441.

9 Osoba jest bytem moralnym, poniewaz cala jej metafizyczna struktura jest podporzadkowana moralnej
aksjologii. Mozna powiedzie¢, ze metafizyka osoby wypelnia sie w moralnoéci; zob. Mariusz Sztaba, ,,Cztowiek
jako byt moralny w mys$li Karola Wojtyly — Jana Pawla II”, w: Czlowiek w refleksji Karola Wojtyly — Jana
Pawla II. Wybrane aspekty adekwatnej antropologii, red. Anna Rdzylo, Mariusz Sztaba (Lublin:
Wydawnictwo KUL 2014), 115-137.

80 Zob. Marian Grabowski, ,W strone antropologii adekwatnej”, w: O antropologii Jana Pawta II, red.
tegoz, (Torun: Wydawnictwo UMK 2004), 15-67.
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do$wiadczenie samotnos$ci®’. Natomiast dynamizm icharakter tego otwarcia
uwidacznia sie iczeSciowo wyjasnia w wewnetrznym rysie osoby nazwanym
komunijno$cia®2, a wyrazajacym sie poprzez uczestnictwo, transcendencje oraz
aspekt daru.

Uczestnictwos8s jest wewnetrzng i dynamiczng wlasciwoscig osoby. K. Wojtyla
opisuje dwa jego podstawowe znaczeniad4. Pierwsze zwigzane jest z uczestnictwem
w samym czlowieczenstwie drugiej osoby przez pozostawanie z nig w zywej relacji. Na
to uczestnictwo wskazuje stowo ,,blizni”. Drugie znaczenie polega na spelnianiu siebie
jako osoby we wspoélzyciu i wspoldzialaniu z innymi na rzecz dobra wspo6lnego8s.
Uczestnictwo swoja pelnie osigga w ,,darowos$ci” osoby, to znaczy w zdolno$ci bycia
bezinteresownym darem zsamego siebie dla innych8¢. Zdaniem Wojtyly jest to
istotny rys osobowego istnienia i dzialania czlowieka. Tej wlaSciwoS$ci nie sposob
zrozumie¢ bez wnikniecia w sam byt i dobro, jakie kazda osoba stanowi w swojej
istocie. Metafizycznymi warunkami mozliwoéci bycia bezinteresownym darems”
przez osobe s3 struktury samoposiadania i samoopanowania®s.

Autentyczne uczestnictwo tworzy wspoélnote, ktéra nie jest matematyczng
wielo$cig podmiotéw, ale wieloScia iréznorodnos$cig relacji. Poprzez dar z siebie
osoby sa w stanie stworzy¢ communio personarum, ktora jest czym$ glebszym niz
zwyczajna wspdlnota. Jest to taki sposob istnienia idzialania osob, ze ,bytujac
i dzialajac we wzajemnym do siebie odniesieniu (a wiec nie tylko bytujac i dzialajac
«wspoOlnie»), przez to dzialanie i bytowanie wzajemnie siebie jako osoby potwierdzaja

81 Zob. Mariusz Sztaba, ,Pedagogika integracyjna wobec wieloaspektowego problemu samotnoéci
czlowieka”. Rozprawy Spoleczne 1 (2013): 52-60.

82 Zdaniem omawianego autora komunijno$é¢ ujawnia szczegdlng prawidlowoéé bytowania osobowego,
ktore jest bytowaniem ,,z kim$” i ,,dla kogo$”. Komunia os6b oznacza bytowanie we wzajemnym ,,dla”, tzn.
w relacji wzajemnego daru, ktéra wypehienia pierwotna samotnos$¢ cztowieka. W osobie ludzkiej kryje sie nie
tylko zdolnoéé bycia darem, ale rowniez zdolno$¢ i zarazem gleboka gotowoéé afirmacji drugiej osoby. Jest
ona niczym innym jak podjeciem daru, ktére poprzez wzajemnoéé stwarza komunie osob.

83 Kategoria uczestnictwa ma w nauczaniu K. Wojtyly (ale nie tylko) wartoé¢ hermeneutyczna, tzn.
wyjasniajacg i rozumiejgca. Dzieki niej latwiej zrozumie¢ jest komunijno$é osoby ludzkiej i wspélnote oséb
jako communio personarum, wyrazajgca sie poprzez transcendencje i bycie bezinteresownym darem jednej
osoby dla innych (zob. Mariusz Sztaba, ,Kategoria uczestnictwa w odniesieniu do rodziny w $wietle mysli
Karola Wojtyly — bl. Jana Pawta IT”. Nauki o edukacji 6 (2011): 39-52.

84 Zob. Karol Wojtyta, ,,Uczestnictwo czy alienacja?”, w: Osoba i czyn, 447-461.

8 70b. tenze, ,,Osoba: podmiot”, 402-409; Mariusz Sztaba, ,Dobro wspdlne jako podstawowa warto$é
spoleczna i zasada zycia spolecznego. Refleksje pedagoga spolecznego”, w: Centralne kategorie wspolczesnej
1 historycznej pedagogiki, seria ,Rzeczywisto$¢ edukacyjna’”, t. 3, red. Slawomir Sztobryn, Krzysztof Kaminski
(L6dz: WN TPF Chowanna 2016, [w druku]).

8 7ob. Karol Wojtyla, ,,Osobowa struktura samostanowienia”, w: Osoba iczyn, 430-431; Krajewski,
»Personalizm, 250-256.

87 Bezinteresowno$é jest podstawowa cecha daru, ktéra wskazuje na ponadutylitarny charakter samej
osoby; zob. Katarzyna Olbrycht, ,Rola bezinteresownoéci w rodzinie”, w: Obudzi¢ (nie)odkryty potencjal
makzenstwa i rodziny, red. Alina Rynio, Katarzyna Braun, ks. Marek Jezioranski, Iwona Szewczak (Lublin:
Wydawnictwo Episteme 2015), 39-51.

8 Tylko ten, kto jest wlasnoécia samego siebie, moze tez siebie samego oddaé. I podobnie tylko ten, kto jest
panem samego siebie, moze uczynic siebie darem dla innych.
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iafirmuja”9. Przeciwienstwem tak rozumianego uczestnictwa jest alienacja
odbierajaca (ograniczajgca lub uniemozliwiajaca) czlowiekowi jako osobie mozliwosé
spelnienia siebie na gruncie bytowania i dzialania ,,wspolnie z innymi”o°.

Doswiadczenie przygodnosci osoby ijej ostatecznej przyczyny (aspekt
teistyczny)

Nie bez wplywu na moralno$¢ jest metafizyczne do§wiadczenie przez osobe poznajaca
jej wlasnej przygodnosci, czyli niekonieczno$ci istnienia. Z metafizyczna
przygodnoécia wiaze sie takze przygodno$¢ etyczna polegajaca na koniecznoSci
cigglego wyboru i nieusuwalnego znajdowania sie w ,matni” dobra i zla%'. Osoba jest
skazana na wybo6r pomiedzy dobrem izlem, gdyz rezygnacja ztego takze jest
wyborem, aproba wyjscia poza nie jest autoiluzja. W kontekécie przygodnosci
metafizycznej bardzo wazne jest dostrzezenie faktu, ze byt, ktory nie istnieje sam
z siebie, domaga sie w imie zasady racji ostatecznej proporcjonalnej przyczyny dla
swojego istnienia. W przypadku czlowieka jest to Absolut Istnienia i Milo$ci — Bogo2.
Przygodno$¢ nie niszczy godnos$ci osobowej, lecz odstania jej ostateczne Zrodto.

Poznanie metafizyczne pozwala wiec odkry¢ Stworce czlowieka, o ktérym
pisal $§w. Ireneusz z Lyonu, ze gloria Dei homo vivens (chwalg Boga jest czlowiek
zyjacy). Osoba jawi sie jako teofania, to znaczy miejsce objawiania sie osobowego
Absolutu. W taki spos6b Bog jako ostateczna racja istnienia osoby, jawi sie zarazem
jako ostateczna racja porzadku moralnego. Oznacza to w konsekwencji, ze akt
moralny, nie tracac swojej autonomii, okazuje sie implicite aktem religijnym9s.
Odnoszac sie bezposrednio (explicite) do czlowieka, posrednio (implicite) odnosimy
sie do jego Stworcy. Metafizyka pozwala odkry¢ ostateczne korzenie godnoSci
czlowieka i zarazem Autora porzadku moralnego, ktory (to porzadek) ze swojej istoty
jest otwarty na religie+.

Doswiadczenie winy/grzechu (aspekt chrystologiczny)

Po umyslowym poznaniu prawdy o dobru oraz po intencjonalnym akcie chcenia
sprzegnietym z momentami rozstrzygniecia i wyboru nastepuje moment przej$cia od
prawdy o dobru do urzeczywistniania tego dobra w czynie, a poprzez nie aktu speliania
sie osoby. Jest to moment wlasciwy w doswiadczeniu moralno$ci, ktora nie jest realizacja
spontanicznych chcen woli, ale koordynacja woli z prawda rozumu o dobru%. Dlatego

8 Karol Wojtyla, ,Rodzina jako «communio personarum»”. Ateneum Kaplanskie 83 (1974): 353.

% Zob. Wojtyla, ,Osoba: podmiot, 409-414.

91 7Z0b. tegoz, Osoba i czyn, 198.

92 70b. Krajewski, ,Personalizm, 256-257.

93 Zob. tamze.

%9 Zagadnienie to omawiaja r6zni filozofowie etycy w drugiej czesci publikacji: Etyka. Koncepcje etyki,
cze$t I, red. Stanislaw Janeczek, Anna StaroScic (Lublin: Wydawnictwo KUL 2016), 265-378.

9 Zob. Woijtyla, Osoba i czyn, 198. Tylko voluntas recta (prawa wola), tj. wola kierujaca sie prawda, jest
w stanie prowadzi¢ cztowieka ku prawdziwemu dobru.
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Wojtyla twierdzi, ze wolnos¢ to ,korzen” stawania sie przez osobe dobrym lub zlym
moralnie%. Czlowiek spehnia sie przez realizacje czynu moralnie dobrego, gdy jest wierny
poznanej iuznanej prawdzie odobru moralnym, natomiast nie spelia sie, gdy
sprzeniewierza sie poznanej prawdzie, realizujac czyn moralnie zly. Nie jest to jednak
blad, ale wina moralna prowadzaca do autodestrukeji, samounicestwienia moralnego,
tragizmu moralnego?’.

Czlowiek, odrzucajac poznana przez siebie prawde w akcie wolnego wyboru,
odrzuca samego siebie jako jej $wiadka i powiernika. Wybor sprzeczny z prawda jest
uderzeniem we wlasna osobowa podmiotowo$¢, ktora polega na wolnosci w prawdzie,
czyli na autotranscendencji. Gdy osoba aktem wyboru przeczy aktowi poznania, wowczas
narusza swoja tozsamos$¢, wprowadzajac ,,hie ja” w swoje ,ja”98. Czlowiek, czynigc zlo
moralne, staje sie zlym czlowiekiem, czyli takim, jakim nie powinien by¢. Dramat winy
polega na tym, ze nie jest on w stanie sam sie z niego wyzwoli¢, wina bowiem nie jest tylko
zlem moralnym, ale takze grzechem z powodu sprzeniewierzenia sie Stworcy, ktory jest
Prawdomoéwny. Etyka, stajac wobec problemu winy, stwierdza, ze jest on nieroz-
wigzywalny przez nia i wskazuje na teologie moralng, ktéra uczy, ze tylko B6g moze
oczysScic z winy, a to jest co innego niz przebaczenie®®. Odpowiedzig na dramat winy jest
chrze$cijaniska kerygma, kt6ra niesie Objawienie o Bogu Czlowieku — Jezusie Chrystusie,
jedynym Odkupicielu czlowiekatoo.

Zakonczenie

Zaprezentowane powyzej roznorakie aspekty personalizmu etycznego Lubelskiej Szkoly
Filozoficznej wyraznie pokazuja, ze tylko realne i integralne do$wiadczenie etyczne moze
by¢ autentycznym fundamentem dla adekwatnej etyki i koncepcji/teorii wychowania
moralnego. Doswiadczenie przedmiotowe odslania osobe jako istote najdoskonalsza na
tym $wiecie i warto§¢ wsobng, ponadutylitarng. Do$wiadczenie podmiotowe objawia
osobe jako $wiadka oraz powiernika prawdy i sprawce czynu, spelniajacego sie w czynie
moralnie dobrym. Dos$wiadczenie miedzypodmiotowe odslania ,darowo$¢” osoby
urzeczywistniajacej sie w bezinteresownym darze z samej siebie, zdolnej do tworzenia
communio personarum. Wreszcie doswiadczenie przygodno$ci osoby oraz jej
ostatecznej przyczyny, a takze doSwiadczenie winy odsylaja do Zrédla istnienia osoby
i moralnoSci oraz jej ostatecznego przeznaczenia. Wspomniane do§wiadczenia pozwalaja

% Moralnosé jest doskonaloécia woli, zktéra jest $ciéle zwigzana. Istoty obdarzone wilasciwoécia
poznawcza moga ujmowaé prawde, dociekac jej i do niej dazy¢. Istoty obdarzone rozumna wola moga
i powinny realizowac dobro moralne (zob. tamze, 147-148).

97 Jean Paul Sartre taka sytuacje nazwat w swoim dramacie Przy drzawiach zamknietych (1944) pieklem, nie
widzac wyjécia z tej sytuacji. Ale ono jest, tylko poza etyka. Niesie ja w sposob szczegoblny teologia katolicka ze
swoja nauka o Bozej lasce i odpuszczeniu grzech6w oraz darowaniu win (zob. Krajewski, ,,Personalizm, 258).

98 Ks. Tadeusz Styczen nazywa te sytuacje ,,sprawa Owidiusza”, przywolujac znane jego powiedzenie: Video
meliora proboque deteriora sequor — widze i pochwalam to, co lepsze, lecz wybieram gorsze (zob. tamze, 257).

9 Zob. tamze, 257-260.

100 70b. tamze; Styczen, ,Normatywna, 92-99.
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uzasadni¢ istnienie isens takich wartosSci, jak prawda, dobro (dobro izlo moralne),
odpowiedzialnoé¢, wolno$¢ (samostanowienie), uczestnictwo, sumienie dla rozwoju
autentycznej moralnoéci osobyl. Co wiecej, wbrew postmodernistycznemu
irracjonalizmowi, przywracaja one w dzialaniu czlowieka (uzasadniajac to) nalezne
miejsce rozumowi i jego zdolnoéci do odkrywania prawdy (demaskujac tym samym takie
stanowiska jak sceptycyzm, agnostycyzm, relatywizm) oraz wolnej woli, zdolnej do
wyboru prawdziwego dobra moralnego.

Personalizm etyczny, wskazujgc na normatywny charakter doswiadczenia
ludzkiej osoby i moralny wymiar jej bytowania oraz dzialania — bedacy warunkiem
pelnego zrozumienia czlowieka jako osoby — przyznaje racje kognitywistom
bronigcym zdolnoSci czlowieka do poznania prawdy o warto$ci (dobru) jako
obiektywnych i zastanych przez podmiot poznajacy istnoéciach: transempirycznych
kategoriach, takich jak istnienie, byt, prawda, dobro, piekno. Personalizm etyczny
stoi na stanowisku bezposredniego poznania prawdy o dobru moralnym, na czele
z godno$cia osobowa iprawdy o powinno$ci jej respektowania. Zwraca réwniez
uwage na to, ze akognitywizm zamienia argumentacje na perswazje, przekreslajac
tym samym mozliwo$¢ zaistnienia etyki normatywnej. Dlatego w ramach
akognitywizmu jest miejsce tylko na metaetyke, badajaca jezykowa ekspresje wyrazen
warto$ciujacych oraz na etologie rozumiana jako socjologia moralnoéci, badajaca
spoleczng geneze ocen i ekspresje norm moralnychzoz,

Personalizm etyczny nie zgadza sie ze stanowiskiem naturalizmu, ktéry za
jedyne warto$ciowe poznanie uznaje poznanie zmystowe, przez co samej moralnosci
przypisuje charakter zmyslowy. Uwaza jednocze$nie, ze w procesie poznawania
moralno$ci (warto$ci moralnych) nalezy kierowa¢ sie integralnym i rozumiejacym
do$wiadczeniem, co oznacza, Ze nie mozna ogranicza¢ go tylko do do$wiadczenia
zmyslowego, polegajacego na doznawaniu treSci wrazeniowych, jak tego chca
naturaliSci iakognitywiSci. Warto§¢ moralna jest czym$§ do$wiadczanym,
empirycznym w szerokim sensie — jest ,jakoScia postaciowa™3, a nie tylko jakoScia
zmyslowa. Trudno tez zgodzi¢ sie z tym, ze przyjemno$¢ czy korzy$¢, a nawet dgzenie
do szcze$cia stanowilyby ostateczne kryteria ludzkiego postepowania. Sensualistyczny
empiryzm skutkuje w konsekwencji subiektywizmem i relatywizmem. W S$wietle
personalizmu etycznego odpowiedzig na akognitywizm, naturalizm i antynaturalizm
jest ,realistyczne, rozumiejace iintersubiektywnie kontrolowalne do$wiadczenie
osobowej godnosci czlowieka ujmowanej z jednej strony na tle calego dostepnego
nam empirycznie $wiata, z drugiej zas takze w kontekscie treSciowego poznania bytu

101 wychowanie moralne jest w gruncie rzeczy wychowaniem do egzystencjalnie waznych wartoéci i zasad
(Marek, ,Podstawy, 33-56).

192 70b. Krajewski, ,Racjonalnosc, 344.

103 Jest to takze uwaga skierowana wstrone antynaturalizmu, ktéry wartoé¢ traktuje jako ceche
nieempiryczng, odrywajac ja od podloza, od bytu i wyprowadzajac tym samym porzadek aksjologiczny poza
racjonalna sprawdzalno$é. Warto$¢ w takim razie jest jako$cia postaciowa o ,pozacechowej” strukturze (zob.
tamze, 345).
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ludzkiego. U zrodet etycznego personalizmu lezy zatem prawda o do$wiadczalnym
poznaniu osobowej godnos$ci czlowieka”°4 inormatywna moc prawdy o dobru
moralnym.

Personalizm etyczny Szkoly Lubelskiej jest wiec kognitywizmem i anty-
naturalizmem. Jest tez nowa orientacja filozoficzno-etyczng wyrosta na gruncie
chrzescijanskim?0s. A czym w takim razie nie jest? Na to pytanie mozna odpowiedzie¢,
przygladajac sie wspolczesnym kierunkom filozoficzno-etycznym, ktore w wiekszosci
charakteryzuja sie utylitaryzmem, subiektywizmem, relatywizmem, sytuacjonizmem
oraz daznos$cia do eksperymentowania. Zreszta w ponowoczesnosci etyke
normatywna uwaza sie za zagrozenie dla indywidualnej wolno$ci (Z. Bauman), z tego
tez powodu nawoluje sie do rezygnacji z wielkich teorii etycznych, opierajacych sie na
jakichs$ uniwersalnych i ostatecznych fundamentach (R. Rorty)©¢,

Lubelska szkota personalizmu etycznego zainicjowana przez Karola Wojtyleo7
bardzo wyraznie wskazuje, ze adekwatng etyke ikorzystajace zniej koncepcje
wychowania moralnego trzeba tworzy¢ w oparciu o realne, integralne do$wiadczenie
etyczne, ktoremu nalezy oddaé¢ glos i pozwoli¢ wypowiedzie¢ sie do konca. Etyka
bowiem to nic innego jak usystematyzowany wyraz zawarto$ci owego do$wiadczenia
oraz pelna jego eksploatacja. Autentyczna etyka nie powinna wiec zajmowac sie
kreowaniem sztucznej rzeczywisto$ci moralnej, ale powinna by¢ jej jak najpeliejszym
odczytywaniem (realizm).

Lubelska Szkola Personalizmu Etycznego upomina sie o to, aby nie zaczynaé
od teorii do$wiadczenia, ale od niego samego, od tego, co jest, tak jak jest ijak sie
jawi. Dedukcja nigdy nie zastgpi doSwiadczenia, ktére podmiotowi poznajacemu
odslania rzeczywisto$¢ wraz z jej zagadkami, prowokujac do stawiania pytan pod jej
adresem. Szacunek Lubelskiej Szkoly Personalizmu Etycznego dla do$wiadczenia
zaowocowal zespoleniem rozdzielanych dotad elementéw, wypracowanych na
gruncie przeciwstawianych sobie nurtéw filozoficznych: metafizycznej filozofii
czlowieka (szerzej — filozofii bytu) i filozofii $wiadomoSci w jedng integralna, a przez
to adekwatna teorie czlowieka. Respekt dla realistycznego, integralnego i zarazem
integrujacego doswiadczenia oraz dla normatywnej mocy prawdy sprawia, ze
primum ethicum et primum anthropologicum et primum metaphysicum et primum
gnoseologicum convertunturos,

194 Tamze, 344.

105 Nie ma jednej etyki chrze$cijanskiej, choé wiodaca j jest etyka tomistyczna, na bazie ktorej Karol Wojtyla
tworzyl etyke normatywnej mocy prawdy; zob. Tadeusz. Slipko, Zarys etyki ogélnej (Krakéw: Wydawnictwo
WAM 2002), 7-13.

106 7ob. tamze, 14-19, 29-33; Gorczyca, Zarys, 39-43.

197 70b. Styczen, ,,Kardynal, 381-393.

108 Krajewski, ,,Od Karola, 186.
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Adekwatna etyke ikoncepcje/teorie wychowania moralnego mozna wiec
tworzy¢ tylko i wylacznie na bazie realnego oraz integralnego doswiadczenia osoby,
w ramach ktorego znajduje sie do§wiadczenie etyczne©9.

Streszczenie: Wychowanie moralne, bedac wewnetrzng forma kazdej innej dziedziny
wychowania, jest istotne w jego calozyciowym procesie. Istota konkretnej koncepcji wychowania
moralnego zalezy od tego, w jakiej tradycji filozoficznej byla ona ksztaltowana: w realizmie czy tez
w idealizmie. Wychowanie moralne bedace pod wplywem idealizmu traci kontakt z rzeczywistym
wychowankiem i staje sie nieadekwatne, a nawet utopijne (np. wychowanie moralne Rousseau,
socjalistyczne, postmodernistyczne itd.). Z kolei wychowanie moralne ksztaltowane na bazie
realizmu dazy do poznania wychowanka i adekwatnego formowania jego morale. W
proponowanym artykule zostaje ukazany zwiazek pomiedzy konkretna etyka normatywna
budowang na bazie realistycznego dos$wiadczenia etycznego przez lubelska szkole etycznego

personalizmu a adekwatna koncepcja wychowania moralnego.

Stowa kluczowe: doéwiadczenie etyczne, personalizm etyczny, poznanie, prawda,

dobro moralne, sumienie

Bibliografia

Adrjanek, Ryszard. Wychowanie moralne w nauczaniu Jana Pawta II. Krakoéw: Wydawnictwo WSF-P
Jlgnatianum”, 2003.

Bauman, Zygmunt. Etyka ponowoczesna. Warszawa: Wydawnictwo Altheia, 2011.

Biesaga, Tadeusz. ,,Personalizm etyczny K. Wojtyly”. W: Powszechna encyklopedia filozofi, t. 4, red. Andrzej

Maryniarczyk, Witold Daszkiewicz, Teresa Zawojska, Agata Szymaniak, 721-726. Lublin: Polskie

Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2003.

Bronk, Andrzej. Zrozumieé Swiat wspéblczesny. Lublin: TN KUL, 1998.

Chodna, Imelda. Edukacja amerykaniska. Drogi i bezdroza. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2008.

Etyka. Koncepgje etyki, cze$é I, red. Stanislaw Janeczek, Anna Staro$cic. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2016.

Gara, Jarostaw. ,Realizm”. W: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. V, red. Tadeusz Pilch, 64-66.
Warszawa: WA ,,Zak”, 2006.

Gielarowski, Andrzej. ,Natura, jako to, co upragnione. Analiza koncepcji natury ludzkiej u J.J. Rosseau”. W:
Oblicza natury ludzkiej. Studia irozprawy, red. Piotr Duchlinski, Grzegorz Holub, 53-78. Krakow:
Wydawnictwo WAM, 2010.

Gorcezyca, Jakub. Zarys etyki fundamentalnej. Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2014.

109 9 specyfice i oryginalnosci etyki normatywnej mocy prawdy w kontekécie problemu ksztattowania
kultury moralnej mlodego pokolenia traktuje artykul Mariusza Sztaby: ,Wazno$é¢ etyki normatywnej dla
ksztaltowania kultury moralnej mlodego pokolenia. Refleksja w $wietle nauczania Karola Wojtyly — $w. Jana
Pawla II i jego uczniéw”. Forum Pedagogiczne 2 (2016) [w druku]. Witold Starnawski w swojej monografii
dostarcza cennych analiz woparciu omyS$l personalizmu etycznego szkoly lubelskiej dotyczacych
doswiadczenia wychowania jako Zrodla pedagogii oraz miejsca iroli prawdy wtym doswiadczeniu, ze
szczegblnym akcentem na tzw. wychowanie prawdziwosciowe (Starnawski, ,Prawda jako, 105-507). Dla
tworzenia adekwatnej koncepcji wychowania moralnego sa to fundamentalne tresci iinspiracje nie do
przecenienia.



268 Ks. Mariusz Sztaba

Grabowski, Marian. ,,W strone antropologii adekwatnej”. W: O antropologii Jana Pawtla II, red. tegoz, 15-67.
Torun: WN UMK, 2004.

Horowski, Jarostaw. Wychowanie moralne wedtug pedagogiki neotomistycznej. Torun: WN UMK, 2015.

Jaroszynski, Piotr. Metafizyka czy ontologia? Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2011.

Kaczynski, Edward. Prawda — dobro — sumienie. Z zagadnien teologii moralnej. Warszawa: Wydawnictwo
Pax, 2007.

Kiere$, Henryk. ,Idealizm”. W: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 4, red. Andrzej Maryniarczyk, Witold

Daszkiewicz, Teresa Zawojska, Agata Szymaniak, 721-726. Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza

z Akwinu, 2003.

Kowalczyk, Stanistaw. Idee filozoficzne postmodernizmu. Radom: Wydawnictwo Polwen, 2004.

Krajewski, Kazimierz. ,Personalizm etyczny w lubelskiej szkole filozoficznej”. W: Etyka. Koncepcje etyki,
cze$é I, red. Stanistaw Janeczek, Anna Staroscic, 229-261. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2016.

Krajewski, Kazimierz. ,,Emocjonalizm w zyciu moralnym”. W: Osoba i uczucia, red. Andrzej Maryniarczyk,
Katarzyna Stepien, Pawel Gondek, 429-435. Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2010.

Krajewski, Kazimierz. Etyka jako filozofia pierwsza. Doswiadczenie normatywnej mocy prawdy Zrodlem
1 podstawq etyki. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2006.

Krajewski, Kazimierz. ,,0d Karola Wojtyly «normatywnej mocy prawdy» do idei etyki jako antropologii
normatywnej ifilozofii pierwszej”. W: Racjonalno$¢ w etyce. Normatywna moc prawdy, red.
Kazimierz Krajewski, 167-187. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2007.

Krajewski, Kazimierz. ,Racjonalno$¢ etycznego personalizmu”. W: Spér oprawde, red. Andrzej
Maryniarczyk, Katarzyna Stepien, Pawel Gondek, 339-356. Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, 2011.

Eobocki, Mieczystaw. Wychowanie moralne w zarysie. Krakéw: Wydawnictwo ,,Impuls”, 2002.

Maliszewski, Krzysztof. Teoria wychowania moralnego w pedagogice kultury II Rzeczypospolitej.
Katowice: Wydawnictwo US, 2004.

Marek, Zbigniew. Podstawy wychowania moralnego. Krakéw: WAM, 2005.

Maryniarczyk, Andrzej. Realistyczna interpretacja rzeczywistosci. Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, 2005.

Mon, Ryszard. , Etyki odpowiedzialno$ci”. W: Etyka. Koncepcje etyki, cze$é 1, red. Stanistaw Janeczek, Anna
Staro$cic, 179-210. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2016.

Muszynski, Henryk. Podstawy wychowania spoleczno-moralnego. Warszawa: PZWS, 1967.

Nowak, Marian. Teorie { koncepcje wychowania. Warszawa: Wydawnictwo Akademickie i Profesjonalne, 2008.

Olbrycht, Katarzyna. ,Rola bezinteresownos$ci w rodzinie”. W: Obudzié¢ (nie)odkryty potencjat matzeristwa
irodziny, red. Alina Rynio, Katarzyna Braun, ks. Marek Jezioranski, Iwona Szewczak, 39-51. Lublin:
Wydawnictwo Episteme, 2015.

Ratzinger, Jozef. Duch liturgii. Przeklad Eliza Pieciul. Poznan: Klub Ksiazki Katolickiej, 2002.

Spér o nature ludzkq, red. Andrzej Maryniarczyk, Katarzyna Stepien, Arkadiusz Gudaniec. Lublin: Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2014.

Stachewicz, Krzysztof. ,Etyka a aksjologia”. W: Etyka. Filozoficzna etyka zycia spelnionego, cze$¢ 11, red.
Stanislaw Janeczek, Anna Staroscic, 73-98. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2016.

Starnawski, Witold. Prawda jako zasada wychowania. Podstawy pedagogii personalistycznej
w nawiqzaniu do mysli Karola Wojtyly - Jana Pawla II. Warszawa: Wydawnictwo UKSW, 2008.
Styczen, Tadeusz. ,Etyka jako antropologia normatywna”. W: Wolno$¢ w prawdzie, red. Kazimierz

Krajewski. Lublin: TN KUL i Instytut Jana Pawla IT KUL, 2013.

Styczen, Tadeusz. ,,Kardynal Wojtyla — filozof moralista”. W: Etyka. Koncepcje etyki, cze$é 1, red. Stanislaw

Janeczek, Anna Staroécic, 381-393. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2016.



Realizm do$wiadczenia etycznego... 269

Styczen, Tadeusz. ,Normatywna moc prawdy, czyli byé soba to przekracza¢ siebie (w nawigzaniu do
KarolaWojtyly etyki jako antropologii normatywnej)”. W: Racjonalnosé w etyce. Normatywna moc
prawdy, red. Kazimierz Krajewski, 78-87. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2007.

Szostek, Andrzej. Natura, rozum, wolnosé. Filozoficzna analiza koncepcji twoérczego rozumu we
wspolczesnej teologii moralnej. Rzym: Fundacja Jana Pawla IT, 1990.

Sztaba, Mariusz, ,,Kwestia wolnosSci osoby w mysli Karola Wojtyly — Jana Pawla II. Implikacje pedagogiczne”,
w: Wolnos$é a wychowanie. Problemy, dylematy, kontrowersje, seria ,,Rzeczywisto$¢ edukacyjna”, t. 2,
red. Stawomir Sztobryn, Krzysztof Kaminski, 149-173. £6dZ: WN WSP, 2014.

Sztaba, Mariusz, ,W poszukiwaniu adekwatnego iintegralnego rozumienia godnosci czlowieka.
Metodologiczne problemy ipedagogiczne implikacje”, Studia Pedagogiczne. Problemy spoleczne,
edukacyjne i artystyczne, 22 (2013): 83-100.

Sztaba, Mariusz. ,Postmodernism and Neoliberalism as Modern Ideologies Threatening Today's Civic
Society: An Educator's Afterthought in Terms of Catholic Church Social Doctrine”. In: Religion long
forgotten. The importance of Religion in Education towards Civil Society, (ed.), Dariusz Stepkowski,
Andrzej Murzyn, 97-110. Cracow: Press “Impuls”, 2014.

Sztaba, Mariusz. ,Rzecz ofundamentalnym wyborze pomiedzy realizmem aidealizmem w tworzeniu
adekwatnej koncepcji wychowania”. Roczniki Pedagogiczne 1 (2015): 27-46.

Sztaba, Mariusz. ,Czlowiek jako byt moralny w mysli Karola Wojtyly — Jana Pawla IT1”. W: Czlowiek w refleksji
Karola Wojtyty — Jana Pawla II. Wybrane aspekty adekwatnej antropologii, red. Anna Rézylo,
Mariusz Sztaba, 115-137. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2014.

Sztaba, Mariusz. ,Dobro wspélne jako podstawowa warto$¢ spoleczna i zasada zycia spolecznego. Refleksje
pedagoga spolecznego”. W: Centralne kategorie wspoélczesnej i historycznej pedagogiki, seria
~Rzeczywisto$¢ edukacyjna”, t. 3, red. Slawomir Sztobryn, Krzysztof Kaminski. E6dz: WN TPF
Chowanna, 2016 [w druku].

Sztaba, Mariusz. ,Kategoria uczestnictwa w odniesieniu do rodziny w $wietle mysli Karola Wojtyly — bl. Jana
Pawla II”. Nauki o edukacji 6 (2011): 39-52.

Sztaba, Mariusz. ,Pedagogiczne implikacje analizy faktu sumienia”. W: Byé czlowiekiem sumienia.
Interdyscyplinarny namyst nad fenomenem sumienia, red. Roman Ceglarek, Mariusz Sztaba, 95-138.
Czestochowa: Wydawnictwo Archidiecezjalne Regina Poloniae, 2015.

Sztaba, Mariusz. ,Pedagogika integracyjna wobec wieloaspektowego problemu samotnosci czlowieka”.
Rozprawy Spoleczne 1 (2013): 52-60.

Slipko, Tadeusz. Zarys etyki ogélnej. Krakow: Wydawnictwo WAM, 2002.

Wiéniewski, Ryszard. ,Warto$¢ absolutna a problemy moralnej praxis”. W: Etyka. Filozoficzna etyka zycia
spelnionego, czes¢ I1, red. Stanistaw Janeczek, Anna Staroscic, 600-612. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2016.

Wojtyla, Karol. Mito$¢ i odpowiedzialno$é. Lublin: TN KUL, 2001.

Wojtyla, Karol. ,,Problem do$wiadczenia w etyce”. Roczniki Filozoficzne KUL 17 (1969): 5-24.

Wojtyla, Karol. Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, wyd. 3. Lublin: TN KUL 2000.

Wojtyla, Karol. ,Rodzina jako «communio personarum»”. Ateneum Kaplarnskie 83 (1974): 17-31.

Wojtyla, Karol. Wyklady lubelskie. Warszawa: KAI, 2008.



