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Abstract
Cross-Cutting Itineraries: Anthropologists and Pilgrims

This paper presents selected discourses on pilgrimage which shaped both historical approaches and
contemporary anthropological research. The relatively modest presence of studies on pilgrimages
in the “traditional” anthropological domain is discussed and leads on to a discussion of Polish pil-
grimage, research during the 19" and first half of the 20" century. This discourse is analyzed as an
example of a national perspective. I then consider the central anthropological debate concerning
pilgrimage which was mainly shaped by the Turnerian communitas paradigm (1978) and Eade and
Sallnow’s contestation discourse (1991). Examples of more recent studies are presented with their
emphasis on pilgrimage as a polymorphic and polyphonic phenomenon. The concepts of multi-
vocality and relativity of space as well as a focus on the kinetic aspect of pilgrimage are significant
topics in contemporary anthropological studies. These cross-cutting itineraries of anthropological
thinking and pilgrims” practices are depicted within the framework of the changing perspectives
in studies on pilgrimage. These perspectives have significantly turned away from understanding
a “pilgrimage” as an ideal and definable concept towards revealing the complexity and plurality of
“pilgrimages” as well as focusing on “pilgrimaging”.

Keywords: pilgrimage, anthropology, communitas, contestation, space, movement

Pojecie ,,pielgrzymki” — podobnie jak pojecie ,religii” — jest przez wiekszo$¢ dzi-
siejszych antropologow traktowane jako kategoria politetyczna, nie w petni doo-
kreslona, definiowalna jedynie w konkretnym kontekscie kulturowym i historycz-
nym, ponadto do$wiadczana, przezywana i tworzona przez konkretnych ludzi
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w ich zyciowej — pelnej niuanséw i dynamiki — praktyce'. Ostroznos¢ w kresleniu
wyczerpujacych i uniwersalnych definicji ,,pielgrzymki” dodatkowo jest wzmo-
zona poprzez $wiadomos¢ istnienia réznorodnych religijnych i kulturowych tra-
dycji, a takze zwigzanych z nimi rozmaitych filozoficznych konceptéw, niekiedy
bardzo odleglych od judeochrzescijanskich i klasycznych wyobrazen. Jednakze
zarébwno etnocentryczna historia terminu - do antropologii wprowadzonego
przeciez w perspektywie ,,zachodniego” i chrzescijanskiego paradygmatu - jak
i jego ostatnio gwaltownie rosngca popularnos¢ oraz metodologiczne i teore-
tyczne sproblematyzowanie moga stanowi¢ ciekawy punkt wyjscia do dyskusji
o dawnych i nowych etnograficznych poszukiwaniach oraz antropologicznych
pytaniach. Coraz liczniejsze dzi$ punkty, w ktérych antropologiczne i pielgrzymie
$ciezki si¢ krzyzuja, pozwalajag nam od nowa przyjrzec sie zaréwno pielgrzymom,
jak i antropologom. W niniejszym tekscie oméwi¢ wybrane antropologiczne dys-
kursy, ktore ,dotrzymujg kroku” pielgrzymom. Wskaze teoretyczne meandry,
ograniczenia, ale rbwniez propozycje otwierajace nowe pytania, nowe perspekty-
wy, nowe spojrzenia rodzace si¢ z antropologiczno-pielgrzymich spotkan.

Czy wierzysz w pielgrzymke?

Do you believe in pilgrimage? — takie prowokujaco brzmiace pytanie zostalo posta-
wione w 2002 roku przez Simona Colemana w tytule artykutu, w ktérym omawia
on najistotniejsze teoretyczne ujecia ksztaltujace antropologiczny dyskurs o piel-
grzymowaniu (Coleman 2002). Stosunkowo pézne ,,odkrycie” pielgrzymki przez
antropologéw - symbolicznie wyznaczone publikacja w 1978 roku ksigzki pt. Ima-
ge and Pilgrimage in Christian Culture autorstwa antropologicznego matzenstwa
Victora i Edith Turneréw (Turner, Turner 1978, polskie wydanie 2009) - ttuma-
czy on historig dyscypliny i pierwotnym, gleboko zakorzenionym wyobrazeniem
etnografa, ktéry jezdzi do matych, czesto mocno izolowanych i statycznych
spolecznosci. Zatem to etnograf jest w drodze, podczas gdy ludzie, ktérych
»bada’, zamieszkuja w jakich$ écisle okreslonych, z reguly odleglych geograficz-
nie i trudno dostepnych miejscach (zob.: Coleman 2002: 358). Tradycyjne etno-
graficzne narzedzia, metodologiczne przyzwyczajenia, teoretyczne koncepty nie
byty zatem nastawione ani przygotowane na badawczy namyst nad pielgrzymka
- »zjawiskiem, ktdre jest ze swej natury przejsciowe i ptynne” (Bowie 2008: 279).

W $wiatowej literaturze antropologicznej ,,przed Turnerami” wskaza¢ moze-
my zaledwie kilka pozycji tematycznie dotykajacych zagadnienia pielgrzymki,
ktore zyskaly wiekszy rozglos. Do najwazniejszych mozna zaliczy¢ opublikowane
w 1913 roku w jezyku francuskim studium analizujgce rozmaite aspekty alpejskie-

! Na temat problematyczno$ci definicji ,,religii” w kontekscie antropologicznej teorii i praktyki
zob.: Lambek 2013: 4.
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go katolickiego kultu swietego Besse autorstwa Roberta Hertza (1881-1915) (zob.
Fedele, Isnart 2015: 176-177 oraz Bowie 2008: 258), czy niepozorny objetosciowo,
lecz szeroko czytany artykul Erica Wolfa zawierajacy strukturalistyczng interpre-
tacje znaczen postaci Matki Boskiej z Guadalupe w kontekscie kultury meksy-
kanskiej (Wolf 1958)%. Nieobecnos$¢ pielgrzymek w gléwnym antropologicznym
nurcie badan az do roku 1978 jest oczywiscie duzo bardziej skomplikowana’.
Uwazniejsze przyjrzenie si¢ poszczegélnym tradycjom narodowym - europej-
skim i pozaeuropejskim - odstania caly szereg lokalnych dyskurséw i przyczyn-
karskich tekstow tworzonych w rozmaitych jezykach, poczynajac co najmniej od
wieku XIX. Ich sita oddzialywania byla jednak ograniczona, cho¢by z powodu
lokalnosci poruszanych zagadnien i skupienia na kulturowej czy religijnej spe-
cyfice, braku przekladéw oraz izolacji badaczy, czesto wynikajacej z politycznych
uwarunkowan, w ktérych przyszto im zy¢ i pracowac.

Najnowsze dwa tomy wydane w serii Routledge Studies in Religion, Travel, and
Tourism przyblizajg czytelnikom postugujacym sie jezykiem angielskim te lokalne
tradycje zwigzane z badaniami pielgrzymek (Albera, Eade, eds., 2015, 2016). Jak
wynika z zawartego w nich przegladu studiéw poswieconych ,,migdzynarodowym
punktom widzenia na studia pielgrzymkowe”, poszczegolne narodowe dyskursy
z reguly wyrastaly w kregu zainteresowan ludoznawczych, folklorystycznych, hi-
storycznych czy religioznawczych badz teologicznych odpowiednich dla konkret-
nych religijnych tradycji i lokalnych kontekstow. Mimo niekiedy intrygujacych
i ciekawych tropéw interpretacyjnych oraz intuicji badawczych nie stworzyly po-
wazniejszej teoretycznej propozycji, ktéra mogtaby wprowadzi¢ temat pielgrzym-
ki i pielgrzymowania na miedzynarodowe antropologiczne salony. Nie oznacza
to jednak, ze studiowanie tych itinerariéw — czgsto wijacych si¢ na marginesach
i obrzezach badawczych map - nie jest pouczajace i inspirujace.

Polskie drogi

Wiele o samej pielgrzymece, ale tez o historii antropologii i etnograficznej praktyce
moéwi chociazby przykiad polski (zob. Niedzwiedz 2015). Znaczace jest to, ze jego
analize warto rozpocza¢ nie od pracy naukowej, lecz od utworu artystycznego,
stworzonego przez debiutujacego i dobrze zapowiadajgcego si¢ pisarza (pdzniej-

2 Artykut Wolfa jest powszechnie przywolywany w kontekscie historii antropologicznych ba-
dan nad pielgrzymkami. Nalezy jednak zaznaczy¢, Ze autor nie po$wieca w nim szczegdlnej uwagi
pielgrzymkom jako takim, a raczej, wychodzac od nich, opowiada o meksykanskiej symbolice po-
staci Matki Boskiej z Guadalupe, ktéra okresla mianem master symbol.

* Przeglad prac powstatych przed 1978 rokiem, a opisujacych pielgrzymki (z reguly nieeu-
ropejskie i niechrze$cijanskie) w kontekscie tworzenia si¢ réznych tozsamosci grupowych, relacji
spolecznych czy upowszechniania ,,religijnej ortodoksji wsréd niepismiennych mas”, daja John Eade
i Michael J. Sallnow (1991: 3-4).
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szego laureata literackiej Nagrody Nobla). Publikowane najpierw w odcinkach
w prasie (w ,Tygodniku Ilustrowanym”), a nastepnie w formie nieduzej ksia-
zeczki zapiski mlodego literata, ktory w maju 1894 roku wyruszyl wraz z kom-
panig pielgrzymow z warszawskiej Pragi na Jasng Gore, to nie tylko - jak chca
literaturoznawcy - jeden z pierwszych w jezyku polskim przykladéw reportazu
literackiego (Starnawski 1987). Z punktu widzenia antropologii zapiski dwudzie-
stosiedmioletniego Wladyslawa Reymonta mozna uzna¢ takze za przekraczajacy
swoja epoke intymny zapis etnograficznego doswiadczenia terenowego zwigzane-
go z poglebiona obserwacja uczestniczacg (czy wrecz uczestnictwem obserwacyj-
nym) podczas wielodniowego religijnego rytuatu, jakim byla piesza pielgrzymka
z Warszawy na Jasng Gore, ktorej — w towarzystwie innych patnikéw — doswiad-
czyl autor. Przy czym wazne jest nie tylko to, co przydarza si¢ Reymontowi, ale
réwniez, a moze przede wszystkim to, jak o tym pisze.

Reymont bowiem nie tyle daje suchy opis pielgrzymki, ile raczej odstania in-
tymny zapis wewnetrznych przezy¢, wlasnych uczué i watpliwosci, rozmaitych
relacji, w ktére podczas kilkudniowej drogi wchodzi z wedrujacymi wspolnie.
To prawdziwie etnograficzny dziennik badawczy, ktéry odstania towarzyszace
Reymontowi ambiwalentne uczucia w stosunku do samego rytualu®, ale przede
wszystkim wobec tworzacych ten rytual ludzi - w duzej mierze podwarszawskich
chlopéw i pospdlstwa z biednej i niecieszacej si¢ dobra reputacja Pragi. Dziennik
ukazuje réwniez dokonujacg si¢ podczas pielgrzymki transformacje ze zdystanso-
wanego i powsciagliwego ,,pana” we wspotodczuwajacego z ,bra¢mi” i ,,siostra-
mi” patnika, przyjmujacego — przynajmniej czasowo — punkt widzenia ,,innych”
Ponadto ulotne, ale doswiadczone kilkakrotnie i z wielka intensywnoscig, odczu-
cie wspdlnotowosci oddaje $wietnie charakterystyke pielgrzymki, zadziwiajaco
zgodng z pdzniejszym antropologicznym paradygmatem Turneréw. Wiele lat
przed publikacjami brytyjskiego badacza i jego zony, ktdrzy zaproponowali in-
terpretacje pielgrzymki w kategoriach antystruktury i liminalnosci, Reymont dat
szczegdlowy opis doswiadczenia, ktére mozna uznac za wrecz wzorcowy przyklad
Turnerowskiej communitas:

Dalem si¢ porwac¢ strumieniowi i ptyne dokad...? Nie pytam, bo mi jest dobrze. Czuje, jakbym
sie coraz wiecej zrastal z nimi. Wchodze w jakie$ cieple, mistyczne powinowactwo z tymi du-
szami, zaczynam czu¢ to samo, to jest rzeczy najprostsze (...). Nie jestem nawet wola, jestem
tylko pewna suma mieéni, wprawionych w ruch i zautomatyzowanych, z natezong ustawicznie
uczuciowoécig. Jestem tylko tetnem jednym tego serca, co ma przeszlo cztery tysiace gtow. Nikt
tu nie ma maski, nawet imienia (Reymont 1988: 67-68).

* Kilka lat przed opisywana pielgrzymka do Jasnej Gory Reymont miat pono¢ rozwazac wsta-
pienie do jasnogorskiego klasztoru (Wyka 1979: 34). Natomiast ton narracji rozpoczynajacej opo-
wies¢ o pielgrzymce z 1894 roku ukazuje spory dystans i sceptycyzm autora wobec religijnego
rytuatu, ktory ma dokumentowac (zob.: Jakacka-Mikulska 2001: 164).
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Reymont moégt pisa¢ w ten sposdb pod koniec XIX wieku, ale tylko dlatego,
ze wybral nie naukows, lecz literackg $ciezke. Olbrzymi pisarski talent, ale tez
»artystyczna’, a nie ,naukowa” domena, w ktorej si¢ poruszal, dawaly mu narze-
dzia umozIliwiajace dotknigcie rzeczywistosci pielgrzymki poprzez doswiadcze-
nia wlasne i wspotodczuwanie z innymi oraz poprzez ukazanie réznych relacji
i réznych punktéw widzenia. Rownolegle powstajace w jezyku polskim teksty
naukowe - jezeli w ogole poruszaly zagadnienie pielgrzymki czy pielgrzymo-
wania — proponowaly z reguly suche, ogélnikowe i obiektywizujace obserwacje,
do tego czgsto niepozbawione paternalistycznego stosunku do formy religijno$ci
kojarzonej przede wszystkim z przedstawicielami warstwy wlo$cianskiej®. Zdaw-
kowe wzmianki o pielgrzymkach w pracach polskich folklorystéow, ludoznaw-
cow, historykow, a potem takze badaczy kultury i spoteczenstwa $§wiadcza o tym,
ze nie tylko w XIX wieku, ale réwniez w pierwszych dekadach wieku XX nie byto
powazniejszego pomystu na to, jak naukowo uja¢ ten fenomen®.

Oczywiscie juz w monografiach i opracowaniach Oskara Kolberga pojawiaja
sie informacje o pielgrzymkach oraz najwazniejszych sanktuariach, do ktérych
wedrowali chlopi. Kolberg nierzadko przytacza spisane przez siebie albo przeko-
piowane z zastanych zrddel piesni oraz legendy i podania wyrazajace wierzenia
i formy kultowe charakterystyczne dla danych miejsc pielgrzymkowych. W tomie
Chetmskie poswieca pielgrzymkom krétki, dwuakapitowy podrozdzial. Fragment
ten, opatrzony $rédtytulem ,,Pielgrzymki’, znajduje si¢ w czed$ci monografii po-
$wieconej zwyczajom. Pojawia si¢ zatem jako jeden z cyklicznych, stalych elemen-
tow w corocznym zyciu wloscian. W swojej pracy Kolberg sytuuje go pomiedzy
wrze$niowym $wietem Narodzenia NMP a zadusznymi ,,pominkami”:

Po ukoniczeniu zasiewdw tak wiosennych, jak i jesiennych, odprawiaja pobozne pielgrzymki do

miejsc faskami i cudami stynacych, jakiemi sa osobliwie: Czg¢stochowa, Lesna, Koden itd. (...)
Podrézujac po wiekszej czgdci pieszo, zadnego po drodze krzyza ni posagu lub kapliczki nie

> Oczywiscie w XIX-wiecznych pismach obecne sg rozne idee pielgrzymowania, a patnikami
bywaja przedstawiciele roznych warstw spotecznych. W dobie zaboréw postaé ,,polskiego patnika”
wigzala sie czesto z wyobrazeniami o charakterze patriotycznym. Artykuly i rozprawy o ambicjach
historyczno-archeologicznych zawieraly nierzadko opisy wizyt w sanktuariach. Bowiem to wlasnie
podczas pielgrzymek, w odwiedzanych $wiatyniach i klasztornych skarbcach, oglada¢ mozna byto
pamiatki historyczne zwigzane z dziejami narodu (zob. np. Balinski 1846). Dodatkowo przedsta-
wiciele warstw wyzszych i inteligencji po wizycie na Jasnej Gérze odwiedzali na przyklad Putawy,
w swego rodzaju narodowo-religijnej pielgrzymece (Ziejka 1996: 99). Warto podkresli¢, ze w drugiej
potowie XIX wieku idea ,,narodowych patnikéw” objela emancypujacych sie¢ i wlaczanych do wy-
obrazenia narodowej wspolnoty chlopow. Wowczas to migdzy innymi przestrzen Krakowa, wraz
z krakowska katedra i ko$ciotami, stata si¢ waznym elementem edukacji narodowej wloécian, ktéora
realizowano przy pomocy pielgrzymek (Ziejka 1994; Niedzwiedz 2015: 76).

¢ Trzeba jednak zauwazy¢, ze na literacki tekst Reymonta Pielgrzymka do Jasnej Géry niemal
natychmiast zwrdcil uwage Ludwik Krzywicki (1859-1941) - badacz sytuujacy sie na pograniczu
socjologii, antropologii i ekonomii. W roku 1895 napisal on obszerny komentarz, w ktérym scha-
rakteryzowat zapis Pielgrzymbki... jako ,powazny przyczynek do psychologji gromadnej” (Krzywicki
1923: 148).



248 Anna Niedzwiedz

poming, ale kleknawszy modla si¢, oblazg figure na kolanach i ucalowawszy ja, odchodza dalej.
Doszedlszy do miejsca, do ktérego pojs¢ slubowali, stuchaja nabozenstwa pilnie, odprawiaja
spowiedz, i w konicu na kolanach obchodza, gdzie mozna, oltarz wielki i caly ko$cidl. Poczem
daja jalmuzne ubogim; kupuja medaliki, koronki, obrazki i pier§cionki dla swoijich bliskich
krewnych i dziatek, dajg na msze i powracaja do domu, wszakze nie obtazac juz krzyzéw na
kolanach, lecz kornie tylko przed niemi klgkajac (Kolberg 1964a [1890]: 156).

Ponadto, poza nieco bardziej szczegélowym opisem typowych chlopskich
kompanii przybywajacych na Jasng Gore, ktéry — w duzej mierze na podstawie za-
stanych zrédet i spisanych pie$ni — zostal umieszczony w tomie Kaliskie (Kolberg
1964b [1890b]: 229-238), w wiekszosci monografii Kolberga czytelnik natrafia
jedynie na zdawkowe informacje, ktére niewatpliwie nie odzwierciedlajg rzeczy-
wistego bogactwa i réznorodnosci zachowan generowanych przez pielgrzymki.
Na przyklfad tak istotne i przyciagajace rozmaite grupy patnikéw sanktuarium
jak Kalwaria Pactawska, do ktérego pielgrzymowali zaréwno rzymscy katolicy,
jak i grekokatoliccy pielgrzymi o zréznicowanych tozsamosciach etnicznych (Ol-
szewski 1996: 183), Kolberg opisuje zaledwie jednym zdaniem, jako ,,kosciot pa-
raf. rzyms. katol. i stacye meki Panskiej, do ktdrych liczne odbywa lud okoliczny
i dalszy pielgrzymki” (Kolberg 1964c [1891]: 8). Ci, ktérzy w dawnych etnogra-
ficznych zrédiach poszukuja informacji na temat pielgrzymowania, czytajac takie
zapisy, moga odczuc rozczarowanie i niedosyt.

Z punktu widzenia dzisiejszych badaczy, nastawionych na réznorodnos¢ prak-
tyk i polifonicznos$¢ znaczen oraz obcowanie z zywym doswiadczeniem i konkret-
nymi ludZzmi, zdawkowe potraktowanie zagadnienia ,,pielgrzymki” przez Kolber-
ga oraz innych ludoznawcéw odzwierciedla olbrzymi dystans rozpo$cierajacy si¢
pomiedzy 6wczesng nauka (i naukowcem) a skomplikowang i bedaca — dostownie
- w ruchu rzeczywistoscia spoteczno-kulturowy (i tworzacymi ja ludzmi)’. Po-
dobnie zreszta dzieje si¢ w pdzniejszych i oddajacych juz duzo bardziej dojrzaty
stan nauk spotecznych opracowaniach dotyczacych religijnosci chtopow. William
I. Thomas i Florian Znaniecki, analizujac ,,postawy religijne i magiczne” w ,,or-
ganizacji grupy pierwotnej”, wspominaja o ,doniostosci [pielgrzymek] w zyciu
wiesniaka wowczas, kiedy maja [one] charakter gromadny” i staja si¢ poteznym
»czynnikiem moralnej jednosci” w Zyciu spolecznosci (na przyktad parafii) (Tho-
mas, Znaniecki 1976: 223). Autorzy natomiast nie bardzo potrafig poradzi¢ sobie
z ,mistyczng postawy, ktora - jak zauwazajg — zdarza si¢ chfopom podczas piel-
grzymek, a ktorg okreslaja jako ,,przypadkowe przejawy mistycyzmu” (Thomas,

7 Przy czym nalezy odnotowac, ze Oskar Kolberg dotknal zagadnienia pielgrzymbki takze w nie-
naukowy, artystyczny sposob, przygotowujac swoja trzecia opere, pod tytulem Pielgrzymka do Cze-
stochowy. Na stronach internetowych Instytutu im. Oskara Kolberga zapoznac si¢ mozna ze szki-
cami kompozytorskimi oraz pelnym tekstem libretta: Pielgrzymka do Czestochowy. Obrazek wiejski
ze Spiewami, libretto Oskara Kolberga na podstawie tekstu Seweryny Pruszakowej Pielgrzymka do
Czestochowy (pierwodruk w: Obrazki dramatyczne, Warszawa 1857). http://www.oskarkolberg.pl/
pl-PL/Page/100 [dostep: 11.11.2016].
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Znaniecki 1976: 227) zwiazane ze sferg indywidualizmu, a nie doswiadczenia
zbiorowego.

Z kolei Stefan Czarnowski, w swoim stynnym tekscie na temat ,,kultury religij-
nej wiejskiego ludu polskiego” (1938), na kilku stronach wspomina o fenomenie
pielgrzymowania. Pielgrzymki ,wloécianina polskiego” traktuje — podobnie jak
Thomas i Znaniecki - jako rytualy budujace wspdlnotowos¢ ,,gromady”. Podkre-
$la, ze cykliczne pielgrzymki i odpusty stanowig publicznie manifestowane, ry-
tualne odnawianie wiezi w obrebie réznych wspolnot oraz miedzy réznymi gru-
pami. Opisujac poszczegdlne ,kompanie”, zdaje si¢ zauwazac ich réznorodnos¢,
wspotzawodnictwo i hierarchie pomiedzy nimi. A same miejsca $wigte opisuje
jako jednoczace ludzi nie tylko we wspdlnotowym religijnym uniesieniu, ale row-
niez w ,braniu udzialu w zabawie, w tancu, w pijatyce, w wedrowce od kramiku
do kramiku” (Czarnowski 1938: 158). Wspomina Jasng Goére jako sanktuarium
ksztaltujgce wiezi narodowe, co dokonuje si¢ miedzy innymi poprzez pielgrzym-
ki, ale zauwaza réwniez istnienie miejsc §wietych rozpoznawanych i odwiedza-
nych przez rézne grupy etniczne (wskazuje miedzy innymi Wejherowo, do ktd-
rego pielgrzymuja zaréwno ,,Niemcy katoliccy z Pomorza’, jak i — przybywajacy
»w innej dacie” — Kaszubi). Takie uwagi, podane w bardzo syntetyczny sposéb,
ukazujg Czarnowskiego jako badacza niezwykle spostrzegawczego i obdarzonego
intuicja. Na zaledwie kilku stronach swojej pracy zwrécil uwage na rézne aspekty
pielgrzymowania, cho¢ temat potraktowal dos¢ ogélnie. Na gruncie polskim dat
zaczyn dla wielu waznych i rozwijanych do dzi§ watkéw w badaniach nad religia,
takze w obrebie antropologii religii (jak cho¢by zwrdcenie uwagi na sensualizm
i zaangazowanie zmystéw w praktyki religijne). Mimo kilku niebanalnych i nie-
upraszczajacych spostrzezen dotyczacych patnictwa danych przez Czarnowskie-
go, trzeba jednak przyznac, ze prawdziwie antropologiczny czas pielgrzymki miat
nastgpi¢ duzo pdzniej, w innym jezykowo-kulturowym kontekscie.

Poza communitas

Mapujac historie i drogi pielgrzymdéw oraz antropologéw, powr6é¢émy teraz do
gléwnego nurtu antropologii pielgrzymki, tak jak zostal on uksztaltowany po
przelomowym 1978 roku zwigzanym z publikacjg ksigzki Turneréw. We wspo-
mnianym artykule Coleman (2002) pisze o dwdch zasadniczych paradygma-
tach, ktore w zasadzie do dzi$ stanowia trzon, bez odwotania do ktérego trudno
o pielgrzymce pisa¢. Podczas gdy Turnerowie stworzyli antropologiczny dyskurs
o pielgrzymce poprzez jej wyobrazenie jako zjawiska liminalnego, zwigzanego
z zawieszeniem struktury i doswiadczeniem communitas, kilkanascie lat poz-
niej John Eade i Michael J. Sallnow podwazyli taki obraz pielgrzymki w styn-
nej zredagowanej przez nich publikacji pt. Contesting the Sacred (Eade, Sallnow,
eds., 1991). We wstepie do tej ksigzki zaproponowali bardziej skomplikowane
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podejscie oparte na pojeciu kontestacji® oraz przekonaniu, ze ,pielgrzymka to
nie tylko przestrzen relacji spotecznych, ale rowniez sfera wspdtzawodniczacych
dyskurséw” (Eade, Sallnow 1991: 5). Kontestacja oznacza zwrot od mdéwienia
o ,pielgrzymce” w liczbie pojedynczej ku mdéwieniu o pielgrzymkach. Ta sama
pielgrzymka istnieje bowiem na wiele réznych sposobow.

To wlasnie zréznicowane dyskursy ze swoimi wielorakimi znaczeniami i wyjasnieniami, przy-
noszone do sanktuarium przez rézne kategorie pielgrzymow, przez lokalnych mieszkancéw oraz
przez specjalistow religijnych, sa konstytutywne wobec samego kultu. Podobnie, kult moze by¢
postrzegany jako konstytuowany poprzez wzajemne nieporozumienia, jako ze kazda z grup pré-
buje interpretowaé dziatania i motywy innych grup w kategoriach swojego wlasnego specyficz-
nego dyskursu (Eade, Sallnow 1991: 5).

Konflikt jest tak samo mozliwym sposobem doswiadczenia pielgrzymki jak
wspolnosé’ i braterstwo.

Aby zilustrowac t¢ teze, Eade przywoluje miedzy innymi swoje biograficzno-
-etnograficzne doswiadczenia z pobytow w Lourdes, gdzie jezdzil przez dwadzies-
cia lat, by w tym olbrzymim europejskim centrum pielgrzymkowym pracowa¢
jako brancardier - $wiecki pomocnik-sanitariusz'’. Zauwaza, ze w swojej ksigzce
Turnerowie maluja niemal idylliczny obraz Lourdes, w ktérym, jak twierdza:

ma si¢ poczucie zywej communitas, zardbwno podczas procesji ze $piewem i pochodniami, jak
iw matych, przytulnych kawiarenkach, w ktorych turysci i pielgrzymi wesolo sacza wino i kawe.
Cos$ z Bernadetty zabarwilo cale to miejsce i ludzi: pelna radosci prostota oraz wielka glebia
wspdlnoty (Turner, Turner 2009: 196).

Tymczasem Eade maci ten urokliwy obraz i opisuje Lourdes jako miejsce nie-
ustannych i licznych sprzecznosci, $cierania si¢ réznych intereséw oraz kreowania

® W momencie publikacji ksigzki Michael Sallnow juz nie zyl. W wyniku cigzkiej choroby
zmarl w wieku zaledwie czterdziestu jeden lat podczas finalnych prac nad ksiazka. Jednakze, co
wielokrotnie w pdzniejszych publikacjach podkresla John Eade, to wiasnie badania etnograficzne
Sallnowa w peruwianskich Andach bardzo mocno zakwestionowaly ,,romantyzujacy” obraz piel-
grzymki zaproponowany przez Turneréw. W opublikowanym w 1981 roku artykule, a nastepnie
w monografli opartej na badaniach wsréd Indian Quechua (Sallnow 1987), Sallnow podwazyt wy-
taczno$¢ dyskursu o pielgrzymkach opartego na idei communitas, pokazujac jego malg przydatnosé
w kontekscie swoich materialéw etnograficznych. Stwierdzil, ze w andyjskich pielgrzymkach istnie-
je nie tyle communitas, ile raczej ,skomplikowana mozaika egalitaryzmu, nepotyzmu i frakcyjnosci
oraz braterstwa, wspdtzawodnictwa i konfliktu” (Sallnow 1981: 176).

* ,Wspdlnos¢” jako odpowiednik Turnerowskiego communitas przywoluje miedzy innymi
Joanna Tokarska-Bakir, powolujac si¢ na wersje¢ ttumaczenia zaproponowang przez Iwon¢ Kurz.
(Zob.: Tokarska-Bakir 2010: 21).

" Eade do Lourdes jezdzit w latach 1968-1992. W roku 2013 powrdcil tam i w ostatnich wy-
stapieniach oraz najnowszych tekstach ukazuje przemiany Lourdes i pielgrzymkowych rytualéw na
podstawie badan powtornych. Wskazuje miedzy innymi obecno$¢ niekatolickich pielgrzyméw, zmia-
ny w aranzacji tazni i rytualéw zwigzanych z ablucja, pojawianie si¢ nowych transkontynentalnych
dyskursow oraz ekonomiczny rozwdj okolic sanktuarium (zob.: np. Eade 2012). W niniejszym tekscie
przywoluje teksty Eade’a zwigzane z pierwszym okresem jego badan w Lourdes w latach 70. i 80.
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hierarchii i relacji wladzy (Eade 1991). Wskazuje, Ze juz sama organizacja wo-
lontariuszy-pomocnikéw jest oparta na wysoce hierarchicznej strukturze przy-
pominajacej raczej wojskowy, a nie braterski typ relacji, do tego zdecydowanie
zmaskulinowany i marginalizujacy wolontariuszki-kobiety, a takze niepozbawio-
ny narodowych podzialéw i stereotypizujacych ocen.

Przyktadowo taznie, przeznaczone do rytualnych ablucji, to nie tylko miejsce
religijnego przezycia, ale rowniez przestrzen licznych konfliktow i negocjacji po-
miedzy obslugujacymi je brancardiers a pielgrzymami. Dostep do kapieli w wo-
dzie — uznawanej za cudowny dar od samej Matki Boskiej — jest reglamentowany
i zaaranzowany w przestrzeni tazni. Kolejki w poczekalni (znajdujacej sie pod
przylegajacym do budynku fazni zadaszeniem), podzial na rézne kategorie ka-
piacych sie (faznie meskie, kobiece, odrebna kolejka dla chorych, dzieci oraz du-
chownych), ograniczone godziny pracy fazni czy wreszcie niepokdj pielgrzymow
czekajacych na intymny (zwigzany wszak z rozebraniem si¢ do naga), a zarazem
nieco tajemniczy rytual powoduja pojawianie si¢ sytuacji konfliktowych pomig-
dzy pracujacymi w fazniach wolontariuszami a patnikami. Mimo iz przybywajacy
do fazni pielgrzymi - zwlaszcza chorzy i niepelnosprawni - znajduja si¢ dostow-
nie w rekach obstugujacych baseny z woda wolontariuszy, Eade pokazuje liczne
strategie stosowane przez kapigcych sie, a umozliwiajace im zaznaczenie ich pod-
miotowosci oraz wykraczanie poza ustalone ramy rytuatu. Dodatkowo podkresla,
ze mimo oficjalnego stanowiska koscielnych opiekunéw sanktuarium kladacego
nacisk na interpretacj¢ ablucji jako przypomnienia sakramentu chrztu, wigkszo$¢
ludzi przybywajacych do lazni szuka przede wszystkim ukojenia i uzdrowienia -
duchowego i fizycznego — w uznawanych za cudowne wodach z Lourdes.

Réwnie skomplikowane, a wyrazane z jeszcze wigkszg sifg i bardziej widoczne
hierarchie, negocjacje, konflikty wskazuje Eade, opisujac popoludniowsa procesje
eucharystyczna, ktora przemierza szeroka esplanade u stop sanktuarium, a w kto-
ra manifestacyjnie wlaczani sg ,,chorzy” — czyli pielgrzymi na wozkach, osoby,
ktorych status wyznaczony jest przez ich odmienno$¢, niepelng sprawnosé¢ oraz
widoczne cierpienie fizyczne. Ostatecznie w etnograficznym opisie Eade’a piel-
grzymka do Lourdes to przede wszystkim ,,nieustanna wspoétzaleznos¢ opozycyj-
nych sil” (Eade 1991: 67), a nie ,,pelna rado$ci prostota oraz wielka glebia wspol-
noty” przywolana w obrazie pielgrzyméw w Lourdes danym przez Turneréw
(2009: 196). Paradygmat kontestacji, podparty etnograficznymi do$wiadczenia-
mi, zdecydowanie podwazyl i skomplikowal opowies¢ o jednoczacej, liminalnej
i astrukturalnej pielgrzymece.

Tymczasem, piszac o Turnerowskim communitas oraz o wprowadzonej przez
Eade&a i Sallnowa kategorii kontestacji, Coleman udowadnia, ze obydwa paradyg-
maty — na pierwszy rzut oka sprzeczne — w rzeczywisto$ci moga by¢ traktowane
jako dopetniajace si¢ wzajemnie opowiesci o pielgrzymce, rozumianej jako zjawi-
sko z natury swojej polifoniczne i polimorficzne. Sam Eade zreszta zasygnalizowat
to juz w 1991 roku, a w swoich kolejnych publikacjach mocno zniuansowal relacje
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pomiedzy communitas a kontestacja, zdecydowanie uciekajac przed upraszcza-
jacym schematycznym mysleniem o dwodch dychotomicznych paradygmatach
(zob.: Eade 1992). Kontestacja nie wyklucza bowiem mozliwosci pojawienia sie
communitas. Ukazuje communitas jednak nie jako absolutny wymdg, warunek
sine qua non ,pielgrzymki’, czy jako jej kwintesencje — co zdaje sie sugerowac
propozycja Turneréw - lecz jako jeden z mozliwych elementéw i sposobow prze-
zywania, do$wiadczania oraz kreowania pielgrzymki. Opowies¢ o communitas
jest wlasnie jednym z dyskursow, ktdry tworzy jedng z wielu mozliwych piel-
grzymek. Ponadto na communitas antropolog musi spoglada¢ z kilku réznych
perspektyw, biorac przede wszystkim pod uwage konkretny i szczegdtowo etno-
graficznie rozpoznany historyczny, spoleczny, kulturowy czy polityczny kontekst
tego doswiadczenia. Dynamika i polifoniczno$¢ pielgrzymki oznacza bowiem, ze
takze communitas jest zmienna i zwiazana z r6znymi znaczeniami, ktére generuje
albo ktore sg jej przez roznych aktoréw przypisywane. Dlatego warto pamietaé, ze
communitas nierzadko nie tylko taczy, ale réwniez dzieli, wiacza do wspoétodczu-
wajacej wspolnoty, ale i z niej wyklucza, buduje braterstwo, ale réwniez moze sta¢
sie narzedziem kreowania i umacniania hierarchii, bywa spontaniczna, pojawia
sie i tworzy oddolnie, ale tez poddaje si¢ instytucjonalizacji i moze by¢ aranzo-
wana oraz wywolywana, moze duchowo wstrzasa¢ ludzmi, ale tez réwnocze$nie
umacnia¢ etniczne, narodowe czy inne politycznie uwiklane tozsamosci. ..

O takich doswiadczeniach i takich aspektach communitas zazgbiajacej sie
z praktykowaniem kontestacji przypominaja dzi§ badacze i obserwatorzy piel-
grzymek. Nouchka van Brakel, holenderska rezyserka, feministka i osoba publicz-
nie deklarujaca swdj ideologiczny dystans wobec religii, dokonala niezwykle cen-
nych obserwacji w réznych miejscach zwigzanych z kultem Matki Boskiej. Maria
zafascynowala ja jako potezna, a na rozmaite sposoby postrzegana i doswiadcza-
na posta¢ kobieca. W zrealizowanym w 2006 roku filmie dokumentalnym zaty-
tulowanym Ave Maria. Od Stuzebnicy Patiskiej do Krolowej Niebios" van Brakel
pokazuje miedzy innymi turecki Efez, gdzie do Domku Matki Boskiej wedruja
zaréwno chrzescijanscy pielgrzymi, niezdeklarowani religijnie zachodni turysci,
jak i miejscowi muzulmanie. Kazdy z odwiedzajacych na swéj wlasny i odmienny
sposob postrzega to miejsce i buduje swoja opowies¢ o Matce Boskiej. Z kolei
w rodzinnej Holandii rezyserke fascynuje kreacja stosunkowo mtodego kultu ma-

"' Film van Brakel posiada wiele cech filmu etnograficznego. Poszczegdlne miejsca §wigte

i pielgrzymki w roznych krajach (Turcji, Holandii, Hiszpanii, Polsce) ukazane sg z dwoch perspek-
tyw. Z jednej strony rezyserka stosuje bardziej ogolne, dokumentacyjne w swym charakterze narra-
cje. Z drugiej strony w poszczegolnych krajach van Brakel blizej przedstawia jednego wybranego
bohatera, ktoremu w sposob niezwykle intymny towarzyszy z kamera. To te postacie prowadza
widza, dzielac si¢ swoimi do§wiadczeniami, emocjami, indywidualng biografia. W wypadku Polski
i pielgrzymki zotnierzy bohaterem, z ktérym zapoznaje si¢ widz, jest Lukasz — mtody zotnierz,
ktéry bierze udziat w pielgrzymce i opowiada o swoich prywatnych intencjach zwigzanych ze
stuzba w wojsku i wymarzona karierg oficera oraz wyobrazeniem patriotyzmu, ale tez zwigzanych
z mito$cig do wlasnej matki i prosba o zdrowie dla niej.
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ryjnego dedykowanego ,,Pani Wszystkich Narodéw”. Religijnos¢ wzrastajaca wo-
kot odnotowanych w 1945 roku w Amsterdamie objawien oraz zwigzanego z nimi
obrazu ukazujgcego Marie na tle krzyza i stapajaca po globie (zob.: Margry 2008)
stanowi wyzwanie dla katolickiej teologii, wprowadzajac feministyczne watki
i idee pigtego dogmatu o wspolodkupieniu — udziale Marii w ,,dziele zbawienia”
Na dedykowanym ,,Pani Wszystkich Narodow” swiecie w Amsterdamie wspodlnie
modla si¢ przedstawiciele réznych ras, narodéw, kontynentow, kultur i jezykow.
Natomiast filmowa opowies¢ o Polsce zbudowana jest poprzez piesza piel-
grzymke zolnierzy Wojska Polskiego do sanktuarium na Jasnej Gorze, ktérej wraz
z kamerg towarzyszy rezyserka. Kulminacyjny punkt tej pielgrzymki to celebro-
wana na walach jasnogoérskich polowa msza $wieta. Jasnogorskie zgromadzenie
ukazane jest w przejmujacej dlugiej sekwencji, po ktérej van Brakel prowadzi wi-
dza, postugujac si¢ zmieszanymi planami, faczacymi szerokie kadry z ekstremal-
nymi zblizeniami. Ogladamy zaréwno olbrzymi i gesty ttlum, jak i pojedynczych
ludzi, ich dlonie, twarze, oczy, elementy ubioru, gesty, a nawet Izy... W tej gestej
cizbie zlozonej z olbrzymiej liczby pojedynczych ludzi patrzymy na rozdawanie
i przyjmowanie komunii. Widzimy tez poszczegdlne grupy pielgrzyméw wcho-
dzace na jasnogodrskie blonia. Pielgrzymka zolnierzy, szczegélnie goraco witana
i pozdrawiana oklaskami, szybko niknie w gestniejacym i napierajacym ttumie
kolejnych zorganizowanych pieszych pielgrzymek. Przecigtny mieszkaniec Polski
z fatwoscig odczytuje ukryte w emblematach patniczych grup wizualne kody (czg-
sto patriotyczno-narodowe i regionalne), rozpoznaje popularne piosenki i me-
lodie (repertuar rozpiety od Ufani, utani po Czarng Madonng), usmiecha si¢ na
widok zakonnicy ekstatycznie taniczacej do falszowanego Alleluja dobiegajacego
z niesionych na plecach pielgrzyma glosnikéw. Musze przyznaé, ze gdy po raz
pierwszy ogladatam ten film - w towarzystwie miedzynarodowych kolegéw i ba-
daczy podczas zorganizowanej w 2007 roku w Holandii konferencji, poswieconej
antropologicznym badaniom kultéw maryjnych - odczulam chwilowe zazenowa-
nie, obserwujac na ekranie wspolczesne jasnogorskie swigto. Rownoczes$nie mia-
fam poczucie, ze van Brakel $wietnie uchwycila polska rzeczywisto§¢. Masowos¢
zgromadzenia oraz siermig¢zna, a nawet kiczowata, za to fatwo w polskim kontek-
$cie rozpoznawalna religijna i religijno-narodowa symbolika to przeciez nie raz
obserwowane przeze mnie elementy publicznych katolickich celebracji w Polsce,
niemalze immanentne i oczywiste. Tym bardziej uderzyty mnie stowa holender-
skiej rezyserki, ktora wlasnie ten fragment filmu opatrzyta szczegélng narracja:

Dzi$ na Jasng Gore przybylo 20 000 pielgrzymow, by wzig¢ udziat w uroczystosciach i w Eucha-
rystii. Ci, ktorzy nie s katolikami i nie sa obeznani z religijnym rytuatem, moga si¢ czu¢ tu
obco. Sifa i tajemnica masowego zgromadzenia moze wzbudza¢ lek, lecz takze wzbudza¢
pragnienie bycia czeécig tego wydarzenia (van Brakel 2006, podkreélenia Anna NiedZzwiedz).

Komentarz do scen prezentujacych wypelniona pielgrzymami Jasng Gore —
»narodowe sanktuarium Polakéw” — doskonale $wiadczy o wspoétgraniu commu-
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nitas i kontestacji, braterstwie, ktdre taczy i ktére zarazem wyklucza, wspdlno-
cie przezywanej oraz wzmacnianej doswiadczaniem potegi religijnych symboli
i wspdlnocie, ktdra laczac sie, zakresla — chocby i niewiadomie — mury i granice.

Przygladajac si¢ filmowej sekwencji ukazujacej wydarzenia na Jasnej Gorze,
warto przywolac raz jeszcze propozycje Eadea i Sallnowa. Badacze ci — w prze-
ciwienstwie do Turnerdw, ktorzy w pielgrzymce widzieli wydarzenie niecodzien-
ne - podkreslajg przede wszystkim fakt, ze to wlasnie codzienno$¢ i zwyklosé
wdzierajg si¢ w przestrzen pielgrzymki i ja wspottworzg. Paradoksalnie zatem
$wiagteczna Czgstochowa zaswiadcza, ze ,sanktuaria nie odzierajg z codzien-
nych konfliktéw oraz zalozen, ale raczej zapewniaja szczegdlnie zachecajace
(a prawdopodobnie réwniez wspomagajace) konteksty, aby je wlasnie wyrazac”
(Coleman 2002: 361). Zatem antropologicznie opowiadana pielgrzymka odsta-
nia swoje rozne oblicza, mnogo$¢ wewnetrznych i zewnetrznych dyskursow ja
tworzacych oraz mnogo$¢ sposobow jej doswiadczania. Wprowadzajac kategorie
kontestacji, Eade i Sallnow spluralizowali ,,pielgrzymke” i zaproponowali, aby ba-
dag, jak praktyka pielgrzymki oraz sakralne moce sanktuarium sg konstruowane
jako rézne i prawdopodobnie konfliktujace wzajemnie reprezentacje przez rézne
sektory tej kultowej calosci, ale przeciez réwniez przez tych, ktérzy znajduja sig
poza nig (Eade, Sallnow 1991: 5).

W strone pielgrzymowania

Tom przygotowany i zredagowany w 1991 roku przez Eade’a i Sallnowa dos¢
mocno krazy wokot zagadnienia przestrzeni oraz antropologicznego rozumienia
miejsca $§wietego — sanktuarium. W przeciwienstwie do osadzonego w Eliadow-
skim dyskursie idealu miejsca $wietego jako centrum emanujacego szczegdlny-
mi mocami, redaktorzy tomu oraz autorzy poszczegolnych rozdziatéw operuja
w domenie uksztaltowanej po-lefebvreowskim rozumieniem przestrzeni, ktora
jest ,,spotecznie konstruowana” (zob.: Lefebvre 1974). Sanktuarium jest zatem nie
tyle dane, ile raczej nieustannie konstruowane. Jest tworzone przez réznych
aktoréw, rozne instytucje, grupy i jednostki. Jest tak polimorficzne i polifonicz-
ne jak i sama pielgrzymka. Glenn Bowman, opisujac chrzescijanskie pielgrzymki
do Jerozolimy, wskazuje, ze ,istnieje tyle Jerozolim, ile religijnych denominacji
odwiedzajgcych to miasto” (Eade, Sallnow 1991: 10; zob. takze Bowman 1991).
Podobna wielo§¢ przestrzeni istniejacych réwnolegle ukazata niedawno Anna
Fedele, opisujac wspolczesne pielgrzymki sladami Marii Magdaleny w potudnio-
wej Francji. Jak wskazuje ta autorka, sakralna geografia sanktuarium w La Sainte-
-Baume i otaczajacego je lasu jest zupelnie inna, nie tylko dla katolickich i New
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Ageowych pielgrzymoéw'?, ale réznicuje si¢ rowniez wsrdd poszczegdlnych grup
zwigzanych z tak zwang nowg duchowoscig. Odmienne przezycia i odmienne do-
$wiadczanie przestrzeni oraz jej odmienne konstruowanie zaleza od etnicznego,
kulturowego, genderowego sktadu grupy oraz podobnie uwarunkowanych cech
przewodnika-lidera (Fedele 2012: 83-122).

Miejsce swiete to takze przestrzen zmieniajaca sie, dynamiczna, absorbujaca
rézne religijne i niereligijne dyskursy. Sanktuarium nigdy nie jest w petni ,,zasta-
ne” i ,ukonczone”, choc¢by bylo niezwykle stare i pozornie utrwalone w kulturo-
wym otoczeniu. Wraz z przybywajacymi don pielgrzymami, réznymi instytucja-
mi uzytkujacymi jego przestrzen, oplatajagcymi go dyskursami przyjmuje na siebie
nowe warstwy i reinterpretuje stare. Jest swego rodzaju naczyniem, ,,do ktore-
go pielgrzymi naboznie wlewaja swoje nadzieje, modlitwy oraz swoje aspiracje”
(Eade, Sallnow 1991: 15). Ale jest tez przestrzenig dziatania rozmaitych dyskurséw
wladzy (na przyklad instytucji danego Kosciola), a takze powstawania rozmaitych
relacji ekonomicznych. Uwazna etnograficzna analiza przestrzeni odstania z regu-
ty niejednoznacznos¢ sakralnych geografii, ktére majg zdolnos¢ ,,akomodowania
zroznicowanych znaczen i praktyk” (Eade, Sallnow 1991: 15) i s3 powierzchnia
nie tylko kreowania wspdlnoty, ale takze réznych, czesto konfliktujacych z soba
tozsamosci oraz oceniajacych i wykluczajacych dyskursow, a takze wspdtzawod-
nictwa zwigzanego z dostepem do wtadzy, kontroli i dobr materialnych.

Te uwagi odnosza si¢ rowniez do nowo tworzonych religijnych centréw i miejsc
swietych. Christopher McKevitt opisuje proces kreacji oraz rozwoju sanktuarium
Ojca Pio w San Giovanni Rotondo, ujawniajac konfliktujace i pelne wzajemnej
kontestacji relacje pomigdzy oficjalnymi opiekunami sanktuarium, pielgrzymami
oraz mieszkancami miasteczka (McKevitt 1991). Podobnie skonfliktowane dys-
kursy i konkurujace przestrzenie - w odniesieniu do polskiego kontekstu i kreacji
sanktuarium w Licheniu - przywolaly przed paru laty Kinga Sekerdej i Agniesz-
ka Pasieka (Sekerdej, Pasieka 2010). Polifonicznos¢ przestrzeni oraz jej relacyjny
i dynamiczny charakter jako przestrzeni przezywanej (lived space, lespace
vécu; zob.: Rodman 2003: 206), ale tez kontestowanej uwidacznia si¢ réwniez
w materiale etnograficznym zebranym w krakowskich Lagiewnikach, gdzie sto-
sunkowo niedawno powstaly dwa nowe centra pielgrzymkowe. Oprécz oficjal-
nych dyskursow, ktére s3 promowane przez opiekunéw i tworcow sanktuarium
Bozego Milosierdzia oraz sanktuarium Jana Pawta II, przestrzen tych swiatyn oraz
ich bezpo$redniego otoczenia jest na rozmaite sposoby wspéttworzona, ale row-
niez selekcjonowana oraz ignorowana i krytykowana przez osoby przybywajace
do Lagiewnik, jak réwniez okolicznych mieszkancow (zob.: np. Niedzwiedz 2017,
w druku). Dodatkowo, w kontekscie studiéw nad sanktuariami coraz mocniej
podkresla sie fakt, iz przestrzen jest nie tylko generowana, ale ze rowniez sama ma

2 Umownie przywoluje tu termin New Age, cho¢ Fedele wskazuje problematyczno$¢ tego

okreslenia, ktore dla pielgrzymoéw, wsrdd ktdrych prowadzita badania, wigzalo si¢ z oceniajacymi,
negatywnymi konotacjami (Fedele 2012: 14).
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moc generowania. Sprawczo$¢ przestrzeni, moc oddzialywania na ludzi i kreowa-
nia ich zachowan, odczué, wyobrazen, przekonan jest przywotana miedzy innymi
przez Thomasa Tweeda w jego opisie Bazyliki - Narodowego Sanktuarium pw.
Niepokalanego Poczecia w Waszyngtonie (Tweed 2011: 122-123).

Antropologicznie interpretowana zmiennos¢ i ptynnos¢ przestrzeni sakralne;j
(zob.: Tweed 2011: 120) odpowiada mobilnemu charakterowi pielgrzymki. Wszak
pielgrzymka to rytual w swej istocie kinetyczny (Turner 2009: IX; zob. takze:
Coleman, Eade 2004). Dlatego wielu antropologéw moéwi dzi$ przede wszystkim
o praktykowaniu pielgrzymki (czyli o pielgrzymowaniu), skupiajac si¢ na
wedréwce, performatywnym wymiarze fizycznego przemieszczania sig, réznych
formach przekraczania przestrzeni oraz konstruowania miejsc poprzez ruch
(zob.: Coleman 2004: 56 oraz Coleman, Eade 2004). Przykladowo, Jill Dubisch
opisuje sytuacje, w ktorych waga kinetyki i zrytualizowanego przemieszczania si¢
niemalze eliminuje wage dotarcia do celu. Wspinajaca si¢ stroma ulicg opetana
kobieta na greckiej wyspie Tinos uznaje swoj rytuat za dopetniony, mimo iz po
dwuipdlgodzinnej mozolnej wedréwce na kolanach, zastaje bramy $wiatyni, do
ktdrej dazy juz zamknigte i nie moze przedstawi¢ swoich prosb przed uznawang
za cudowng ikong (Dubisch 1995: 54). Z kolei coroczny ,,Rajd do Sciany” - czyli
motocyklowy przejazd z Zachodniego Wybrzeza Stanéw Zjednoczonych do po-
mnika Weteranéw Wojny Wietnamskiej w Waszyngtonie® - to wedlug autorki
pielgrzymowanie w czasie i przestrzeni. ,Wektor pamieci’, uruchamiany poprzez
dziesieciodniowy rajd z jednego wybrzeza Ameryki na drugie, spaja indywidual-
ne i zbiorowe tozsamosci, wlaczajac fizyczne doswiadczenia i emocje wynikajace
z przemieszczania si¢ w zmieniajacym sig, ale rowniez zsymbolizowanym ,,ame-
rykanskim krajobrazie” (Dubisch 2004). Jak wskazuje autorka, idea zamieszkiwa-
nia, powrotu do domu, oswajania traumatycznych wspomnien realizuje si¢ w ru-
chu i podczas drogi.

Uwagi koncowe

Przedstawione w niniejszym teks$cie wybrane dyskursy i sposoby ujmowania
tematu ,,pielgrzymki” odzwierciedlaja szereg poszukiwan i tropéw charaktery-
stycznych dla historii i wspolczesnosci antropologii jako dyscypliny, ktora pro-
buje w sposéb intymny i uwazny opowiada¢ o czlowieku oraz wieloaspektowo-

3 Chodzi o Vietnam Veterans Memorial, ktorego najwazniejsza cze$¢ stanowi ,,§ciana” z nazwi-
skami zolnierzy poleglych w wojnie wietnamskiej, tzw. Vietnam Veterans Memorial Wall, w mowie
potocznej okre$lana po prostu jako the Wall. Warto w tym miejscu doda¢, ze analiza ,Rajdu” - ktéry
nie jest bezposrednio zwiazany z tradycyjnie pojmowana ,religia’ — w kategoriach ,pielgrzymki”
ilustruje istotny nurt antropologicznych badan, zwracajacy uwage na zmieszanie granic pomiedzy
sferami sacrum a profanum (o ktérych to sferach coraz rzadziej moéwi si¢ poprzez kategorie binar-
nych opozycji).
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$ci i paradoksalnosci jego zachowan. Przejscie od dyskursu na temat modelowej
»pielgrzymki” do opowiesci o wielowarstwowosci i polifonicznosci tego zjawi-
ska, wspoltworzonego przez réznych aktoréw i rozmaite spolteczno-kulturowe
konteksty, pokazuje nie tylko pielgrzymoéw, ale réwniez antropologdéw, ktérzy
s3 nieustannie ,w drodze”. Nowsze antropologiczne poszukiwania, nakierowane
na pielgrzymowanie jako praktyke, zwracaja si¢ w kierunku réznych sposobow
przezywania przestrzeni i odzwierciedlajg jej skomplikowany relacyjny charakter.
Tematem przyciagajacym badaczy pielgrzymowania staje si¢ takze ruch (i jego
wymiar performatywny), ciato, zmysly oraz te aspekty wiedzy, ktore okresla si¢
mianem ,wiedzy uciele$nionej”. Trwalo$¢ i zmienno$¢ pielgrzymek, historycz-
ne wzorce i innowacyjnos$¢ pielgrzymich rytuatéw, hierarchiczne struktury oraz
oddolne inicjatywy stwarzaja napigcia, ktére wyznaczajg ciagle nowe $ciezki, po
jakich krocza pielgrzymi, a wraz z nimi antropolodzy. Skrzyzowane, a niekiedy
- przynajmniej chwilowo - zlaczone itineraria pielgrzymoéw i antropologéw przy-
nosz3 istotne pytania o sposoby nabywania i gromadzenia wiedzy etnograficzne;j
oraz o etnograficzng narracj¢. Rozproszenie autorytetu antropologa, uwarunko-
wania etniczne, genderowe, klasowe, ale tez §wiatopogladowe i emocjonalne ba-
dacza to tematy wywolywane etnograficznym do$wiadczeniem pielgrzymowania,
o czym zapewne warto napisa¢ w innym, kolejnym tekscie. Tym bardziej ze w dzi-
siejszych dyskusjach i narracjach odnalez¢ mozna rozterki i pytania ujawnione
niegdy$ w Reymontowskim - literackim - zapisie pielgrzymki. Temat pielgrzy-
mowania wraca dzi$ i intryguje badaczy, nie po to jednak, by zmusza¢ ich do
szukania $cistych ram i definicyjnych okreslen, w ktérych pielgrzymke mozna by
zamknac. Pielgrzymka zdaje sie raczej by¢ kategorig wysoce nienormatywna -
w czym zapewne tkwi jej atrakcyjnos¢. Zaréwno dla ludzi poszukujacych nowych
form na wyrazanie i do§wiadczanie siebie, swoich przezy¢ religijnych i duchowych
oraz skomplikowania $wiata, w ktérym przyszlo im zy¢, jak i dla antropologéw,
wyczulonych na zjawiska dynamiczne, zmienne, oddzialujace na ludzi, a zarazem
w ludzkich dziataniach formowane.
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