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Abstract

The Symbolism of the Number Seven in the Kabbalistic Treatise
Sefer ha-Temunah

In recent decades, there has been increasing criticism of the dichotomy which is deeply rooted
in research on religion and Judaism, namely the dichotomy between linear and cyclical notion of
time with categories of history and myth respectively related to them. The aim of this article is to
point out how in one religious tradition different models of time can coexist and be inextricably
intertwined. The text which supports this idea is the anonymous kabbalistic treatise entitled Sefer
ha-Temunah, probably composed in the mid-14th century within areas of the Byzantine Empire.
The main topic of this treatise is the kabbalistic doctrine of cosmic cycles (shemittot and yovel),
which is an idea of worlds periodically created and returning into a state of chaos. In this work I
adapt Moshe Idel’s view, according to which the elementary structure of time in Judaism in its ritual
dimension is based not on relations between precisely defined events, but on the central role played
by the number seven and the process of counting to seven itself. The paper examines what role is
played by the number seven and the system of associations constructed over it in the cyclical con-
cept of time presented in Sefer ha-Temunah. 1 also adopt the assumptions of theory of ritual by Roy
A. Rappaport to indicate that the source of the idea of cyclical time in cosmic scale is the experience
of repeatability of events in ritual. This view is confirmed on the basis of the hermeneutics of Sefer
ha-Temunah and allows a better understanding of this text.
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Mysticism, Sefer ha-Temunah, cosmic cycles, sefirah Binah, menorah, astrology in Kabbalah
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Wprowadzenie

Moshe Idel w swojej pracy poswicconej zagadnieniom czasu i historii w mistyce
zydowskiej' rozpoczyna analiz¢ zrodet od przedstawienia szkicowej typologii sposo-
bow konceptualizacji czasu w religiach. Wyrdznia on trzy podstawowe modele tego
zjawiska:

1. Mikrochronos, czyli czas cykliczny, ktory obejmuje niewielkie jednostki cza-
su, na przyktad dni czy lata. Jest on generowany przez natozenie wielokrotnie
powtarzalnych aktow rytualnych na continuum czasu. W tym modelu czasu
akty rytualne odwotujg si¢ do wydarzen dla nich wzorcowych.

2. Czas linearny, ktory ze wzgledu na skalg czasowa, jaka obejmuje — w porow-
naniu z pierwszym i trzecim typem czasu — badacz okresla terminem mezo-
chronos. W tym przypadku podkresla on wyjatkowos$¢ formatywnego dla da-
nej religii wydarzenia, prowadzacego do przewarto$ciowania historii, ktora
jest odtad historig zbawienia. O ile pierwszemu typowi czasu ma odpowiadac
kategoria mitu, do drugiego z nich odnosi si¢ pojgcie historii.

3. Cykliczny czas kosmiczny, makrochronos, ktory obejmuje powtarzajace si¢
jednostki czasu o wymiarach kosmicznych. Paradygmatem zaréwno pierw-
szego, jak 1 trzeciego typu czasu jest cyklicznosé, o ile jednak w przypadku
mikrochronosu wydarzenia rytualne, ktére go konstytuuja, zachodza wielo-
krotnie w ciggu zycia jednostki, makrochronos catkowicie poza nie wykracza
i nadaje rytm catlemu kosmosowi. Za jego wzorcowg egzemplifikacje mozna
uzna¢ hinduistyczna doktryne Kali Juga?.

W ostatnich dekadach rozwingta si¢ krytyka gleboko zakorzenionej w badaniach
nad religig i judaizmem dychotomii czas linearny/czas cykliczny wraz z odpowiada-
jacymi im kategoriami historii i mitu. Z jednej strony dokonuja jej teoretycy religii®,
z drugiej badacze judaizmu, a zwlaszcza mistyki zydowskiej*. Idel rowniez dystan-
suje sie od ujecia dychotomicznego przez podkreslenie, ze trzy omowione wyzej ka-
tegorie maja charakter ,,mi¢kkiej” typologii, a nie $cistej klasyfikacji. W tym samym
systemie religijnym mogg wystepowacé nawet trzy rézne typy czasu. Ich komple-
mentarno$¢ mozna zaobserwowac rowniez w wielu tekstach kabalistycznych. Przy-
ktadowo, doswiadczenie heterogenicznego czasu linearnego, ktérego kulminacja ma
by¢ przyjscie Mesjasza, nie wyklucza zrytualizowanego przekraczania go za pomoca
wypelniania teurgicznie rozumianych przykazan®.

' M. Idel, Some Concepts of Time and History in Kabbalah [w:] Jewish History and Jewish Memory:
Essays in Honor of Yosef Hayim Yerushalmi, E. Carlebach, J.M. Efron, D.N. Myers (eds.), Hanover and
London 1998, s. 153-188.

2 Jbidem, s. 153-155.

3 J.Z. Smith, Imagining Religion: From Babylon to Jonestown, Chicago 1982, s. 29.

4 E.R. Wolfson, Alef, Mem, Tau: Kabbalistic Musings on Time, Truth, and Death, Berkeley 2006,
s. 55-56; idem, Retroactive Not Yet: Linear Circularity and Kabbalistic Temporality [w:] Time and Eter-
nity in Jewish Mysticism: That Which is Before and That Which is After, B. Ogren (ed.), Leiden and
Boston 2015, s. 17-50; M. Idel, Some Concepts of Time..., s. 155-157.

S Ibidem,s. 155-157.
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Ponizej przyjrze si¢ tekstowi, ktory potwierdza teze o przenikaniu si¢ tak rozu-
mianych trzech modeli czasu. Jest nim anonimowy traktat kabalistyczny Sefer ha-
-temuna (,,Ksigga obrazu”, czy tez, uwzgledniajac wieloznaczno$¢ stowa temuna,
»Ksigga ksztattu”), ktéry zostat skomponowany najprawdopodobniej okoto polowy
XIV wieku na terenie Bizancjum®. Glownym tematem traktatu jest kabalistyczna
doktryna cykli kosmicznych (hebr. szemita, pl. szemitot), czyli wyobrazenie o cy-
klicznie stwarzanych i powracajacych do stanu chaosu, w rytmie co siedem tysigcy
lat, nastepujacych po sobie $wiatach.

Liczba siedem w rytuale Zydowskim

W pracy przyjmuj¢ zalozenie Idela, Zze elementarna struktura czasu w religii zydow-
skiej, w jego wymiarze rytualnym, opiera si¢ nie tyle na relacjach migdzy dobrze
zdefiniowanymi wydarzeniami, ile na centralnej roli odgrywanej przez liczbg siedem
oraz na samym procesie liczenia do siedmiu’. Jak pokaze nizej, liczba siedem i zbu-
dowany wokot niej uktad asocjacji odgrywajg istotng rol¢ w cyklicznej koncepcji
czasu w wymiarze kosmologicznym, obecnej w Sefer ha-temuna.

Liczba siedem organizuje liczenie czasu w podstawowych rytuatach zydowskich,
poczawszy od szabatu. Na tej liczbie opiera si¢ sekwencja rytualow opisana w tekstach
rytualnych z Ksiggi Kaptanskiej: w cyklu rocznym istnieje siedem $wiat zwanych mi-
kra kodesz (,,$wicte zwolanie”), odbywajacych si¢ w ciggu pierwszych siedmiu miesig-
cy roku. Sa to pierwszy i ostatni dzien Paschy, Szawuot (czyli ,,Swicto Tygodni”, jego
nazwa wywodzi si¢ od tego samego rdzenia, od ktérego pochodzi stowo ,,siedem”),
Rosz Haszana, Jom Kippur oraz pierwszy i ostatni dzien $wigta Sukkot. Elementem
wspolnym wszystkich tych §wiat jest zakaz wykonywania tych samych czynnosci,
ktore nie mogg by¢ wykonywane w szabat®. Od drugiej nocy Pesach do dnia poprze-
dzajacego Szawuot trwa liczenie omeru (sefirat ha-omer), okres ten obejmuje siedem
tygodni®. Co siddmy rok przypada rok szabatowy (hebr. szemita, co pierwotnie oznacza
»upuszczenie”, a takze ,,uwolnienie”, ,,ustgpienie” ,,porzucenie”'?). Rozdziat 25 Ksiegi
Kaptanskiej oraz rozdziat 15 Ksiegi Powtorzonego Prawa zawieraja przepisy rytualne
o roku szabatowym, ktory miat wypada¢ co kazdy siédmy rok. Prawo rytualne zakazy-
walo wowczas uprawy ziemi i zbioru plondéw. Ustanawia takze przepis dotyczacy roku
jubileuszowego (jowel), ktory nastepuje po uptywie cyklu siedmiu lat szabatowych,
czyli w 50. roku. Rok szabatowy i rok jubileuszowy laczy nakaz porzucania uprawy
ziemi. Tym, co specyficzne dla roku jubileuszowego, jest idea wyzwolenia—w tym roku
nastepowato uwolnienie ludzi, ktérzy popadli w niewole za dtugi''. W ostatnim z wy-
mienionych rytuatéw struktura siddemkowa zwielokrotnia si¢: siddmy rok szabatowy

¢ M. Idel, The Kabbalah in Byzantium: Preliminary Remarks [w:] Jews in Byzantium, R. Bonfil,
O. Irshai, R. Talgam (eds.), Leiden—Boston 2011, s. 678-682.

7 M. Idel, Sabbath: On Concepts of Time in Jewish Mysticism [w:] Sabbath: Idea, History, Reality,
G.J. Blindstein (ed.), Beer Sheva 2004, s. 60.

s Kpt23.

9 Kpt 23, 15.

10 Milon Ewen-Szoszan”, Abraham Ewen-Szoszan (red.), Tel Awiw 1970, s. 2724-2725.
1l Kpt 25, Pwt 15.
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staje si¢ rokiem jubileuszowym'?. Siédemka zostaje przemnozona przez siedem, co
daje liczbe 49. Znaczace jest tutaj przejécie z 49 do 50 jako moment przekroczenia cy-
klicznoéci, wyzwolenia si¢ z niej. Jak zobaczymy nizej, w interesujagcym nas materiale
kabalistycznym ostatniej z tych liczb jest przypisana symbolika soteriologiczna.

Wracajac do znaczenia liczby siedem w Biblii hebrajskiej, trzeba zauwazy¢, ze
wigze si¢ z nig wiele przykazan, ktore odnoszg si¢ do kwestii czystosci i nieczystosci
rytualnej. Zgodnie z narracjg biblijng Bog zwrocil si¢ do Noego, aby ze wszystkich
zwierzat, ktore sg czyste, zabral na arke siedem samcow i siedem samic, podczas gdy
z nieczystych jedynie po parze'®>. W okresie Pesach za koszerny uznaje si¢ jedynie
chleb niezakwaszony, ktory spozywa si¢ przez siedem dni'*. Osmego dnia nastepuje
obrzezanie nowo narodzonego dziecka, a przez siedem dni poprzedzajacych rytuat
pozostaje ono w stanie nieczystosci'®. Analogicznie, ofiara z pierworodnego zwie-
rz¢cia z bydta i z trzody byta sktadana 6smego dnia, gdyz przez siedem pierwszych
dni po narodzeniu zwierze bylo uwazane za nieczyste'®. Przez siedem dni w stanie
nieczystos$ci ma pozostawaé menstruujaca kobieta!’, a takze mezezyzna, ktory z nig
w tym czasie wspotzyt'®. Przez t¢ samg liczbe dni w stanie odosobnienia musi po-
zosta¢ osoba dotknieta chorobg skorng!" (hebr. ca’arat, nietrafnie thumaczone jako
,»trad”?). Nieczysty przez siedem dni jest cztowiek, ktory wszedt chociazby w po-
$redni kontakt z ludzkimi zwtokami, w judaizmie uwazanymi za najbardziej kalajaca
substancje z mozliwych?!. Przez siedem dni trwa takze sziwa, czyli okres Zatoby:
tradycja ta rozwineta si¢ jako interpretacja biblijnej opowiesci o optakiwaniu przez
Jozefa swojego ojca Jakuba/Izraela®.

Przyjrzyjmy si¢ rowniez kilku przyktadom pozabiblijnym. W tym kontekscie
warto przytoczy¢ stowa midraszu Wajikra Raba:

Siodmy jest zawsze najdrozszy. Siddme jest ukochane sposrod tego, co na gorze: niebiosa, nie-
biosa niebios (szemej ha-szamajim)?, sklepienie (rakija), chmury, miejsce wynioste?, miejsce

12 Kpt 25, 10.

3 Rdz 7, 2.

4 Wj 13, 6-7.

5 Rdz 17, 12.

1© 'Wj 22, 29.

17 Kpt 15, 28.

18 Kpt 15, 24.

9 Kpt 14, 8.

2 Wigcej na ten temat zob.: T. Sikora, Aliud valde — wokdt idei hebraizmu Oskara Goldberga [w:]
0. Goldberg, Rzeczywistos¢ Hebrajczykow, thum. T. Sikora, Krakow 2012, s. XLIX-LXXXIX.

21 Lb 19, 11-16.

22 Rdz 50, 10.

3 Czy tez ,,niebiosa najwyzsze”. OkreSlenie szemei ha-szamajim, ktore wystepuje m.in. w Pwt 10,
14; 1 Krl 8, 27 czy Ps 148, 4, prawdopodobnie nie oznacza kilku odmiennych od siebie niebios, jak moze
to sugerowac liczba mnoga pierwszego rzeczownika w smichut, lecz stopien najwyzszy. Zob. L. Koehler,
W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
t. 2, Warszawa 2008, s. 531.

% Hebr. zawul oznacza takze: ,,wyniosty patac Boga”, ,,$wiatyni¢ Jahwe”, a takze ,,miejsce zamiesz-
kania ksigzyca”, zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramej-
sko-polski Starego Testamentu, t. 1, Warszawa 2008, s. 251.



165

pomieszkania i obtoki, jak napisano: ,usypcie droge temu, ktory ujezdza obtoki, imi¢ jego
Jahwe” (Ps 68, 5). Siodma jest ukochang sposréd ziem: kraina, ziemia, grunt, dolina, wyschia
ziemia, ziemia zapomniana, zamieszkany lad®, jak napisano: ,,b¢dzie sadzit zamieszkany lad
sprawiedliwie i narody w uczciwosci” (Ps 96, 13). Siddma jest ukochang sposrod generacji:
1. Adam. 2. Set. 3. Enoch. 4. Kenan. 5. Mahalaleel. 6. Jered. 7. Henoch, jak napisano: ,,Henoch
kroczyt z Bogiem” (Rdz 5, 24). Siédmy jest najbardziej ukochanym sposrod ojcoéw: 1. Abra-
ham. 2. Izaak. 3. Jakub. 4. Lewi. 5. Kehat. 6. Amram. 7. Mojzesz, jak napisano: ,,] Mojzesz
poszedt do Boga” (Wj 19, 3). Siédmy jest ukochanym sposrod synéw, jak powiedziano: ,,Da-
wid byt siodmym [synem Jessego] (I Krn 2, 13—15)”. Siédmy jest ukochanym posrod krolow:
Saul, Iszbaal, Dawid, Salomon, Roboam, Abiasz, Asa, jak jest napisane: ,,wezwal Asa Pana”
(2 Krn 14, 10). Siédmy jest ukochanym pos$rdd lat, jak powiedziano: ,,siddmego [roku — aut.]
uwolnisz jg i porzucisz [ziemi¢ —aut.]” (Wj 23, 11). Siédmy jest najbardziej ukochanym posrod
lat jubileuszowych, o czym jest powiedziane: ,,bedziecie swigci¢ pigédziesiaty rok” (Kpt 25,
10). Siédmy jest ukochanym sposrod dni, jak powiedziano: ,,pobtogostawit Bog siodmy dzien”
(Rdz 2, 3). Siédmy jest ukochanym posrod miesigey, jak jest powiedziane: ,,siodmego miesia-
ca, pierwszego dnia” (Kpt 23, 23)%.

Rozmaite aspekty rzeczywistosci ujete w powyzszym cytacie koncentrujg si¢ wo-
kot liczby siedem, a w zasadzie wokot procesu odliczania do siedmiu, ktory struktu-
ryzuje continuum czasu i przestrzeni. Wedlug midraszu to, co siddme, jest szczego6lne,
naznaczone i wyodrgbnione. Siodemka tworzy sie¢ asocjacji, laczac rézne ptaszezy-
zny, przede wszystkim jednak dwie kategorie: czasu i przestrzeni. W tym miejscu
warto przypomniec, ze pole semantyczne hebrajskiego stowa olam (pl. olamot) obej-
muje zaro6wno aspekt przestrzenny (,,Swiat”), jak i czasowy (,,eon” lub ,,wiecznos¢”).
,Swiat” jest wigc nadrzednym pojeciem, ktore spaja porzadki czasowe i przestrzen-
ne, oscylujace, jak podkresla midrasz — wokét liczby siedem. Zgodnie z midraszem
na kategori¢ czasu sktadajg si¢ rozne porzadki, ktére go organizujg: rytm biologiczny
(pokolenia, ojcowie, synowie), pami¢¢ spoleczna (chronologie krolow), jednostki
czasu astrologicznego (dzien, miesiac, rok) i skonstruowanego rytualnie (tydzien,
rok szabatowy, rok jubileuszowy).

Znaczacy w tym kontekScie jest takze stynny fragment traktatu Szabat z Talmu-
du babilonskiego, rozpatrujacego sytuacje cztowieka, ktory w trakcie dlugotrwatej
podrézy znalazt si¢ na pustkowiu, w izolacji od spoteczno$ci. W wyniku takich oko-
licznosci zatracit on poczucie czasu i nie umie okresli¢, na ktéry dzien przypada

» Zakres semantyczny tego terminu obejmuje przede wszystkim staly, suchy lad, ktory moze by¢
uprawiany i zamieszkany przez cztowieka. Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, op.cit., t. 2,
s. 624.

% Midrasz Wajikra Raba 29, 11, red. M. Margoliot, Jeruszalajim 1972, s. 780-781. Wszystkie cytaty

z jezyka hebrajskiego, o ile nie zaznaczono inaczej, zostaly przettumaczone przez autorke.
25031 .M,V 9137, 2P L3P 00w W 00 10AN WA 1ovnh .a9wy 19200 Pyhawn 9o
aw) 22031930 ,WI R LR LRPIR IATR PR 2020 DOYAw MIZING RY T2 M2 25179 1910 (70 2°7an)
o001 ,77 ORI L, WNR DY L,0TR 12020 IPYhAw ,MIMT2 .00 DIRY 1T PTXA Dan e XM (%
MAw) 22021 .7wn ,07AY AR ,M2 ,2pYM PR, Om0aR (2030 YW MARA .OIPRT DR IR 120 (7 nPwRT2)
LN WOR L2IRW 237 *¥°2W5 ,0%3713 YW RIT N7 ARIY 12230 YW ,0%123 .O0T0R OR Ty v (v
YW (3 MAY) MRIY :2°27 *P°2w 07w .7 IR ROX X1p°1 (77 2 7°T) 2°N21 .XOX ,7°AR ,0¥an7 707w , 1T
ANRIY L2730 YW, 207 .DPWHANT NIW DR ANWTRY (71D RIPM) SMRIW 203N PIAW ,PUHwA NWLN I0ewn
WD TR PYOIWT WIN2 (30 RIPN) (MKW L2030 YW ,2°WINA YIRS O IR 279K T127 (2 PwR12)



166

szabat. Wedhug zalecen talmudycznych w takiej sytuacji powinien on zaczac¢ liczy¢
dni i obchodzi¢ szabat siodmego dnia od momentu rozpoczecia liczenia®’.

Koncepcja wielosci §wiatow

W rytuale cyklizm wiaze si¢ z okre§long liczba, ktora wyznacza interwaty czasu —
w tradycji zydowskiej jest nig przede wszystkim sidédemka. Podstawowy wzorzec
organizujgcy koncepcje¢ wielosci Swiatow w traktacie Sefer ha-temuna rOwniez wiaze
si¢ z siddemka. Przyjmuje¢ tutaj, ze podstawowym z rytuatéw opartych na siodemce
jestrytuat szabatowy. Elementarna idea, jaka si¢ z nim wigze, to zaniechanie wszelkiej
aktywnosci, ktora oznaczataby dziatanie o charakterze tworczym i produktywnym.
Liczba siedem, jej siedmiokrotno$¢, czyli liczba czterdzie$ci dziewigé, oraz liczba
piecdziesiat jako przekroczenie tej ostatniej tworzg strukture organizujacg koncepcje
wieloS$ci §wiatdw w Sefer ha-temuna. Obecne sa w szczegotach tej idei religijnej, tym
liczbom przypisane zostaja liczne symbole, a takze odniesienia kosmologiczne i teo-
zoficzne. W tekscie Sefer ha-temuna istnieje wigc tendencja do wyszukiwania czy
tez konstruowania zaleznosci miedzy siddemka i jej podstawowym odwzorowaniem,
czyli rytuatem szabatowym, a innymi ideami religijnymi obecnymi w traktacie. Jak
zobaczymy nizej, czynnikiem spajajacym rozne, pierwotnie niepowiazane elementy,
jest wiasnie liczba siedem i jej zwielokrotnienie.

Wedtug Sefer ha-temuna w kazdym ze stwarzanych i powracajacych do stanu
chaosu §wiatow, rozumianych jako rzeczywisto$ci czasoprzestrzenne, inna jest natura
rzeczywistosci, a takze zyjacych w nich stworzen — to wiasnie sefirot, jako narzedzia
boskiej mocy stworczej, determinuja charakter powstajacego $wiata. Tym samym
kazdy z siedmiu nastepujacych po sobie §wiatow otrzymuje co$ ze specyfiki tej sefi-
ry, ktora byta narzedziem jego powstania. Pomija si¢ przy tym trzy pierwsze sefirot:
Keter, Chochme 1 Bing — koncepcja szemitot dotyczy siedmiu nizszych elementow
pleromy, nazywanych midot. Tym samym w kazdym ze §wiatow odzwierciedlajg si¢
poszczegblne aspekty Boga, na przyktad w pierwszych trzech z nich — na ktérych
koncentruje si¢ traktat — odbijaja si¢ kolejno aspekty taski (Chesed), surowos$ci/sadu
(Gewura) 1 mitosierdzia (Tiferet/Rachamim). Wedtug Sefer ha-temuna obecnie zyje-
my w drugim ze §wiatow?®, Traktat glosi takze poglad, ze po wypelnieniu si¢ catego
cyklu siedmiu szemitot, z ktérych kazdy trwa po siedem tysiecy lat?®, ma nastgpic
»kosmiczny jubileusz” (jowel). Zgodnie z ta koncepcja w tym czasie — przypadaja-
cym na 50 tysiecy lat — wszystko, co stworzone, ma powrdcic do sefiry Bina, zwanej

27 Talmud babilonski, Szabat 69b, http://www.mechon-mamre.org/b/1/12107.htm [dostep: 28.05.2015].
TR O AWM DO YW 71 NI NAR YT PRI 12712 <K 172> T 10
2 @G. Scholem, Origin of the Kabbalah, Princeton 1987, s. 463; idem, Ha-kabala szel Sefer ha-temu-
na we-szel Abraham Abulafia, Jeruszalajim 1965, s. 52-55.
¥ Przy czym mowi sig tutaj, ze pod koniec kazdego $wiata czas spowalnia swoj bieg (ciala niebie-
skie maja si¢ obraca¢ wolniej), wszystko obumiera, rozpada si¢. Czyni to tez czas trwania poszczegol-
nych $wiatow relatywnym. Zob. G. Scholem, Origins..., s. 465.
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tez ,,powrotem” lub ,,pokuta” (teszuwa)*. Nalezy podkresli¢, ze ze wzgledu na po-
wigzanie §wiatow z sefirot jako pozaczasowymi aspektami bostwa liczby te majg
ewidentnie symboliczny charakter.

Szemita. Rok szabatowy a cykl kosmiczny

Przypomnijmy znaczenia terminu szemita: ,,rok szabatowy”, oznacza pierwotnie
»upuszczenie”, a takze ,,uwolnienie”, ,,ustgpienie”, ,,porzucenie”. Jego rdzen, czyli
vnw, thumaczy sie dostownie jako ,,upuszczac™!. Te znaczenia nalezy rozpatrywac
w podstawowym kontekscie stowa szemita, ktory stanowig rozdziat 25 Ksiggi Ka-
ptanskiej oraz rozdziat 15 Ksiegi Powtorzonego Prawa. W roku szabatowym czlo-
wiek byl zobowigzany niejako do ,,upuszczenia” wlasno$ci materialnej. Z kolei
w przypadku prawa o roku jubileuszowym (jowel) pojawia si¢ dodatkowy element,
ktérym jest uwolnienie niewolnikdw: element wyzwolenia jest tym, co odrdznia jo-
wel od szemity**. Motyw wyzwolenia w powigzaniu z jubileuszem i liczba pigédzie-
sigt jest, jak zobaczymy nizej, szczegolnie istotny w Sefer ha-temuna. Warto przywo-
ta¢ tu stowa z Ksiggi Kaplanskiej:

Policzysz sobie siedem lat szabatowych, to jest siedem razy po siedem lat, tak Ze czas siedmiu lat
szabatowych bedzie obejmowal czterdziesci dziewig¢ lat. Dziesigtego dnia, siddmego miesigca
zatrabisz w r6g. W Dniu Przebtagania zatrabicie w rog w calej waszej ziemi. Bedziecie $wigci¢
piecdziesiaty rok, oznajmijcie wyzwolenie w kraju dla wszystkich jego mieszkancow. Bedzie to
dla was jubileusz — kazdy z was powrdci do swej whasnosci i kazdy powrdci do swego rodu. Caty
ten rok pigédziesiaty bedzie dla was rokiem jubileuszowym — nie bedziecie sia¢, nie bgdziecie
73¢ tego, co urosnie, nie bedziecie zbiera¢ nieobcigtych winogron, bo to bedzie dla was jubi-
leusz, to bedzie dla was rzecz $wigta. Wolno wam jednak bedzie jes¢ to, co uro$nie na polu.

Idee szemitot w jej kabalistycznej reinterpretacji, zgodnie z ktorg kazdy z nastepu-
jacych po sobie §wiatow (olam, pl. olamot) jest pochodng jednej z siedmiu nizszych
sefirot®*, ktore stanowia dynamiczng i ztozong strukture dziesieciu boskich mocy czy
tez emanacji, mozna przesledzi¢ od wczesnej kabaly geronskiej az do tekstow mi-
stykow dziatajacych w czasach renesansu. Zajmowali si¢ nig — zazwyczaj marginal-
nie — migdzy innymi tacy kabalisci jak: rabin Mosze ben Nachman (Nachmanides),
rabin Jakub ben Szeszet, rabin Azriel z Gerony, rabin Izaak z Akry, rabin Menachem

30 Sefer ha-temuna, Lemberg 1892, s. 49b; G. Scholem, Ha-kabala szel Sefer ha-temuna..., s. 38;
G. Scholem, Sens Tory w mistyce zydowskiej [w:] idem, Kabata i jej symbolika, ttum. R. Wojnakowski,
Krakéw 1991, s. 86-87.

31 Milon Ewen-Szoszan”, s. 2724-2725.

32 Zob. Kpt 25, Pwt 15.

33

Kpt 25, 8-12, cyt. za: Biblia Tysigclecia, wyd. piate, Poznan 2003.

Trzy pierwsze sefirot, czyli Keter (,,Korona”), Chochma (,,Madro$¢”) i Bina (,,Inteligencja”, czyli
moc analizy) pozostaja poza ciggiem nastgpujacych po sobie §wiatow. Koncepcja szmitot wigze si¢ z niz-
szymi ze sefirot: Chesed (termin ten oddaje si¢ jako ,,Mitos¢”, ,Laska”, ,,Petnia”), Gewura (,,Moc” jako
sita karzaca), Tiferet (,,Pickno”, t¢ sefire nazywa si¢ rowniez Rachamim — ,Mitosierdzie”), Necach (,,Sta-
1os¢”, ,,Wytrwatos¢”), Hod (oddawane jako ,,Chwata”), Jesod (,,Fundament”), Malchut (,,Krolestwo”).

34
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Rekanati, rabin Bachja ben Aszer, rabin Jozef ben Szalom Aszkenazi, rabin Dawid
ben Jehuda he-Chasid, a takze autor anonimowego tekstu Ma ‘arechet ha-Elohut oraz
jego komentator — rabin Juda Chajat. Wyjatkowos¢ Sefer ha-temuna w tym kontek-
Scie polega na tym, ze o ile inni kabali$ci zajmowali si¢ koncepcja wieloSci §wiatow
na marginesie swojej dziatalnosci, w tym tekécie odgrywa ona gtéwna rolg®.

Sefira Bina jako zasada powstawania i destrukcji §$wiatow

W ujeciu autora traktatu Bina jest pierwszym z trzech wyzszych elementow pleromy,
obok Keter i Chochmy*®. Pozostaja one poza strukturg siedmiu nizszych sefirot, kto-
re determinuja specyfike kolejnych swiatow i nadajg rytm cyklicznemu stwarzaniu
1 anihilacji kosmosu. Jako punkt graniczny, odrebny wzgledem uktadu szemitot, Bina
jest zatem wylaczona ze struktury okreslajacej cykl przemian, jakim podlega rzeczy-
wistos$¢.

W niektérych pismach kabalistycznych, na przyktad rabina Aszera ben Dawida
czy rabina Mojzesza Kordowera, obecne jest wyobrazenie siedmiu nizszych sefirot
jako obracajacych si¢ okregdéw (galgalim). Wprawiane sg one w ruch przez 6sma
z sefirot — Bing, odpowiadajaca ,,duszy okregu” (czy ,.sfery”)*’. Z kolei wedtug Sefer
ha-temuna ,,pi¢g¢dziesiata brama”, czyli Bina, jest niczym punkt w §rodku okregu,
otoczona przez siedem sefirot, ktore si¢ z niej rozwinely®. Stwarza to mozliwos¢
interpretacji roli Biny w Sefer ha-temuna jako centrum, punktu czasowo-przestrzen-
nego, ktory uruchamia cykl szemitot i tym samym rozpoczyna zaréwno bieg czasu,
jak i proces anihilacji $wiatow.

Bina jest zarowno punktem wyjscia, jak i kresem kosmicznego procesu. W teks-
tach kabalistycznych, okreslana jako ,,wielka matka”, jest konceptualizowana jako
zrodlo stworzenia, do ktorego — zgodnie z klasyczng zasada neoplatonska — wszystko
na koncu powraca. W takim ujeciu pierwotnie zawierato si¢ w niej zwlaszcza siedem
nizszych sefirot, ktore nastgpnie z niej wyemanowaty>. Autor powstatego wkrotce
po Sefer ha-temuna komentarza do traktatu wyjasnia to w nastepujacy sposob:

Bina [...] jest pie¢dziesiata brama, w ktorej zawiera si¢ cale siedem sefirot zwanych szatami
kaptana, poniewaz jest ona [ Bina — przyp. aut] tym, co wewngetrzne, i nazwana jest wewnetrznym
patacem i §wigtoScig [obecna] wewnatrz. Jest ona zawarta we wszystkich siedmiu sefirot*®.

3 1. Weinstock, Be-ma’agalej ha-nigle we-ha-nistar, Jeruszalajim 1969, s. 200-210; H. Pedaya,
Ha-Ramban: Hit'alut: Zman machzori We-Tekst Kadosz, Tel Awiw 2003, s. 32-33, 92-95, 209-212;
G. Scholem, Ha-kabala szel Sefer ha-temuna..., s. 20-21; E. Gottlieb, Ha-kabala ba-kitwej rabanu
Bachja Ben Aszer, Jeruszalajim 1970, s. 233-237, M. Idel, The Kabbalah in Byzantium..., s. 683—686.

3 Wigkszo$¢ niniejszego podrozdziatu stanowi niewielki fragment mojego artykutu Rola sefiry Bina
w procesie powstawania i niszczenia Swiatow wedtug traktatu , Sefer ha-temuna”, ,Studia Judaica”
2015, nr 2 (36).

37 M. Idel, Some Concepts of Time..., s. 162—163, 182, przyp. 46-47, 183 przyp. 59.

38 Sefer ha-temuna, s. 28b.

¥ @G. Scholem, Ha-kabala szel Sefer ha-temuna..., s. 35-36.

4 Sefer ha-temuna, op. cit., s. 8a, komentarz.
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Jak wida¢, zachodzi tu pewne napigcie. Bina zawiera w sobie nizsze sefirot, ale
nie jest to relacja jednostronna — kazda z nich ma co$ ze specyfiki Biny, z ktorej si¢
rozwineta.

Autor Sefer ha-temuna uzywa takze wyrazenia lula'ot*', ktore oznacza ,,wezty”
czy tez wiazania. Pojecie to pochodzi z Ksiegi Wyjscia, gdzie odnosi si¢ do 50 purpu-
rowych weztow (w przektadach na jezyk polski oddaje si¢ to jako ,,wstazki”), ktore
wedlug narracji biblijnej mialy taczy¢ dziesig¢ tkanin sktadajgcych sie na namiot
spotkania, w ktorym znajdowac si¢ miata Arka*. Ich liczba i czynno$¢, ktorg jest
wigzanie czy tez taczenie, stuza autorowi Sefer ha-temuna jako model opisu 50 wrét
Biny, ktore tacza si¢ ze soba w celu powstania kosmicznego obrazu — temuna. Ten
,»obraz”, na ktéry sktada si¢ 50 bram Biny, ma stanowi¢ zrodlo wszystkich swiatow
i zyjacych w nim stworzen®.

Astrologia w Sefer ha-temuna

Istotnym siedmioelementowym uktadem, ktéry pojawia si¢ w Sefer ha-temuna,
jest siedem planet, powigzanych z sefirot i znakami alfabetu*. Nalezy pamigtac, ze
w $redniowieczu znano doktadnie siedem ciat niebieskich, we wszystkich tekstach
dyskutujacych kwestie astrologiczne czy astronomiczne wystepuje zatem state i jed-
noznaczne skojarzenie planet z liczbg siedem.

Zainteresowanie zagadnieniami astrologicznymi we wczesnej kabale jest znacza-
ce, przynajmniej jezeli porowna si¢ je do Talmudu, w ktorym ujecie tej tematyki
jest nacechowane wyrazng ambiwalencja, czy tez midraszy, gdzie dyskusje na temat
kwestii astrologicznych tocza si¢ na marginesie kwestii, ktore najbardziej intereso-
waly ich autorow. Najwazniejszym tekstem, za ktoérego posrednictwem spekulacje
astrologiczne zostaly wchtonigte przez kabale, jest wczesny ezoteryczny traktat kos-
mologiczny Sefer Jecira®®. Wszystkie teksty kabalistyczne poruszajace tematyke as-
trologiczna stanowig, w mniejszym lub wigkszym stopniu, jego interpretacje*®. Ten
spekulatywny utwor, poswigcony tematyce kosmologicznej, jest jednym z najwaz-
niejszych zrodet Sefer ha-temuna®. Kwestia wptywu Sefer Jecira na Sefer ha-temu-
na, tutaj jedynie zaznaczona, wymaga odrebnego, poglebionego omdéwienia. Ponizej
przyblizone zostang jedynie ogolne analogie pomigdzy tymi dwoma tekstami.

Sefer Jecira jako tekst kosmologiczny dyskutuje zwigzek dziesigciu elementow,
czyli praliczb okreslanych terminem sefirot z 22 literami alfabetu hebrajskiego i ich
rolg w procesie stworzenia. Zgodnie z ksiegg Jecira, z kombinacji i permutacji liter

4 Ibidem, s. 24a.
2 Wj 26, 16.
# E. Lipiner, op.cit., s. 234.
# Sefer ha-temuna, s. 6b.

4 R.C. Kiener, The Status of Astrology in the Early Kabbalah: From The Sefer Yesirah to Sefer Zo-
har, ,Jerusalem Studies in Jewish Thought” 1987, t. 6, nr 3, s. 2-9.

4 Jbidem, s. 23-42.

47 E. Lipiner, Hazon ha-otijot: torat ha-idejot szel ha-elefbeit ha-iwri, Jeruszalajim 1989, s. 232-233.
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w polaczeniu z elementami miaty powsta¢ makro- oraz mikrokosmos, wszech§wiat
1 cztowiek. Autor ezoterycznego traktatu dzieli 22 litery alfabetu hebrajskiego na
trzy kategorie znakow: trzy , litery matki” (imot), siedem ,,podwojnych liter” (kfulof)
oraz dwanascie ,,prostych liter” (pszutot)®. Kazda z liter alfabetu odnosi sie do jed-
nego z trzech wymiarow rzeczywistosci: ,,Swiata, roku i cztowieka” (olam szana we-
-nefesz*)*. Stowo ,,rok” nalezy tutaj rozumie¢ jako domeng wszelkiej czasowosci.
Tymi trzema wymiarami majg rzadzi¢ kolejno: ,,smok i cykl, i serce” (teli we-galgal
we-lew), co autor podsumowuje stowami: ,,smok jest we wszech§wiecie niczym krol
na swoim tronie, cykl w roku niczym krél w panstwie, a serce w cztowieku niczym
krol na wojnie™!. Znaczenie wystgpujacego tu stowa teli jest trudne do ustalenia
1 bylo przedmiotem licznych interpretacji. Nie pojawia si¢ ono w Biblii ani w Talmu-
dzie. Liczne interpretacje Sefer Jecira wskazuja na znaczenia zwigzane ze smoczg,
wezowg postacia, Uroborosem, Lewiatanem, na konstelacje gwiezdna, axis mundi,
a takze to, co zwiniete, skrecone, obracajgce si¢*>. Z kolei stowo galgal oznacza cykl,
okrag, a takze sfer¢. Wielokrotnie wystepuje ono w Talmudzie, gdzie odnosi si¢ do
cyklu wydarzen zachodzacych w §wiecie, a niekiedy, jako sfera zodiaku, ma kono-
tacje astrologiczne. Wedhug interpretacji Aryeh Kaplana sformulowanie, ze cykl jest
krélem roku, oznacza, iz czas jest konstytuowany przez ruch cykliczny™.

Oczywiste astrologiczne konotacje maja tutaj liczby siedem i dwanascie. Siddem-
ka wigze si¢ z siedmioma planetami we wszech§wiecie (o/am), siedmioma dniami
w roku (szana). Ponadto ma si¢ ona odnosi¢ do siedmiu otworéw w ciele cztowie-
ka (lew): dwojga oczu, dwojga uszu, dwoch nozdrzy i ust. Z kolei dwunastka jest
skojarzona ze znakami zodiaku we wszechswiecie (o/am), dwunastoma miesigcami
w roku (szana) oraz, dodajac pozaastrologiczny wymiar, z dwunastoma czgsciami
ciala cztowieka. Potaczenia migdzy tymi wszystkimi elementami tworza do$¢ ztozo-
ny system odniesien astrologicznych. Patrzac na ten uktad z perspektywy Sefer ha-
-temuna, tekstu niewatpliwie opartego na Sefer Jecira, ,,litery matki” odpowiadatyby
trzem najwyzszym sefirot, a siedem ,,podwojnych liter” siedmiu nizszym z nich wraz
z odpowiadajgcymi im siedmioma §wiatami/szemitot, a implicite z calym systemem
siodemek zbudowanym w tekscie.

4 Sefer Jecira 1, 2. Tekst hebrajski Sefer Jecira przytaczam i ttumaczg za wydaniem Aryeh Kaplana,
Sefer Yetzirah: The Book of Creation in Theory and Practice, Boston 2004. Istnieja dwa tlumaczenia
Sefer Jecira na jezyk polski (Sefer Jecira czyli Ksigga stworzenia, thum., oprac. i komentarze W. Bro-
jer, J. Doktor, W. Kos, Warszawa 1995 oraz Ksigga Jecirah: klucz Kabaly, tham., wprow. i komentarz
M. Prokopowicz, Warszawa 1994), zdecydowatam si¢ jednak si¢gnac¢ do tekstu oryginalnego. Wybor
edycji Kaplana jest podyktowany jego rozwiazaniami komentatorskimi, relewantnymi w kontekscie
omawianej tu tematyki.

# Element witalny duszy ludzkiej (nefesz) stanowi tutaj metonimie cztowieka.

0 Sefer Jecira 6, 2.

St Ibidem 6, 3.
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2 A. Kaplan, op.cit., s. 232-239.

3 Ibidem, s. 239.
34 Sefer Jecira 6, 1-6, 3; R.C. Kiener, op.cit., s. 6.
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Menora

Obok tematow, ktore nie sg specyficznie zydowskie, takich jak astrologia, tekst Sefer
ha-temuna reinterpretuje tez tradycyjne zydowskie motywy i symbole, tak aby od-
nosity si¢ do poje¢ kabalistycznych. Menora i jej siedem ramion wykonanych z tego
samego surowca, czyli czystego ztota, stuza do opisania systemu metafizycznego
wyrazajacego si¢ w siedmiu nizszych sefirot oraz rozwijajacych si¢ swiatach, ktore
wychodza z tego samego zrédta i powracaja do niego. Zrodtem tym jest sefira Bina,
nazwana wprost ,,piec¢dziesiata brama”>. Autor pisze o trzech zasadniczych elemen-
tach jego koncepcji, ktore taczy idea zaprzestania aktywnosci:

[...] trzy szabaty Pana: jubileusz (juwal), rok szabatowy (szemita) i pig¢dziesiaty dzien, ktory
jest sefirg Bina. [...] wszystkie wyemanowane z czystej menory [wykonanej] z jednej bryty
(Wj 25, 26 1 37, 22). To jest obraz, na ktory spojrzal Mojzesz, nasz nauczyciel, niech pokdj
bedzie z nim, i jego forma sprawita mu trudnos¢, bo nie wiedzial, Ze ,,jej paki 1 kwiaty byty z tej
samej bryly” (Wj 37, 17). Czterdziesci dziewi¢¢é we wszystkim, jak odnosi si¢ do tego Pismo:
»wtedy zrozumiesz (tewin) gniew Pana i osiagniesz poznanie Boga” (Prz 2, 5).

Proces, o ktorym méwi autor Sefer ha-temuna, stanowi wiedze ezoteryczng par
excellance, wiedze¢ tak niedostgpna, ze nie zostala ona objawiona nawet samemu
Mojzeszowi. Jak pisze anonimowy autor, patriarcha nie pojat formy menory, co jest
metaforg braku zrozumienia natury sefirot, ktore wedhug kabalisty majg by¢ substan-
cjalnie ze sobg tozsame®’, oraz charakteru procesu emanacyjnego. Aby zrozumie¢ ten
fragment, trzeba mie¢ na uwadze dwie rzeczy. Po pierwsze, okreslenie ,,piecdziesiat
bram” odnosi si¢ w literaturze kabalistycznej do Biny. Po drugie, sam termin bina,
ktory czgsto wystepuje w Biblii hebrajskiej oraz w literaturze talmudycznej i midra-
SZowej, oznacza ,,zrozumienie” w jego rozmaitych odcieniach znaczeniowych. W ka-
bale bina przyjmuje postaé boskiej hipostazy i — jak wykazat Moshe Idel — oznacza
szczegdlnego rodzaju zrozumienie sekretow Tory, dostep do jej glebokich tajemnic3®.
Pamigtajgc o tym, nalezy zwroci¢ uwage na stowa z Talmudu babilonskiego (z trak-
tatu Rosz Haszana 21, 2 oraz Nedarim 38, 1) cytowane w literaturze kabalistycz-
nej, na przyktad przez Nachmanidesa, kabalist¢ podobnie jak autor Sefer ha-temuna
zainteresowanego koncepcjg wielosci $wiatow™’: ,,Pigcdziesigt wrot zrozumienia

3 E. Lipiner, op.cit., s. 234.

¢ Sefer ha-temuna, 8b i in.
7R 1 DOIRR 09107 [L..] AT RIIW 1T 211 A0 AT D21 T MDY 3 7Imn WK NI WY 197 90
12 AWR 17 A200 730091 3°7N00 YT X7 °2 72 AWPNN 7Y WH 0227 72 WK 31NN RO DR AwRn 7000
(R¥AN DWTP YT T DR 12N IR PIWD vh 5o

57 Zob. Sefer ha-temuna, Wprowadzenie. Na temat sporu co do natury sefirot zob. np. M. Idel, Kaba-
ta. Nowe perspektywy, thum. M. Krawczyk, Krakow 2006, s. 254-292.

8 M. Idel, Absorbing Perfections. Kabbalah and Interpretation, New York 2002, s. 205-220.

% H. Pedaya, op.cit., s. 135; B. Ogren, The Forty-Nine Gates of Wisdom as Forty-Nine Ways to
Christ: Giovanni Pico Della Mirandola's Heptaplus and Nahmanidean Kabbalah, ,Rinascimento: Jour-
nal of the National Institute for Renaissance Studies” 2009, nr XLIX, s. 38. Nachmanides cytuje ten
fragment w swoim komentarzu do Tory w nieznacznie zmienionej formie:
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(bina) zostato stworzonych na §wiecie 1 wszystkie zostaly dane Mojzeszowi, oprocz
jednego”®. Mozna wiec zinterpretowac posta¢ Mojzesza w cytowanym wyzej frag-
mencie z Sefer ha-temuna jako figurg osoby, ktora mimo osiggni¢tej madrosci nie
dostgpita najwyzszego wgladu w nature Bostwa, symbolizowanego przez ostatnig,
pigédziesiata ,,brame” tozsama z kosmicznym jubileuszem (juwal) i wypeklieniem
si¢ catego procesu powstawania i niszczenia nastgpujacych po sobie §wiatow.

Siedem ksiag Tora eliona

Jedna z charakterystycznych dla Sefer ha-temuna idei religijnych jest wyobrazenie
Tora eliona®'. Jest to archetyp tekstu biblijnego, istniejacy w $wiecie najwyzszych
boskich emanacji. W kazdym ze §wiatdow ma si¢ ona przejawia¢ w innym aspekcie,
adekwatnie do natury danego §wiata. Jak pisze anonimowy autor, w tej doskonalej,
archetypowej formie, ktora transcenduje wszelkie jej konkretyzacje, Tora miata si¢
sktada¢ nie z pigciu, a z siedmiu ksiag, korespondujacych z siedmioma nizszymi
sefirot 1 siedmioma $wiatami/szemitot. Poniewaz wedlug Sefer ha-temuna obecnie
zyjemy w niedoskonatym $wiecie, zdeterminowanym przez sefire Gewura (,,sad”,
»moc” jako sita karzgca), Tora ma forme ograniczong do pigciu ksigg. Ta idea jest
inspirowana stwierdzeniem z Talmudu babilonskiego (traktat Szabat 116a), zgodnie
z ktérym Ksigga Liczb pierwotnie miata si¢ sktadaé z trzech ksiag®. Przyjrzymy sie,
w jaki sposob autor przybliza koncepcje Tora eliona:

,Otworz moje oczy, abym ujrzat cuda twojej Tory” (Ps 119, 18) — powiedziat krol Dawid, pokdj
z nim: cuda liter najwyzszej Tory (Tora eliona) z ktérej pochodzi doskonata Tora Pana, zgodnie
z wersetem: ,,nastapi siedem pelnych tygodni” (Kpt 23, 15), wedtug ktorego dopeni si¢ (tam)
kazdy tydzien osobno we wilasnym zakresie i1 ktory wskazuje, ze dopasowuja si¢ (mat imot)
one [tygodnie — przyp. aut.] i jednocza z miejscem ich emanacji (mekom acilutan). W kazdym
z nich [tygodni — przyp. aut.] jest nowa doskonata (temima) Tora dla chwalebnego imienia, bo
przez nig bedzie dane do spisania ludziom zyjacym w kazdym cyklu kosmicznym (szemita)®

L.].

Aby przedstawi¢ koncepcje archetypu Tory i jej roznych konkretyzacji w nastgpu-
jacych po sobie siedmiu $wiatach/cyklach kosmicznych szemitot, autor postuguje sie
motywem siedmiu tygodni liczenia omeru (sefirat ha-omer), migdzy drugim dniem
swigta Pesach a Szawuot, czyli §wietem otrzymania Tory. Autor wykorzystuje podo-
bienstwo stow tmima (,,doskonata” Tora), temimim (,,petlne” tygodnie), tam (,,dopetni

% Talmud babilonski, Rosz Haszana, 21b, http://www.mechon-mamre.org/b/I/124.htm [dostep: 28.05.2015].
¢l Zasadnicza cz¢$¢ podrozdziatu poswigconego Tora eliona zawartam w artykule Rola sefiry Bina
W procesie powstawania i niszczenia swiatow wedlug traktatu Sefer ha-temuna, ,,Studia Judaica” 2015,
nr 2 (36).
2 G. Scholem, Ha-kabala szel Sefer ha-temuna, s. 32-33; idem, Origins..., s. 472-473.
0 Sefer ha-temuna, s. 27a.
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si¢” tydzien, ktdry oznacza tu cykl kosmiczny szemitot) oraz mat imot (,,dopasowu;jg
si¢” 1 jednoczg tygodnie/szemitot). Siedem tygodni, czyli 49 dni omeru, stanowi ana-
logi¢ do siedmiu $wiatéw trwajacych po siedem tysiecy lat, czyli 49 tysiecy lat tacz-
nie. Tak jak w wymiarze czasu rytualnego Szawuot wypada pi¢édziesigtego dnia od
Pesach, tak ,.kosmiczny jubileusz” (juwal) przypada na rok pigcdziesieciotysigczny
w skali kosmicznej. Wyjasnienie obecnos$ci tego watku we Wprowadzeniu, w kontek-
scie uktadu symbolicznego wskazujacego na sefire Bina, mozna znalez¢ na poczatku
rozdzialu po§wigconego trzeciej z szemitot. Autor pisze w tym miejscu o ,,doskonalej
Torze Pana (Tora ha-Szem temima)”, wskazujac na ,,[...] jej ukryte, subtelne i zapisa-
ne litery, znaki jej dziatan oraz jej prawa i nauki, ktére otrzymata od Biny. To samo
odnosi si¢ do kazdej z midot”*, czyli siedmiu nizszych sefirot.

Zgodnie z Sefer ha-temuna w Binie zawiera si¢ siedem nizszych elementow
uktadu sefirotycznego, zwanych midot. Proces emanacyjny skutkuje pelnym rozwi-
nigciem si¢ tej struktury. Midot jako siedem ,,sefirot budujacych” definiujg nature
kazdego z konsekutywnie nastepujacych $wiatéw. Jak wynika z cytowanego frag-
mentu, w Binie zawierajg si¢ zasady Tory istniejacej w kazdej z szemitot. Tora eliona
stanowi rodzaj pierwotnego materiatu, z ktorego powstaje kazda specyficzna Tora.
Caly uktad midot, szemitot oraz Tora eliona jako wzorzec wszystkich egzemplifikacji
tekstu, ktore realizuja si¢ w poszczegdlnych cyklach, jest zakorzeniony w Binie.

Bina jako figura mesjanska

Zainteresowanie mesjanizmem, zwlaszcza w jego odmianie apokaliptycznej, nie jest
charakterystyczne dla gltéwnego nurtu tradycji kabalistycznej, czyli teozoficzno-
-teurgicznego®. We wczesnej kabale, ktora rozwijata sic w Prowansji i Katalonii,
niewielkiemu zainteresowaniu eschatologia towarzyszyla koncentracja na proce-
sie indywidualnego zbawienia, rozumianego, zgodnie ze wzorcem neoplatonskim,
jako powro6t duszy (a whasciwie jednego z konstytuujacych ja elementéw) do zrod-
ta, z ktorego zostata wyemanowana®. Taka ogdlna charakterystyka mesjanizmu we
wczesnej kabale jest adekwatna rowniez do Sefer ha-temuna. Autora traktatu taczy
z kabalistami kataloniskimi zainteresowanie podobnymi tematami oraz niejednokrot-
nie analogiczne sposoby ich konceptualizacji. Nie powinien wigc szczeg6lnie dziwié
fakt, ze Gershom Scholem i podazajacy jego §ladami badacze wigzali anonimowy
traktat wiasnie z kregiem katalonskim®’.

% Ibidem, s. 28b.

% Na temat wyrdznionych przez Idela trzech modeli w mistyce zydowskiej, teurgiczno-teozoficzne-
go, ekstatycznego i talizmanicznego, zob. M. Idel, Hasidism: Between Ecstasy and Magic, Albany 1995,
s. 45-86; idem, Absorbing Perfections..., s. 12—15.

% M. Idel, Messianic Mystics, New Haven 2000, s. 101.

7 G. Scholem, Ha-kabala szel Sefer ha-temuna...,s. 21; idem, Origins...,s. 460-461; N. Séd, Le Sefer
ha-Temunah et la doctrine des cycles cosmiques, ,,Reuve des etudes juives” 1967, t. CXXVI, s. 400-403.
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Mimo marginalizacji tematyki mesjanistycznej we wczesnej kabale teozoficzno-
-teurgicznej pewne zainteresowanie mesjanizmem jest widoczne juz na tym etapie
rozwoju tej tradycji. Przyktadowo, Azriel z Gerony postrzegal Mesjasza jako boska
moc rzadzacg siedmioma nizszymi sitami. Jako taka mesjanska hipostaza miata by¢
identyczna z sefirg Bina®. Powiazanie 6smej z sefirot (liczac od dotu, zgodnie z kie-
runkiem ascensji duszy do Biny®) z r6znie rozumiang figura mesjanska nie jest zatem
unikalne dla Sefer ha-temuna.

Jedna z cech dystynktywnych nurtu teozoficzno-teurgicznego jest poshugiwanie
si¢ symbolizmem jako gtéwnym i uwazanym za najskuteczniejszy srodkiem ekspresji.
Z takiej perspektywy tradycyjne pojecia i koncepcje religijne byty odczytywane przez
kabalistow glownie jako symbole sefirot i wewnetrznej dynamiki bostwa, a niekiedy
takze jako odnoszace si¢ do demonicznych bytéw. W znacznej mierze mozna tu do-
strzec powtarzalne wzorce symboliczne, zgodnie z ktorymi powigzanie okreslonego
pojecia z dang sefirot jest state, czgsto jednak zwigzek miedzy nimi jest niestabilny™.
Z tym drugim stanem rzeczy mamy do czynienia w przypadku osoby czy koncepcji
Mesjasza, ktory przez roéznych kabalistow byt traktowany jako odnoszacy si¢ do rdz-
nych sefirot: Keter, Malchut czy, co istotne w kontek$cie tej pracy, Biny’'.

Kabata teozoficzno-teurgiczna mowi o Mesjaszu zarowno w kategoriach osobo-
wych, jak 1 jako o boskiej hipostazie. Posta¢ Mesjasza zostaje niejako zduplikowana:
manifestuje si¢ on jako cztowiek, ktory istnieje w materialnym ciele, oraz jako boska
moc w przestrzeni sefirot. Tym dwom figurom mozna przypisaé tradycyjne postacie
Mesjasza z Domu Jozefa oraz Mesjasza z Domu Dawida’.

Relewantne w tym kontekscie teksty z terenu Bizancjum, skomponowane w XIV
1 XV wieku, takie jak Sefer ha-temuna czy nalezace do tego samego kregu Sefer ha-
-peli’a 1 Sefer ha-kana, a takze powstaty na terenie Wtoch traktat Sefer ha-mesziw
postuzyty Idelowi do zakwestionowania scholemowskiej wizji historii mistyki zy-
dowskiej, zgodnie z ktorg na wyréznionym przez niego etapie rozwoju tej tradycji,
czyli migdzy XII a XV stuleciem, rozmaite formy mesjanizmu miaty by¢ nieobecne
w tekstach kabalistycznych?.

Przyjrzyjmy si¢ zatem, w jaki sposob tradycja kabalistyczna powigzata sefire
Bina z Mesjaszem. Termin teszuwa, czyli ,,powrot” i ,,skrucha” jako odnoszacy sig¢
do sefiry Bina i zwigzany z r6znymi formami zbawienia, pojawia si¢ juz na poczatku
XIII wieku w teozofii rabina Izaaka Sagi-Nahora i krggu jego uczniow. Powigza-
nie sefiry Bina z terminem teszuwa i procesem zbawczym pojawia si¢ u poéznego
Jozefa Gikatilli oraz w Zoharze. Wedtug tego ostatniego dzieta 50 wrot wspomina-
nych w Talmudzie odnoszacych si¢ do Biny miato zosta¢ otwartych w czasie wyjscia
z Egiptu w celu uwolnienia ludu Izraela. Zgodnie z narracjg zoharyczng Bog ma

% M. Idel, Messianic Mystics, s. 101-102.

% Motyw ascensji duszy witalnej (nefesz) do sefiry Bina mozna znalez¢ np. we Wprowadzeniu do
Sefer ha-temuna.

7 M. Idel, Kabata..., s. 368—382.

I M. Idel, Messianic Mystics, s. 109-118, 187-197.

2 Ibidem, s. 110-111.

7 Ibidem, s. 124—132; M. Idel, Kabbalah in Italy, 1280-1510: A Survey, New Haven 2011, s. 215.
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ponownie otworzy¢ wrota Biny w czasach nadej$cia Mesjasza. Jak pokazuje Idel,
mesjanski charakter trzeciej z sefirot jest widoczny explicite u kabalistow aszke-
nazyjskich: rabina Jozefa ben Szalom ha-Aroch Aszkenaziego oraz rabina Dawida
ben Jehudy he-Chasida’™. Podobnie tez w tekstach Izaaka z Akko, Jozefa Gikatil-
li, rabina Jozefa ben Szalom Aszkenaziego, w Sefer ha-temuna, pismach ze $rodo-
wiska sabataistycznego, w tym Natana z Gazy 1 innych, Mesjasz jest utozsamiany
z sefirg Bina. Proces zbawczy nabiera w ten sposob charakteru nie tyle wydarzenia
zbawczego o wymiarze indywidualnym czy narodowym, ile procesu kosmicznego™.
Mozna wiec zdecydowanie stwierdzi¢, ze powigzanie figury mesjanskiej z Bing wy-
stepuje w teozofii kabalistycznej nie tylko w sposéb aluzyjny, ale tez jednoznacznie
poswiadczony w tekstach. Nalezy roéwniez zwrdoci¢ uwage na prosty fakt, ze Bina,
trzecia z sefirot, liczac zgodnie z kierunkiem ascencji duszy do niej, czyli zrodta swo-
jego pochodzenia, staje si¢ 6sma sefirot. Oznacza to nie tylko przekroczenie uktadu
siodemkowego. Liczba osiem w mistyce zydowskiej jest bowiem szeroko przyjetym
symbolem Mesjasza™.

Autor Sefer ha-temuna powiazal 6sma z sefirot z figura mesjanska w nastgpujacy
sposob:

W si6dmym [roku szabatowym] i roku jubileuszowym w jednej rzeczy w formie litery het”,
poniewaz wszystko powroci do pierwszego zbawcy, ktory wykupil wszystko w pokoju, ,,a ten,
ktory si¢ sprzedat bedzie zbawiony” (Kpt 25, 48). Nadejdzie jubileusz — to sa dni najwyzszego
Mesjasza, ktory ,,odwrdci los Egiptu” (Ez 29, 14), ale nie jego ludu. Wowczas wszystko zos-
tanie wzniesione do miejsca jego emanacji, ktore jest rzeczywiscie jego miejscem, jak rzekt
krol Salomon w swojej madrosci siedmiokrotnie [powtarzajac stowo] ,,przemijanie” (hawalim)
wobec szemitot, ktorych zniesienie jest w najwyzszym tchnieniu (hewel)™.

Sefira Bina nie jest bezposrednio wzmiankowana w tym fragmencie, ale kontekst
— przez odwotanie do jubileuszu (juwal) czy motyw powrotu wszystkiego do zrodta
emanacji, explicite omowiony przez anonimowego autora — wyraznie na nig wskazu-
je. Znany nam z rozdziatu 25 Ksiegi Kaptanskiej rok jubileuszowy (juwal) w tradycji
kabalistycznej, na przyktad w tekstach Nachamnidesa, autora istotnego w kontekscie
koncepcji wielo$ci §wiatow, jest terminem odnoszacym si¢ do Biny, podobnie jak
okreslenie ,,piecdziesiaty rok jubileuszowy””.

7 M. Idel, Messianic Mystics, s. 188—189.

75 Ibidem, s. 190-195.

6 R. Patai, The Messiah Texts, Detroit 1988, s. 22, 245; M. Idel, Messianic Mystics, s. 293; T. Sikora,
Temporalne i soteriologiczne aspekty symboliki liczby osiem w tradycji zydowskiej [w:] Tajemnica czasu
i religie, 1. Trzcinska (red.), Krakow 2005, s. 118-131.

77 Warto zwrdci¢ tu uwagg na prosty fakt, ze warto$§¢ numeryczna litery het wynosi osiem, ktora to
liczba w tradycji zydowskiej stanowi symbol Mesjasza.

8 Sefer ha-temuna, s. 44b—45a.
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7 M. Idel, Juwal ba-mistika ha-jehudit [w:] Szelhej meot — Kejcam szel idanim, J. Kaplan (red.),

Jeruszalajim 2005, s. 77-80.
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Zwroémy takze uwage na odwotanie do Ksiggi Koheleta obecne explicite w cyto-
wanym wyzej fragmencie: ,,(...) rzekt krol Salomon w swojej madrosci siedmiokrot-
nie [powtarzajac stowo] »przemijanie« (hawalim) wobec szemitot, ktdrych zniesienie
jest w najwyzszym tchnieniu (hewel)”. Hebrajski termin hewel (pl. hawalim), w Wul-
gacie zostat oddany jako vanitas, stad przyje¢to si¢ w przekladach chrzescijanskich
thumaczy¢ go jako ,,marno$¢”. Tymczasem zrodlowe znaczenie tego stowa to, w wy-
miarze substancjalnym, ,,pyl”, ,,para”, ,,oddech”, ,tchnienie”, a ponadto ,,przemija-
nie”, ,,ulotno$¢”, ,nietrwatos¢”®’. Tekst wykorzystuje zarowno konkretne, jak i abs-
trakcyjne znaczenie tego stowa, aby podkresli¢, ze siedem §wiatdw/szemitot jest tym,
co czasowe 1 przemijajace. Jako takie ostatecznie zostaja one zniesione, wchloniete,
proces kosmiczny finalnie si¢ domyka.

Podsumowanie

Z perspektywy omowionych wyzej zrodel liczba siedem i system asocjacji zbudo-
wany na jej podstawie oznaczaja pozostawanie w uktadzie bezustannych powtorzen
1 uwiktanie w cyklicznos¢. W tej tradycji przejscie od siodemki do 6semki, ktora
stanowi symbol Mesjasza i ma silny wydzwigk soteriologiczny, tak samo jako prze-
kroczenie 49 ku 50, zwigzanej z Bing i kresem procesu kosmicznego, jest momentem
zbawczym.

Zgodnie z wzorcem neoplatonskim Bira stanowi zrodto emanacji oraz miejsce
powrotu wszystkiego, co od niej pochodzi, zarowno wyzszych wyemanowanych
bytow, jakimi jest siedem sefirot, jak 1 materialnego §wiata. Charakterystyka Biny
przez okreslenia takie jak ,,pigédziesigt bram”, ,,powrdt”, jako jubileusz nastepuja-
cy w pigcdziesigciotysiecznym roku i wreszcie powigzanie jej z figurg mesjanska
wyraznie wskazuje na nacechowany eschatologicznie kosmiczny proces powrotu
wszystkiego do swojego zrodia.

Aby scharakteryzowaé Sefer ha-temuna na jeszcze innym poziomie wyjasnienia,
przyjetam zatozenia teorii rytuatu Roya A. Rappaporta. Zdaniem tego antropologa
religii rytuat i wladciwe mu cechy: powtarzalnos¢, rytmicznos$¢ i niezmienno$¢ sa
zrodlem fundamentalnych idei religijnych, czyli odrodzenia i wiecznego powro-
tud!, ktorych przykladem jest reprezentowane przez Sefer ha-temuna wyobrazenie
powstajacych na nowo $wiatdéw i czasu przyjmujacego posta¢ cykli. Ujmujac to za
pomoca terminologii Idela, zrédtem makrochronosu, czasu cyklicznego w skali kos-
micznej jest mikrochronos, czyli dos§wiadczenie powtarzalnosci wydarzen w rytuale.
Moim zdaniem taki poglad znajduje uzasadnienie na gruncie hermeneutyki tekstu
Sefer ha-temuna 1 jednoczes$nie pozwala lepiej go zrozumie€.

Zaprezentowane w tekscie Sefer ha-temuna koncepcje czasu cyklicznego i wie-
losci §wiatdow stanowig kabalistyczng interpretacje watku biblijnego z rozdziatu 25

8 L. Koehler, W. Baumgartner, J. J. Stamm, op.cit., t. 1, Waszawa 2008, s. 226.

81 R.A. Rappaport, Rytual i religia w rozwoju ludzkosci, tham. A. Musiat, T. Sikora, A. Szyjewski,
Krakow, 2007, s. 293-313 ; A. Szyjewski, Sacrum od dziatania do mowy: Roy Rappaport w srodowisku
rytualnym [w:] R.A. Rappapot, Rytual i religia..., s. XXIX-XXXII.
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Ksiegi Kaptanskiej, ktory zawiera przepisy rytualne o roku szabatowym i roku jubile-
uszowym. Kabalistyczna doktryna szemitot omowiona w anonimowym traktacie wy-
korzystuje cyklizm jako zasade organizujaca omoéwione w Ksigdze Kaptanskiej rytu-
aly i przetwarza je w paradygmat czasu w skali kosmiczne;j. Przej$cie od mikroczasu
(cyklicznego czasu rytualnego) do makroczasu (cyklicznego czasu kosmicznego) jest
mozliwe dzicki hermeneutyce tekstu biblijnego (a takze Talmudu i midraszy®?) przez
pryzmat koncepcji kabalistycznych, takich jak sefirot, ktore wydaja si¢ konstruktem
wtornie natozonym na tradycyjne idee religijne. Autor Sefer ha-temuna wykorzystu-
je rozmaite asocjacje zwigzane z liczbg siedem organizujaca fundamentalne rytuaty
zydowskie, generuje takze nowe zwiazki miedzy tradycyjnymi pojeciami religijnymi
(np. siedmioramienna menora) a elementami niespecyficznymi dla judaizmu (sie-
dem planet znanych astrologii) na podstawie liczby siedem jako czynnika, ktory je
spaja. Uktad siodemkowy jako reprezentujacy cyklizm, powtarzalnos¢ i bezustanny
powroét zostaje przekroczony za sprawa sefiry Bina: figury mesjanskiej, zrodta i kresu
procesu emanacyjnego. Nalezy zauwazy¢, ze ten system nie wyklucza tak naprawde
linearnej koncepcji czasu: w idee czasu cyklicznego i wielosci $wiatow wpisany jest
pewien progres. Tekst Sefer ha-temuna Yaczy w sobie zatem trzy scharakteryzowane
wyzej modele czasu.
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