MARTA DARGAS

HARMONIA JAKO NACZELNA ZASADA
CHINSKIEGO PORZADKU PRAWNEGO —
WSTEP DO ROZWAZAN

Chinski porzadek prawny jest niezwykle zlozony i jego zrozumienie wymaga wie-
loptaszczyznowego spojrzenia zaréwno na chinska kulture, filozofig, jak 1 polityke.
Niezaleznie jednak od jakichkolwick zmiennych spoiwem taczacym wszystkie ele-
menty chirskiej kultury prawnej jest harmonia'. Koncepcja harmonii jest niezwykle
istotna dla zrozumienia, czym jest prawo dla Chinczykéw. Kazda z generacji przy-
wodcodw po 1949 r. mniej lub bardziej nawiazywata do tej idei, kolejni przywodcy
dostrzegali jej istotna role w ksztaltowaniu swiadomosci obywateli 1 opracowywaniu
strategii zarzadzania panstwem. W tradycji chifskiej koncepcja harmonii nieroze-
rwalnie jest zwiazana z pojeciem dao — drogi.

Mysliciele chifiscy z okresu Stu Szkél pod pojeciem harmonii rozumieli po-
rzadek spoleczny, w ktérym kazdy postepuje zgodnie z pelniona przez niego rola
rodzinna, spoleczna i polityczna. Filozofowie chinscy jako nadrzedny obowiazek
kazdego obywatela wskazywali postuszenistwo wobec wladcy, co stanowito jedno-
czednie sposob na osiagniecie tadu spolecznego. Za system harmonijny uwazali
taki, ktory nie powoduje zbyt wielu zakldcent w swoim obszarze funkcjonowania, co
oznacza, ze jest oparty na pokojowej koegzystencji pomigdzy systemem jako takim
a otoczeniem. Za harmonijny uznawany jest rowniez system, w ktorym wszystkie
elementy prawidtowo wspélpracuja ze soba’.

Osiagniecie harmonii i stabilnosci spolecznej stanowilo istote rozwazan przed-
stawicieli wszystkich chifskich szkét filozoficznych. Nalezy przy tym zaznaczyd,
ze czasy starozytnych Stu Szkél charakteryzowaly si¢ niestabilnoscia spoleczna
i'w zwiazku z tym filozofowie rozwazali, jakie instytucje, metody i procesy spotecz-
ne pozwolg na osiggnigcie porzadku spotecznego. Konfucjaniska wizja idealnego
spofeczenstwa miala stanowi¢ remedium na rozwiazanie problemoéw zwiazanych
z brakiem réwnowagi w pafistwie, a nauczanie i praktykowanie dobrych relacji mig-
dzyludzkich mialo by¢ optymalnym sposobem na osiagniecie spolecznej harmo-

' G.L. Seidlet, W poszukimwaniu naczelnej idez, Lublin 2000, s. 22-25.

> Por. M. Klinowski, Harmony, chavs, complexity and the systens of law [w:| Between complexity of law
and Lack of order. Philosophy of law in the era of globalization, red. B. Wojciechowski, M. Zirk-Sadowski,
M.J. Golecki, Torun 2009.
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nii. Rodzina jako mikrokosmos spoleczenstwa miata oddzialywaé na jej czlonkéw
w ten sposéb, aby mogli budowaé odpowiednie relacje spoteczne i polityczne w ra-
mach instytucji panstwowych pod przewodnictwem kréla medrea.

Moisci nie zgadzali si¢ z konfucjanistami w zakresie sposobu na wyksztalcenie
pozadanych relacji w spoleczenistwie’. Uwazali, ze weale nie silne wigzi rodzinne,
lecz altruizm moze doprowadzi¢ do uporzadkowania relacji miedzyludzkich 1 osig-
gniecia stabilnosci panstwa. Twierdzili, Ze z punktu widzenia panstwa najwazniejsze
jest nie pielegnowanie relacji w ramach rodziny, ale wzmocnienie zainteresowania
poszczegdlnych jednostek losem innych. Konfucjadski postulat kultywowania od-
powiednich relacji (hierarchizacja) uwazali za prowadzacy do wzmacniania wigzi
jedynie w jednostkowych relacjach, niemajacy przelozenia na organizm panstwowy,
co mogto doprowadzi¢ do konfliktu i sprzecznych intereséw w obrebie rodziny
i panstwa. Moisci postulowali wobec tego standaryzacje. Wedlug nich sposobem na
osiagniecie porzadku spolecznego bylo posiadanie odpowiednich standardéw (fz)
w celu zapewnienia niezmiennosci, z jaka nalezy traktowac ludzi, siebie nawzajem,
za$ panstwo swoich obywateli. Wobec tego standardy mialy zapewnic¢ socjopolitycz-
na stabilnosc.

Legisci podzielali poglad moistéw na temat koniecznosci stosowania standar-
dow*. Prezentowali jednak calkowicie odmienna koncepcje na temat celu, jakiemu
maja one stuzy¢, jak réwniez na temat sposobu ich implementacji. Podczas gdy
moisci postulowali standaryzacje czy tez normatywizacje altruizmu, legisci zalecali
traktowanie owych standardéw jako instrumentu kontroli ludzi. Legisci owe stan-
dardy rozumieli tez nieco inaczej niz moisci, dla ktorych standardem powinno by¢

> Zalozycielem szkoly moistow i najwybitniejszym jej przedstawicielem byt Mozi, ktéry naj-

prawdopodobniej zyl wspolczesnie z Konfucjuszem w latach 479-381 1. p.n.e. Mozi jest uzna-
wany za pierwszego przeciwnika Konfucjusza. Byl dostojnikiem w ksi¢stwie Sung, sasiadujacym
z ksigstwem Li. W pogladach Mozi mozna dostrzec elementy altruistyczne i egalitarystyczne.
Szkola moistéw jako jedyna w starozytnych Chinach miala okreslona organizacje i hierarchie.
Jedyny tekst tej szkoly to ksiega Mogz. Najwybitniejszym tworca rekonstrukeji fragmentéw na-
zwanych ,,dialektycznymi rozdzialami” byl Angus Graham w dziele Later Mobist Logic, Ethics and
Stcience. Zob. A. Graham, Later Mobist Logic, Ethics and Science, Hong Kong 1978.

* Rozwdj szkoly legistow nastapit w IV-III wieku p.n.e. Mysliciele zaliczani do tej szkoty
to: Guan Zhong (725-645 t. p.n.e.), Zi Chan (°— 522 r. p.n.e.), Li Kui IV wiek p.n.e.), Wu Qi
(?— 381 1. p.n.e.), Shen Buhai (395-337 1. p.n.c.), Shen Dao (390-315 r. p.n.e.), Li Si (280-208 r.
p.n.e.), Shang Yang (Gongsun Yang) (390-338 1. p.n.c.), Han Fei (280-233 r. p.n.¢). Za tworce
legalizmu jest uwazany Mistrz Shang, Za najwybitniejszych przedstawicieli legistéw uwaza si¢
Shang Yanga oraz Han Fei. Na temat pogladéw legistow dowiadujemy si¢ z dwoch zachowanych
traktatow: Ksiggi Lorda Shanga oraz Ksiggi Han Fei. Legisci opierali swoja doktryne na bezwarun-
kowym prymacie prawa. Przez krotki okres legalizm stal si¢ ideologia pafistwowa (w latach 221—
206 r. p.n.e. za czaséw panowania dynastii Qin). W tym czasie nakazano spalenie ksiag spisanych
przez uczniéw Konfucjusza, a takze wyeliminowanie wzorcéw zachowan spolecznych przyjetych
przez spoleczenistwo.
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dobro, wzajemne dobre traktowanie si¢ poszczegolnych jednostek. Legisci bowiem
pod pojeciem moistowskich standardéw rozumieli prawo jako system kar i nagréd.
Celem prawa mialo by¢ zapewnienie utrzymania wladzy przez wiadce.

Taoisci z kolei postulowali réznorodnosé, czesto odnoszac si¢ do réznorodnosci
w $wiecie natury’. Cho¢ taoisci byli zafascynowani réznorodnoscia jednostek i ich
pogladéw, to uwazali, ze harmonia jest ostatecznoscia, w sensie tego, co przycho-
dzi na konicu. Jednak w odréznieniu od innych filozoféw nie upatrywali sposobu
na osiagniecie porzadku w eliminaciji réznic pomiedzy jednostkami. Ich zdaniem
sktonno$¢ innych filozoféw do systematyzowania i ujednolicania réznic prowadzi
w istocie do fragmentaryzacji i zaburzen. Harmoni¢ upatrywali w ozywionej wy-
mianie réznych punktéw widzenia. Pomimo podstawowych rozbieznosci z innymi
szkolami filozoficznymi taoi$ci odnosnie do celu, jakim bylo osiagnigcie harmonii,
moga zosta¢ zaliczeni do tej samej grupy co reszta. W Daodejing znajdujemy czeste
odniesienia do wszechstronnej perspektywy dao®.

Jak wskazano powyzej, przedstawiciele réznych szkol filozoficznych prezento-
wali rézne metody i sposoby na osiagnigcie harmonii, niemniej jednak owa idea
pojawiala si¢ w kazdej ze szkot filozoficznych, stanowiac drogowskaz, za ktérym
nalezy podazac.

Idea harmonii wiaze si¢ z pojeciem ,,chifdskiego uniwersyzmu’’, ktéry ozna-
cza wszechogarniajaca (uniwersalng) harmoni¢ pomiedzy makrokosmosem a mi-
krokosmosem oraz wyplywajace z tej harmonii odpowiednie ludzkie zachowania
i wybory. Ta postawa harmonii byla widoczna w wielu aspektach zycia Chificzykéw.

> System filozoficzny taoizmu zaczerpnal swoja nazwe nie od imienia zalozyciela szkoly, ale

od gléwnej idei, ktora zajmowali si¢ przedstawiciele tej szkoly filozoficznej, tj. od Zao (dao) — dro-
gl. Za tworcg taoizmu uznaje si¢ Laozi, ktory prawdopodobnie zyl w VI wieku p.n.e. Tradycyjnie
uwazany jest on za tworce Ksiggi drogi i cnoty (Daodejing). Kolejnym dzielem taoistow jest Mistrz
Lie (Liezi), Liezi. Pawdziwa Ksigga Pustki. Liezi nazywal si¢ Lie Yukou i zyl okolo VI wieku p.n.e.,
byl medrcem, mistykiem i pustelnikiem. Jeden z rozdzialéw Liezi Yang Zhu przekazuje zalozenia
filozofa Yang Zhu (395-335 r. p.n.e.). Kolejnym dzielem istotnym dla taoizmu jest Prawdziva
ksigga potudniowego kwiatu (Nanhui hén jing W% B2, zwana réwniez Ksiggq Zhuangzi), ktorej
autorem jest Zhuangzi (okoto 369-286 r. p.n.e.). Ksigga Zhuangzi powstalta w okresie od IV do III
wieku p.n.e. Po raz pierwszy ksiege zredagowali bibliografowie z czaséw dynastii Han, Liu Xiang
i Liu Xin, obecna wersja zawierajaca 33 rozdzialy zostala opracowana przez Guo Xianga w III
wieku p.n.e. Taoizm opieral si¢ na zalozeniu, iz materialna jednos¢ §wiata powoduje, ze nalezy si¢
podda¢ bezwarunkowo porzadkowi natury.

¢ Traktat autorstwa Laozi, uznawany niekiedy za pierwsza filozoficzna ksiege w jezyku chif-
skim. Jest czg¢$cia podstawowego kanonu taoizmu, systemu religijno-filozoficznego, ktéry naro-
dzit si¢ w Chinach za panowania dynastii Zhou.

Pojecie ,,uniwersyzm” zostalo stworzone przez de Groota. Zob. J.J.M. de Groot, Religion in
China: universism, a key to the study of Taoism and Confucianism, New York—London 1912, podaje za:
7. Wesotowski, Konfucjariskie podstawy poradkn spolecznego i jawisko ,twargy” [w:) Zrozumied Chiricgy-
kdw. Kulturowe kody spotecznosci chiriskich, red. E. Zajdler, Warszawa 2011, s. 176.
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Fundamentem ich jedno$ci byla i jest rodzina. Relacje w rodzinie, klanie opieraly si¢
na pigciu relacjach miedzyludzkich, bedacych podstaws rytualizacii Zycia codzien-
nego. Wspolnota sasiedzko-lokalna stanowila za$ rozszerzenie wspoélnoty rodzin-
nej. W Dialogach konfugasiskich wielokrotnie pojawia si¢ pojecie Nieba. Odwolanie
do Nieba zawiera w sobie elementy transcendencji, stanowiac przekroczenie granic
rzeczywistoéci czlowieka i odwolanie sie do rzeczywistoéci pozaziemskiej. Kon-
fucjusz uwazal, ze Niebo w sposéb niewerbalny 1 bezposredni ingeruje w sprawy
ziemskie. Koncepcja ta legla u podstaw doktryny ,,mandatu Niebios”. Losy swiata
wynikaja z podporzadkowania si¢ drodze Nieba. Przy petnej harmonii z Niebem
mozliwe jest osiagni¢cie porzadku spolecznego na ziemi®.

W Chinach rozwdj spoleczenistwa opieral si¢ na relacjach rodzinno-etycznych’,
co doprowadzito do wyksztalcenia réznorodnych grup zawodowych, a nie jak na
Zachodzie — do powstania réznych klas spotecznych. W odniesieniu do chifiskiego
spoleczenistwa mozna méwic o czterech grupach zawodowych: uczeni i urzednicy,
rolnicy, rzemieSlnicy, kupcy i handlarze'”. Chiniska idea paristwa ksztaltowala si¢
pomiedzy padstwowoscia a ideq ,,tego, co pod Niebem” (#anxia)'.

W ramach kultury prawnej w Chinach mamy do czynienia z kultura ugody. Jedna
z zasad szkoly konfucjanskiej bylo zadanie ,,bezwzglednego unikania rozstrzygania
sporéw na drodze sadowej”. Zasady /# mialy oddzialywac poprzez harmonizacje, hie-
rarchizacj¢ 1 wzor wychowawczy, zasada faz poprzez tagodzenie konfliktéw, rownosé
iwymierzanie kar. Cecha charakterystyczna porzadku spotecznego byt brak podziatu
na prawo i obyczaje, a takze na prawo cywilne 1 prawo karne. Nie oddzielano réwniez
wladzy ustawodawczej od wladzy sadowniczej i wykonawczej. Nie istniala nauka
prawa. Prawo nie miato autonomii, bylo heteronomiczne i podporzadkowane'>.

Wspodlczesnie koncepceja harmonijnego spoleczefistwa jest zwiazana z pojeciem
stabilnosci, ktére bylo jednym z hasel Deng Xiaopinga i ktére okresla porzadek ro-
zumiany jako wynik zachowan spotecznych, a nie ustaw i prawa. Stabilno$¢ w kraju
maja zapewni¢ harmonijne stosunki miedzy obywatelami. Przewiduje sig, ze kolej-
na nowelizacja konstytucji bedzie bezposrednio odnosila si¢ do idei harmonijnego
spoleczenstwa propagowanej przez Hu Jintao i Wen Jiabao'. Hu Jintao wprost

& 7. Wesoltowski, Konfiugariskie podstawy porzadkn. . ., s. 178=179.

? Taka teze postawil Liang Shuming (1893—1988), chiriski filozof, nazywany ostatnim konfu-
cjanista. Zob. G. Alitto, The Last Confucian: Liang Shu-Ming and the Chinese Dilemma of Modernity,
Berkeley 1979.

10 Z. Wesotowski, Konfigariskie podstawy porzadka. .., s. 191.

2. Wesotowski, Understanding the Foreign (the West) as a Remedy for Regaining One’s Own Cultural
Ldentity (China): Liang Shuming’s (1893—1988) Cultural Thought, ,Monumenta Serica” 2005, no. 53,
s. 394.

2 0O. Weggel, Chiny, przet. . Kozbial, Warszawa 2006, s. 116.

P W ChRL jeszcze ostatni rok obowiazuje jedenasty program piccioletni (2011-2015), zgod-
nie, z ktérym polityka panistwa bedzie si¢ skupia¢ na zréwnowazonym rozwoju, sprawiedliwosci
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wskazywal: ,,Zostaly podjete nowe wysitki w celu rozwoju demokracji i systemu
prawnego (...) Demokracja rozwijala si¢ stopniowo na poziomie wspoélnot. (...)
Musimy (...) kontynuowa¢ harmonijny i pokojowy rozwoj tak, aby polozy¢ trwate
fundamenty pod podtrzymanie i rozwdj socjalizmu o chifiskiej specyfice”'. Obec-
nie idea harmonii, szacunku oraz prawych (cnotliwych) rzadéw przejawia si¢ w pa-
ternalistycznej koncepcit ,,biurokratycznego zarzadzania panstwem”, ktéra wymaga
interwencji i doradztwa w moralnym i gospodarczym zyciu obywateli. Ministrowie
i urzednicy sa (a przynamniej powinni by¢) wspotczesnymi ,,Judzmi szlachetnymi”
(junzd). Koncepcja ta wymaga harmonijnego wspétdziatania obywateli w osigganiu
gospodarczych i spotecznych celéw wyznaczonych przez rzadzacych'.

Ponadto w Chinach nie obowiqzuje zasada pacta sunt servanda, zamiast ktorej funk-
cjonuje zasada pacta sunt accomodanda, polegajaca na dostosowywaniu uméw do zmie-
niajacej si¢ sytuacji. Przywodca czwartej generacji Hu Jinato, podkreslajac wage harmo-
nii spotecznej w budowaniu socjalistycznego pafstwa o chifskiej specyfice, twierdzit:
»Musimy promowac spoleczng harmoni¢. Harmonia spoleczna jest nieodlacznym
atrybutem socjalizmu o chinskiej specyfice. Powinnismy przyznac¢ wyzszy priorytet
zapewnieniu i podniesieniu dobrobytu ludu, wzmocnieniu i prowadzeniu spolecznego
zarzadzania w innowacyjny sposob, wywazy¢ proporcje miedzy reforma, rozwojem
i stabilno$cia, zmobilizowaé wszelkie mozliwe sity, aby zmaksymalizowaé czynniki
prowadzace do harmonii i podniesienia kreatywnej zywotnosci spoteczeristwa”"”.

Koncepcja harmonii wiaze si¢ zarowno ze sfera spoleczna, jak 1 gospodarcza.
Jako idea przyswiecajaca budowie harmonijnego spoleczefistwa jest dostrzegalna
w zasadzie rzadow prawa, ktore maja zagwarantowaé porzadek spoleczny i bez-
pieczenstwo prawne obywateli Chinskiej Republiki Ludowej (art. 5 Konstytucji
ChRL)". Réwniez zasada centralizmu demokratycznego ma zapewni¢ porzadek
i fad, stuzy¢ zaréwno jednolito$ci sprawowania wladzy, jak i harmonijnemu ustawo-
dawstwu, takze na poziomie lokalnym.

Idea harmonii wiaze si¢ ponadto z kwestia przyjaznego spoleczenstwa i utrzy-
mywania dobrych relacji w nim. Nie tylko panistwo, ale przede wszystkim obywatele
powinni sobie pomagac i wspieraé¢ si¢ wzajemnie. Dostrzegamy ja réwniez w kwe-

spotecznej i tworzeniu harmonijnego spoleczenstwa (barmonions society). Realizacja idei harmonij-
nego spoleczenistwa ma polega¢ réwniez na stymulacji rozwoju biedniejszych regionéw poprzez
zmiang alokacji débr panistwowych. Zob. R. Peerenboom, Social Foundations of China’s Living Con-
stitution, http://sstn.com/abstract=1542463, s. 14-16 (dostep: 10.07.2012).

4 Hu Jintao, Wystapienie na XVIII Kongresie KPCh, przet. Z. Wiktor, Toruni 2013, s. 11, 20.

5 D.A. Bell, D. Brown, K. Jayasuriya, D.M. Jones., Towards llliberal Democracy, New York 1995,
s. 1-16.

1 S. O’Dwyet, Democracy and Confucian values, ,,Philosophy East and West” 2003, vol. 53, no. 1,
s. 45.

7 Hu Jintao, Wystapienie na XVIII Kongresie KPCh..., s. 30-31.

'8 Konstytugia Chiriskiej Republiki Ludowej, przet. Wu Lan, M. Dargas, Gdansk 2012.
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stiach zwiazanych z bezpieczenistwem kraju. Konstytucja zawiera postanowienia na
temat bezpieczefistwa kraju, zachowania porzadku publicznego i ochrony przed
zewngtrzng agresja. Chiny stosuj si¢ do pieciu zasad pokojowej koegzystencii z in-
nymi krajami, dazac do zachowania pokoju na §wiecie, popierajac sprawe postepu
ludzko$ci oraz opowiadajac si¢ za zasada nieingerenciji w stosunkach migdzynarodo-
wych (zasada niezaleznosci)"’. Ponadto idea harmonii jest dostrzegalna w rozwigza-
niach prawnych dotyczacych gospodarki rynkowej i zasady swobody gospodarczej
o chifiskiej specyfice. W celu zapewnienia harmonijnego rozwoju gospodarki kraju
dopuszczono obok przedsighbiorstw padstwowych réwniez zagraniczne, umozliwia-
jac im prowadzenie inwestycji w ChRL i podejmowanie dziatalnosci gospodarcze;.
Co wigcej, zagraniczni przedsiebiorcy moga korzysta¢ w pewnym zakresie w pomo-
cy panstwa (art. 11 Konstytucji ChRL).

W Chinach w kontekscie kultury prawnej mamy do czynienia z liberalno-
-komunitarna filozofia prawa oparta na konfucjanizmie, ktory jest filozoficzng
podstawg ustroju i ,,rzadéw prawa”. Chifiskg kulture polityczng i administracyjng
uksztattowalo potaczenie konfucjanizmu i legalizmu®. Ross Terill, historyk i bio-
graf Mao Zedonga, okredlil kulture polityczng Chin jako ,legistyczny pancerz”
(przymus) i ,,maskujaca jedwabna szate konfucjanizmu” (odwolanie do cnét,
moralnosci, harmonii, hierarchii)*. Poczawszy od trzeciej generacji przywdd-
céw, nastapita konwergencja konfucjanskiego i legalistycznego modelu rzadow
w nowoczesnej wersji. Wraz z rozwojem koncepcji dotyczacych modelu rzadze-
nia pafistwem odwolujacego si¢ do konfucjanizmu i chiniskiej tradycji filozoficz-
nej wladze staraja si¢ wykorzystaé instytucje panstwa do moralnego edukowania
spoleczenistwa. Od 2006 r. propaguje si¢ koncepcje ,,o$miu dziatan chlubnych
i o$miu dzialan haniebnych”, ktére nawigzuja do wartosci kolektywistycznych.
Brzmia one nastgpujaco: 1) Mitowanie ojczyzny jest chlubne, a przysparzanie jej
szkody jest haniebne; 2) Stuzenie ludowi jest chlubne, a lekcewazenie go jest ha-
niebne; 3) Szanowanie zdobyczy nauki jest chlubne, a ciemnota i ignorancja sa
haniebne; 4) Pilna praca jest chlubna, a lenistwo i nieche¢¢ do wysitku sa haniebne;
5) Jednos$¢ i pomoc wzajemna sg chlubne, a dazenie do wlasnych korzysci kosztem
innych jest haniebne; 6) Bycie uczciwym i godnym zaufania jest chlubne, a pogon
za korzy$ciami i zapominanie o swoich powinnosciach — haniebne; 7) Zdyscy-
plinowanie i przestrzeganie prawa jest chlubne, a lamanie prawa i wprowadzanie
chaosu sq haniebne; 8) Znoszenie trudnych warunkéow i walka z przeciwno$ciami
sa chlubne, a pysznienie si¢ luksusami i pogon za przyjemno$ciami — haniebne®.

1" Zob. szetzej: preambuta Konstytucji ChRL.

2 Konfucjanisci na zewnatrz, legisci wewnatrz.

2t R. Terill, The New China Empire: Beijing’s Conring Confrontation with an Emerging China, New York
2003, s. 72.

2 Zasady te zostaly przedstawione przez Hu Jintao na posiedzeniu Krajowego Komitetu Lu-

dowej Politycznej Konferencji Konsultatywnej Chin, a nast¢pnie zatwierdzone. Zob. ,,Renmin
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Cel chifskich przywodcow mozna okresli¢ jako stworzenie ,,intelektualnej de-
mokracji” Konfucjusza®. Politycy uwazaja za priorytet zachowanie wewnetrznej
réwnowagi i utrzymanie dobrych stosunkéw z sasiadami. Interwencjonizm panstwa
jest skierowany na polaczenie dynamiki rozwoju gospodarczego ze spoteczng ko-
herencja*. Chifiscy przywodcy uwazaja, ze potega Chin jest im dana przez nature,
wskazujac, ze w ciagu ostatnich 2 tys. lat Chiny kilkakrotnie osiagaly status super-
mocarstwa, a juz w 1820 r., 20 lat przed wojna opiumowa, wywarzaly 30% Swiato-
wego PKB.

Komunistyczna Partia Chin (KPCh) ma by¢ partia mas, nie tylko klasy robot-
niczej, aspiruje do miana partii narodowej. Jej podstawowe cele sa akceptowane
w spoleczenstwie. Mimo pojawiajacych si¢ nieznacznych réznic zasadniczo kierun-
ki dziatania i zamierzone cele sg tozsame. Partyjni notable 1 urzednicy panstwowi
czgsto zmieniajg stanowiska z pafistwowych na partyjne. Wszyscy naczelnicy pro-
wincji sa cztonkami partii*®. Mozna dodaé, ze sedziowie w Chinach postrzegaja sie-
bie jako urzednikow padstwowych, nie za$ niezaleznych profesjonalistow, uznajac,
ze interpretacje i opinie powinny by¢ dokonywane przez naukowcodw zajmujacych
si¢ prawem”. Przywodztwo KPCh okazato si¢ sukcesem na wielu frontach, przy-
niosto zmniejszenie ubdstwa, polepszenie standardéw zycia chinskich obywateli,
ulepszylo zarzadzanie pafstwem?.

Obecnie postuluje si¢ potrzebe harmonijnego, zrownowazonego rozwoju po-
przez polaczenie chifiskich tradycji filozoficznych i nowoczesnej administracji.
Koncepcje ,,harmonijnego spoteczenistwa” i ,,chifiskiego snu” odzwierciedlaja ten
sposob podejécia chinskich wladz i ukierunkowanie drogi rozwoju ChRL, w tym
w relacjach zewnetrznych.

Xi Jinping pelniacy od 2012 r. funkcje przewodniczacego ChRL réwniez pod-
kresla wazna role idei harmonii w budowaniu stabilnej gospodarki i ksztattowaniu
wzajemnych relacji, rowniez w kontekscie globalnym. Istotne sa wspoldziatanie,
wzajemne zrozumienie, tolerancja i budowanie wiezi miedzy réznymi narodami,
wymiana doswiadczen 1 wiedzy. Realizacja wskazanych powyzej zadan wytyczo-
nych przez XVIII Zjazd KPCh bedzie wymaga¢ mobilizacji, a w tym celu nie-
zbedne jest osiagnigcie konsensusu spoteczno-politycznego wokot nowego etapu
reform i polityki otwarcia na $wiat, harmonii spotecznej, wypracowanie naukowe-

Ribao”, 8 marca 2006, podaj¢ za: J. Rowinaski, |. Pawtowski, Wizja ,pasistwa” w Chinach. Tradygja
a wspotezesnosé [w:| Zrozumied Chiriegykow. .., s. 32.

# H.C. Creel, Chinese Thought from Confucins to Mao Tsé-tung, Chicago 1953, s. 15.

2 A. Kostarczyk, Wistgp od Wydawey [w:] M. Leonard, Zrozumieé Chiny, przet. W. Falkowski, Wat-
szawa 2009, s. 15.

» Zhu Suli, The Party and the Courts [w:] Judicial Independence in China, red. R. Peerenboom, Cam-
bridge 2009, s. 55.

2 Thidem, s. 59.

77 R. Peerenboom, China modernizes. Threat to the world or model for the rest?, New York 2007.
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go podejscia do rozwoju oraz uznanie specyfiki chifiskiej. Celom realizacji zadan
w polityce wewnetrznej bedzie podporzadkowana takze bardziej dynamiczna i zde-
cydowana polityka zagraniczna ChRL oraz wspolpraca gospodarcza i naukowo-
-techniczna z zagranica.

Chiniczycy od dawna doceniaja madro$é ,,harmonii bez jednolitosci”. Xi Jinping
uwaza, ze chiniski sen bedzie realizowany poprzez zrownowazony rozwoéj i wza-
jemne wzmocnienie postepu materialnego i kulturalnego. Konieczny jest rozwoj
cywilizacji. Od dawna wladcy 1 mysliciele chifiscy wskazywali na potrzebe stworze-
nia na $wiecie wielkiej harmonii, w ktérej ludzie beda wolni od niedostatku 1 beda
charakteryzowac si¢ wysokim poziomem etycznym. W chidskiej cywilizacji rozwoj
kultury zawsze byl istotna czescia zycia i idealéw spotecznych®. Xi Jinping od cza-
séw objecia rzadéw propaguje powrét do studidw nad historia 1 kultura, w tym
chinska filozofia. Koniecznos§é wzajemnego poszanowania i wspolistnienia réznych
opinii i filozofii przewija si¢ w calej historii Chin. To jest gléwna przyczyna tego, ze
chinska cywilizacja nadal, po ponad 5 tys. lat nieprzerwanie trwa, poprzez absorpcje
i synteze réznych kultur, religii. Przetrwala przeciez liczne obce najazdy. Ta istotna
rola harmonii wyjasnia réwniez, dlaczego w Chinach nie bylo wojen religijnych,
a konfucjanizm, taoizm, buddyzm i islam wspolistnialy tam od wiekéw.

Obecna piata generacja przywodcdw dostrzega koniecznosé kontynuowania
tradycji nadrzednosci idei harmonii dla utrzymania stabilnos$ci w ciagle zmienia-
jacym si¢ dynamicznie spoleczenistwie. Harmonia jest niezbedna jako spoiwo dla
utrzymania réwnowagi wewnetrznej i zewnetrznej, w tym rowniez przy tworzeniu
ustawodawstwa.

We wrzesniu 2013 r. podczas wizyty w krajach Azji Srodkowej i Potudniowo-
-Wschodniej Xi Jinping przedstawil strategic wspolnego budowania ,,ekonomiczne-
go Jedwabnego Szlaku” oraz ,,morskiego Jedwabnego Szlaku XXI wicku”. Od tego
momentu inicjatywa ,,Jeden pas 1 jeden szlak” (One Belt, One Road) stala si¢ wazna
czgdcig nowej strategii otwarcia Chin i wpisuje si¢ w przyjeta przez piata generacje
wladz strategi¢ rozwoju ChRL. Dzi¢ki nowej chifskiej inicjatywie kontakty handlo-
we, kulturalne, komunikacja 1 wymiana doswiadczen przyczynia si¢ do wzajemnych
korzysci oraz globalnego rozwoju gospodarczego. Realizacja tej inicjatywy w ocenie
przywodcéw chifiskich doprowadzi do globalnej harmonii 1 wzajemnego rozwoju.

W strategie te wpisuje si¢ rowniez ekonomiczna koncepcja New Normal. Ma ona
przyczynic si¢ do stabilizacji gospodarki. Chiny nie moga bowiem rozwijac si¢ w do-
tychczasowym tempie bez zréwnowazonego rozwoju, opartego na zasadach fadu
swiatowego. Powoli beda liberalizowaé handel. W ramach koncepciji New Normal
zostanie ograniczony protekcjonizm, rozwijana bedzie wspdlpraca regionalna oraz

*® Przemowienie Przewodniczacego Xi Jinpinga w siedzibie UNESCO w dniu 27 marca

2014 r., http://www.fmpre.gov.en/mfa_eng/wjdt_665385/zyjh_665391/t1142560.shtml (dostep:
4.09.2015).
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system globalnego zarzadzania. New Normal ma pozwoli¢ na zbudowanie Chin na
tyle silnych, aby nie tylko same byly w stanie realizowaé swoje zalozenia, plany
i dziatania, ale tez stanowily wspatcie dla innych narodéw?.

SUMMARY

HARMONY AS THE MAIN PRINCIPLE
OF THE CHINESE LEGAL SYSTEM:
AN INTRODUCTION TO THE DISCUSSION

Chinese legal system is very complex. Understanding Chinese characteristics requires be-
coming acquainted with Chinese culture and philosophy. Starting from the third generation
of leaders we can observe convergence of governance models postulated by Confucianism
and Legalism, but in a modern version. From time immemorial, the idea of harmony played
a decisive role in Chinese social and political thought. Currently, concepts such as ‘One Belt,
One Road’, or the search for economic stabilization as part of the ‘New Normal’ still cor-
respond with striving for harmony in all aspects of life, rooted for centuries in the minds of
Chinese citizens. At the current stage of development, to achieve harmony it is necessary
to develop a social and political consensus around a new stage of reform and openness
policy, social harmony, scientific approach to development and, above all, recognition of
the Chinese characteristics.

* https://www.foreignaffairs.com/articles/china/2015-04-20 /embracing-chinas-new-normal

(dostep: 5.09.2015).
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