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Abstract

The Cosmos and Violence - an Analysis of the Relationship between
the Cosmic Order and Sacrificial Rites from the Perspective of René
Girard’s Theory

The purpose of this paper is to examine the relationship between the idea of the cosmic order and
sacrificial rites associated with ritual violence, which can be found in many different mythologies
and religions. The whole analysis is based on René Girard’s theory of primordial force as a funda-
mental factor that cultivates culture.

According to the consideration, the concentration of rapidly exploding violence (caused by
natural disasters or social conflicts) on a victim not only re-establishes an order between agents
(through concentration of aggression on one point), but also leads to an idea of universal harmony,
which can be disturbed by “evil” deeds and restored through the repetition of sacrifice.
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Przedmiot niniejszego artykutu stanowi relacja, jaka w mys$leniu mitycznym/religij-
nym zachodzi mi¢dzy wizjg kosmicznego tadu a ideg ofiary. Celem rozwazan jest
wykazanie, ze zwigzek tych dwoch idei mozna traktowacé jako ,,ni¢ przewodnia” wio-
daca do zrozumienia istoty i zrodet przynajmniej cze$ci podstawowych idei religij-
nych. Z racji obszernego materiatu, jaki nalezatoby uwzglednic¢, niektore twierdzenia
zostang udokumentowane bardzo ogolnie; zasadniczym celem artykulu jest bowiem
nie tyle opisanie poszczegolnych fenomendw religijnych, ile wydobycie specyficzne-
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go modelu myslenia, jaki si¢ za nimi kryje i przez nie wyraza. Pierwsza czg$¢ pracy
dotyczy powszechnosci koncepcji kosmicznego tadu oraz istotnych cech jego pojmo-
wania, druga odnosi si¢ do zwigzku zachodzacego miedzy aktem ofiary a uniwersal-
nym tadem. Metodologiczny punkt odniesienia dla ponizszych analiz stanowi mysl
René Girarda, a zwtaszcza przekonanie o zasadniczej funkcji, jaka w ksztaltowaniu
idei religijnych pelni przemoc. Przedstawione poglady mozna zatem traktowac jako
uzupetnienie/uzasadnienie mysli francuskiego antropologa.

Idea kosmicznego tadu

Ide¢ kosmicznego tadu (uniwersalnego porzadku, powszechnej harmonii) mozna
znalez¢ w najwigkszych religiach swiata oraz w wiekszosci starozytnych i $rednio-
wiecznych systemow filozoficznych!. Indyjska ryta oraz dharma, taoistyczne
i konfucjanskie dao, Asha zaratusztrianizmu, starotestamentalna Madro$¢ Boza,
egipska Maat oraz grecki kosmos, logos i nous — wszystkie te terminy oznaczaja
zasade powszechnego porzadku przenikajacg catg rzeczywistos$¢. Pomijajac na razie
réznice, nalezy wskaza¢ wspoélne elementy kryjace si¢ za wymienionymi terminami.
Przede wszystkim kosmiczny tad jawi si¢ jako rzeczywisto$¢ obiektywna i transcen-
dentna — obowigzujaca z gory i niezalezna w swojej konstytucji od niczyjej woli.
Ani cata spoteczno$¢, ani tym bardziej poszczegdlne jednostki, w zaden sposob nie
ustanawiajg owego porzadku; powinny go jedynie rozpoznac i realizowac na wszyst-
kich plaszczyznach zycia spotecznego oraz indywidualnego. Brak poshuszenstwa
wobec obiektywnego prawa nie moze go unicestwi¢, prowadzi jedynie, na mocy
jego obowiazywania, do nieuchronnej kary. Doktryny i rytuaty religijne, kodeksy
moralne, formy organizacji zycia wspolnotowego (ze stratyfikacja spoteczng na cze-
le), a nawet urbanistyka miast — wszystkie te elementy kultury znajdowaty swoja
ostateczng legitymizacj¢ w idei obiektywnego tadu, ktory miaty wyrazaé, realizowac
1 umacniaé. Dzigki takiej perspektywie cztonkowie poszczegolnych wspdlnot mogli
postrzega¢ kanony wiasnej kultury jako absolutne, niepodwazalne, wrecz boskie —
umocowane w uniwersalnym porzadku, ktérego ich sposob zycia stanowit wlasciwe
odzwierciedlenie. Najmocniej owa transcendencj¢ i obiektywnos$¢ kosmicznego pra-
wa wida¢ w opisach jego relacji wzgledem bogdéw. Mimo Ze pojawiajg si¢ zwroty
sugerujgce zwierzchno$¢ bostw nad fadem — Ra jest przedstawiany jako Pan Maat,
a Waruna jako wladcaryty (Rv. I. 25.1) —to najpowszechniejsze okreslenia wyrazajg
zalezno$¢ najwyzszych istot wobec prawa’. Wedyjscy bogowie rodza si¢ z tona ryty
(Rv L. 70.4), sa straznikami prawa (Rv. 1. 83.4), zgodnie z ktorym zawsze dzialaja
(Rv. 1123.9). Nawet gdy w akcie ekspiacji lub uwielbienia bostwo (najczesciej Wa-
runa) jest okreslane jako pan ryty, to funkcje sedziego sprawuje nie autonomicznie
(na zasadzie relacji, jaka zachodzi na przyklad miedzy Jahwe a Prawem), lecz na

' W pogladach nowozytnych taka idea jest przyjmowana implicite jako zatozenie konieczne do upra-
wiania nauk. Por. S. Amsterdamski, Nauka a porzgdek swiata, Warszawa 1983, s. 49-50.

2 Wszystkie odwotania do Rigwedy opierajg si¢ na drugiej edycji ttumaczenia R.T.H. Griffitha,
The Hymns of Rigveda, Kotagiri (Nilgiri) 1986.
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mocy samego prawa (Rv. I 23.5). Przez prawo bostwa otrzymuja swojg moc (Rv.
1 2.8), sprawujg wiadze (Rv. I 23.5), wzmacniajg obowigzywanie zasad (Rv I 14.7).
Podobnie bogowie Egiptu spoczywaja na Prawosci i Prawdzie (BD 9), sg przez Maat
obejmowani (BD 10), zyja w niej (BD 11), sg przez nig kierowani (BD 6)*. Wszystkie
przytoczone zwroty — stanowiace jedynie znikomg czastke licznych wypowiedzi, ja-
kie mozna znalez¢ w $wigtych tekstach hinduizmu i religii egipskiej — jednoznacznie
wskazuja na ontologiczng ,,wyzszos¢” i ,,pierwotnos¢” (ewentualnie rownorzednosc)
tadu w stosunku do bostw, ktérych uprzywilejowana pozycja wynika migdzy innymi
z roli str6zo6w porzadku doskonale znajacych i wypehiajacych uniwersalne zasady.
Kosmiczny tad jawi si¢ jako ostateczna rzeczywisto$¢ nieuwarunkowana zadna nad-
rz¢dng sita, ktora moglaby ingerowaé we wlasciwy bieg rzeczy, czyli decydowac, co
nalezy do porzadku, a co jest jego zaprzeczeniem.

Moment konieczno$ci towarzyszacy pojmowaniu uniwersalnego porzadku wy-
raznie wida¢ na przyktadzie mitologii greckiej, w ktérej kosmiczny porzadek ma
charakter apersonalny (quasi-osobowa posta¢ majg bostwa strzegace porzadku —
Temida, Dike, Mojry, Erynie), co jednak nie oznacza, ze dotyczy jedynie Swiata
przyrody. Uniwersalizm i bezosobowos¢ tadu wszech§wiata wyraza grecki termin
kosmos, ktory pierwotnie nie odnosit si¢ wylacznie do sfery cial niebieskich, ale
takze do porzadku zycia spoteczno-politycznego, rodzinnego i moralnego — pojetych
jako catos¢ kierowana jednym powszechnym prawem®. Kazde przekroczenie po-
rzadku (obojetnie, w ktorej dziedzinie) bylo nie tyle obrazg bostwa, ile naruszeniem
powszechnej harmonii wiodacym nieuchronnie do ,,kary”. Nieunikniona zemsta sta-
nowi przywrocenie pierwotnego porzadku, a dopiero we wtérnym sensie ma cha-
rakter moralny — sprawiedliwo$¢ jest wymierzana ,,mechanicznie” — beznamigtnie,
precyzyjnie i bez wzgledu na osobe. Kosmicznemu porzadkowi — jego niezmiennym
1 niedajagcym si¢ obejs¢ prawom — podlega cata rzeczywisto$¢, z bogami i herosami
wlacznie.

Powyzszy sposob pojmowania powszechnego porzadku znajduje takze swoje
potwierdzenie w tradycjach, w ktérych tad przedstawia si¢ jako spersonalizowa-
ng boska emanacj¢ — wzglednie autonomiczng ceche Najwyzszej Istoty. Zarowno
w przypadku Ashy w zaratusztrianizmie, jak i Madro$ci Bozej ze Starego Testa-
mentu ich uprzywilejowana (nieosiagalna dla zadnego innego stworzonego bytu) po-
zycja wynika z istotowej partycypacji w boskiej naturze Absolutu. Panowanie Ashy
jest tozsame z wtadza samego Ahury Mazdy (Ys. XLIV 10), podobnie jak dziatanie
Madros$ci Bozej okazuje si¢ identyczne z dziataniem Boga w akcie stworzenia (Mdr
9, 21) i w dziejach zbawienia (Mdr 10-13)°. Jednoczes$nie, bedac spersonifikowany-
mi sitami Najwyzszej Istoty, oba byty reprezentuja dzialanie Boga w $wiecie. Tak jak
Ahura Mazda tworzy Sprawiedliwy Porzadek (Ys. XXXI 19), obowigzujacy zarow-

3 Wszystkie odwotania do Ksiegi umarfych opieraja si¢ na ttumaczeniu E.A. Wallis-Budge,
The Book of the Dead. The Chapters of Coming Forth by Day, vol. 2: An English Translation with Intro-
duction, Notes etc., London 1898 (liczba w nawiasie oznacza nr strony).

4 Por. H. Jonas, Religia gnozy, thum. M. Klimowicz, Krakow 1994, s. 257-258; W. Jaeger, Teologia
wezesnych filozofow greckich, ttum. J. Wocial, Krakow 2007, s. 78-79.

5 Wszystkie odwotania do Pisma Swigtego opieraja si¢ na wydaniu: Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu w przekiadzie z jezykow oryginalnych, wyd. 5, Poznan 2000.
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no w przyrodzie (Ys. XLIV 3), jak i zyciu spotecznym (Ys. LI 10), tak Jahwe jest kre-
atorem zaréwno $wiata, jak i prawa moralnego®. Asha i Madros¢ Boza sg zatem
zarazem transcendentne i immanentne. Na zasadzie takiego podwojnego modi byto-
wania (boskiego 1 §wiatowego) pozwalajg one wyznawcom partycypowaé w naturze
Istoty Najwyzszej. Zaratusztrianie modlg si¢ do Ashy jak do Ahury (Ys. XXXII 9),
a zarazem moga ja otrzymac od niego w darze (Ys. XLVII 1); podobnie zydzi, ma-
jac swiadomos$¢ najwyzszej wartosci Madrosci oraz jej boskie dziatanie w dzie-
jach, prosza o nig (Mdr 9, 1-18), liczac na to, ze beda mogli ja znalez¢ (Mdr 6, 12)
1 przebywaé w jej obecnosci (Mdr 7, 28). Przewyzszajac wszelkie stworzenia, Asha
1 Madro$¢ Boza majg zatem boska nature, a jednocze$nie — na mocy swojej ,,obec-
no$ci” w historii — petnia funkcj¢ ,,medium” pomigdzy transcendentnym Bogiem
1 stworzeniami. Owa mediacja nie ogranicza si¢ jedynie do pozytywnego prawa mo-
ralnego, ale ma takze swoj aspekt przyrodniczy — fad natury jest przejawem tej samej
mocy, ktéra porzadkuje zycie wyznawcoOw za pomocg przykazan.

Pomimo ze wierni moga uczestniczy¢ w Madrosci Bozej (Mdr. 6, 12—15), po-
stepowac zgodnie z Najwspanialszg Sprawiedliwoscig (Ys. VIII. 1) 1 w ten sposob
weciela¢ ich dziatanie w $wiecie, to ostatecznie uniwersalny tad realizuje si¢ jednak
niezaleznie od Iudzkich wysitkow. Istota absolutnego charakteru kosmicznego po-
rzadku wyraza si¢ zatem nie tylko w ontologicznej relacji nadrzg¢dnos$ci lub rownosci
w stosunku do bogow, ale przede wszystkim w koniecznosci, jakiej podlega rzeczy-
wisto$§¢ na mocy powszechnego panowania prawa. Caly kosmos jest przeniknigty
celowym porzadkiem, ktorego nikt ani nic nie moze zakwestionowaé. Nawet gdy
jest on czym$ zewnetrznym wzgledem stworzenia — nadanym rzeczywisto$ci przez
Stworce, jak w przypadku judaizmu i zaratusztrianizmu — to 1 tak zachowuje swoja
boska nature na zasadzie uczestnictwa w naturze Stworcy. Te wazng uwage warto
opatrzy¢ kilkoma przyktadami. W Yaszcie poswigconej Ashy ona sama karze zlego
ducha oraz przejawy jego dziatania (Ysz. III), Sprawiedliwy Porzadek rozszerza si¢
w §wiecie boska mocg daréw Ahury Mazdy (Ys. XLVIL 1), a jego koncowym trium-
fem jest dla zaratusztrian czas ostatecznego zwyciestwa nad ztem — Fraszo-kereti.
Nadejscie tego dnia wydaje si¢ nieuniknione na takiej samej zasadzie, na jakiej
nieuniknione jest cykliczne nastgpowanie po sobie jug, zwycigstwo Amona w co-
nocnej walce z wezem Apopem, nadejscie Mesjasza, powrdt do pierwotnego stanu
przedmiotéw powstatych z apeironu, dokonujacy si¢ na mocy kary za przekrocze-
nie wlasciwych im granic, czy ostateczny triumf Madro$ci Bozej nad grzesznikami.
We wszystkich powyzszych przyktadach (oraz w duzej liczbie innych narracji po-
chodzacych z réznych kregdéw kulturowych), w ktérych ostateczne zwycigstwo tadu
okazuje si¢ nieuniknione, a zarazem nieustannie ,,dzieje si¢” w §wiecie, kosmos prze-
nika nacechowana moralnie konieczno$¢ ukarania zta, zniesienia chaosu, zwycig-
stwa dobra 1 zaprowadzenia porzadku. Ta idea stanowi osnowe wiekszo$ci narracji
religijnych i mitologicznych, wyznaczajac w ten sposob ich fundamentalny sens. Po-
wszechna w wielu kulturach koncepcja przeznaczenia — jako koniecznosci zaj$cia
tego, co zostato przepowiedziane lub zadekretowane klatwa badz btogostawien-

¢ Wszystkie odwolania do Yasny pochodza z przektadu P. Zyry, Awesta. Yasna, Visparad, Afrinagén,
Gahs i pozostate fragmenty, Sandomierz 2011.
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stwem — to tylko jeden z przejawoéw mysli o obiektywnym, niedajagcym si¢ ominaé,
oszukaé czy zmanipulowac porzadku obejmujacym wszystkie sfery wszechswiata,
z boska wigcznie.

Majac na uwadze powyzsze wnioski, mozna stwierdzi¢, ze wizja kosmicznego
fadu oscyluje wokot ,,rdzenia” — idei zelaznej konieczno$ci, na ktoérg mozna jed-
nak wptywac, uwzgledniajac jej naturg. Gdy podejmujemy okreslone czyny zalecane
przez uniwersalny porzadek, tad musi si¢ ,,zrewanzowac”, nagradzajac nas pozada-
nymi skutkami. Podobnie gdy majgc §wiadomos$¢ naruszenia prawa, samemu wy-
stawiamy si¢ na cierpienie — uprzedzamy wtedy nieunikniong kar¢ za naruszenie
porzadku i przyjmujemy ja uprzednio, w takiej formie, jaka wybrali§my’. Omowio-
ne terminy stanowig podstawe systemow moralnych wtasciwych im tradycji. Ryta,
dharma, Maat, Asha, kosmos, Madro$¢ Boza nie denotuja zatem jedynie obiek-
tywnej harmonii, ktora ,,dzieje si¢” niezaleznie od obecnego w $wiecie zta (albo
wrecz poprzez nie), ale maja takze znaczenie normatywne — sg fundamentem okre-
$lonych powinnosci, a ich znajomo$¢ stanowi zrodto cnoty. Zycie moralnie dobre
jest zyciem zgodnym z obiektywnym porzadkiem rozpoznanym i realizowanym na
wszystkich poziomach oraz we wszystkich formach funkcjonowania spotecznego
1 indywidualnego.

W oméwionych dotad przypadkach kosmiczny tad peilni zarowno funkcje opi-
sowa, jak 1 normatywng. Nalezy jednak podkresli¢, ze idea kosmicznego porzadku
oraz zwigzanych z nim norm moralnych i sprawiedliwej odptaty/pokuty nie wyste-
puje jedynie w tradycjach, w ktérych mozna wyr6zni¢ specyficzne terminy uzywane
na ich okre$lenie. Jak wspomniano wyzej, bardzo duza liczba narracji mitycznych/
religijnych opiera si¢ na schemacie, wedtug ktérego zto zostaje pokonane, a dobro
wynagrodzone. Stuchacz ogromnej liczby mitdéw, legend, opowiesci o §wietych i he-
rosach, zanim zacznie §ledzi¢ wydarzenia, juz wie, jak zakonczy si¢ historia i ktora
strona okaze si¢ zwyciezca. Wiasciwie wigkszo$¢ mitow moze by¢ rozumiana jako
egzemplifikacja prawdy o kosmicznym tadzie — jego zaistnieniu i naturze (w tej kre-
acji istotng rolg odgrywa uporzadkowanie chaosu lub — co na jedno wychodzi — poja-
wienie si¢ sit, ktorych walka stanowi podstawe kosmicznego napig¢cia napgdzajacego
histori¢ $wiata), dziejach (historia degeneracji $wiata, w ktorej jedno$¢ zasady har-
monii obejmujacej Swiat fizyczny, psychiczny, moralny i duchowy jest odzwiercied-
lona réwnoczesnym zepsuciem tych sfer) oraz spetnieniu (eschaton — ostateczne
lub cykliczne odrodzenie tadu). Na tej zasadzie opowie$¢ mityczna (nawet jesli tad
pozostaje w niej nienazwany, ,,ukryty w tle”) jest zazwyczaj wyrazeniem — w jezyku
danej kultury — uniwersalnej mysli o porzadku i jego koniecznej realizacji.

7 Oczywiscie musi ona by¢ ekwiwalentem popetnionego zta. Gdy niegodziwos$¢ byta ogromna, nie
mozemy by¢ pewni, czy cale zlo zostalo przebaczone. Przyktadem takiej postawy moga by¢ rozter-
ki Abby Apollosa, ktory nie byt pewien, czy Bog przebaczyl mu calg zbrodnie, czy tylko jej czgsc.
Por. Apoftegmaty ojcow pustyni, t. 1: Gerontikon, thum. M. Borkowska, Krakow 2004, s. 182—183.
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Kosmiczny lad i ofiara

Probujac zarysowac cato$ciowa koncepcje mitu z perspektywy kosmicznej har-
monii jako zasadniczej kategorii organizujacej catg strukture myslenia mityczne-
go, nie mozna poming¢ faktu, ze wigkszo$¢ religii — poza odniesieniem do aktu
kreacji jako wytworzenia (wytonienia si¢) powszechnego tadu oraz przekonania
o moralnym porzadku organizujagcym catg rzeczywisto$¢ i triumfujgcym w ostat-
nim akcie historii (zardbwno tej uniwersalnej, jak i tej ,,skroconej” do rozmiaréw
danej narracji) — postuluje mozliwo$¢ przynajmniej cze$ciowego i ograniczonego
czasowo wzmocnienia (odrodzenia, odtworzenia) kosmicznego tadu. Narzedziem
takiej regeneracji zaburzonego porzadku jest rytuat ofiarny przywracajacy (odtwa-
1rZajacy) proces pierwotnego przej$cia od chaosu do tadu na drodze symboliczne-
go powtdrzenia (uobecnienia) aktu kreacji. Trudno w tym miejscu szczegdtowo
analizowaé poszczegolne tradycje ofiarne, nawet z kregu mitéw, w ktorych idea
kosmicznego tadu zostaje nazwana, warto jednak wskazaé na element zasadniczy
dla dalszych rozwazan. Ot6éz w znacznej wickszo$ci mitow obrzed ,,odnowienia
$wiata” jest poprzedzony uroczystosciami, w ktorych dominuje element beztadu
1 rozpr¢zenia, a sam rytuat wigze si¢ z faktycznym lub tylko symbolicznym zabi-
ciem ofiary. Oczywiscie w zaleznos$ci od tradycji oba elementy moga by¢ mniej
lub bardziej wyeksponowane. W przypadku hinduskiego $§wieta wiosny (holi) stan
chaosu odzwierciedlajg zabawy i czasowe zniesienie réznic kastowych, a krwawg
ofiar¢ symbolizuje bicie innych uczestnikow oraz czerwony proszek, ktorym ludzie
posypuja si¢ wzajemnie. Wérod Izraelitow §wigtujacych Pasche mocno podkresla
si¢ krwawy aspekt ofiary z baranka; stan chaosu, z ktérego wyltania si¢ porzadek,
symbolizuje juz nie orgiastyczna zabawa, ale ciemno$¢ otaczajaca ,,domy wierza-
cych” i ,,$wiete miasto” — Jeruzalem, gdzie podczas $wieta powinni przebywaé
uczestnicy. W Egipcie z kolei §mier¢ Ozyrysa byta przedstawiana za pomocg wrzu-
cenia ziarna w ziemig, polania jej krwia i podeptania przez byki symbolizujace za-
bojce bostwa — Seta. We wszystkich tych przypadkach oraz w niezliczonej liczbie
innych narracji §wigto odbywa si¢ na wiosn¢ — mijajgca zima symbolizuje chaos,
stagnacje i $mier¢, podczas gdy nadchodzgca wiosna — zycie, dynamizm oraz nowy
porzadek. Sam akt ofiary wiaze si¢ ze zwyciestwem tadu nad chaosem — odtwarza-
jac go, aktualizuje si¢ jego pozytywne skutki.

Niezaleznie od szerszego kontekstu kulturowego ksztattujacego forme rytu ofia-
ry jej istotg jest Smier¢, przez ktora kosmiczny tad, przynajmniej czasowo, zostaje
restytuowany i umocniony. Co istotne, samo skladanie ofiar, bedac czescia owego
tadu, nalezy do moralnych obowigzkéw okreslonych jednostek i catych kast (kréla,
kaptanow). Krwawe ofiary odtwarzajace akt kreacji — wprowadzenia tadu w pierwot-
ny stan chaosu — towarzyszg nie tylko cyklicznym obrzgdom nowego roku, §wieta
wiosny i zasiewow. W niektorych doktrynach aspekt podtrzymania uniwersalnego
porzadku pojawia si¢ w kontekscie innych rytualow (wedyjskiej jadzny, rytuatu
uczczenia bostwa przez faraona, wykonywanego kazdego dnia w jego imieniu przez
kaptanow, codziennych ofiar przebtagalnych judaizmu) lub w ramach specjalnych
rytuatéw oczyszczenia (zydowskiego Jom Kippur; Barashniim ni shaba — zara-
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tusztrianskiego wielkiego oczyszczenia, obmycia si¢ w wodach Gangesu). Poza cy-
klicznymi §wietami i codziennymi obrzedami motyw krwawego przejécia od chaosu
do tadu pojawia takze w rytuatach inicjacyjnych, w ktorych jednostka nienalezaca
jeszcze do wspolnoty — pozostajaca poza porzadkiem — musi si¢ narodzié ,,drugi
raz” jako pelnoprawny cztonek spotecznosci i uczestnik kosmicznego tadu. Obrzedy
ofiarne, zaréwno kreacyjne, jak i inicjacyjne, ,,odwracaja czas” — caty wszechswiat
(ktorego teren wspdlnoty jest centrum, a w akcie ofiarnym staje si¢ nim miejsce
kultu) lub jednostka wracajg do stanu embrionalnego (beztadu, bezksztattu, chao-
su), aby nastepnie przez obrzedy ,,narodzi¢ si¢” w formie odnowionego porzadku
lub pelnoprawnego cztonka spotecznosci. Krwawy mord lub jego imitacja zdajg si¢
towarzyszy¢ ludzkosci we wszystkich waznych momentach zycia jednostki i wspol-
noty sakralizowanych wtasnie przez odniesienie do ofiary jako medium miedzy
beztadem ,,poczatku” a kosmicznym porzadkiem. We wszystkich tych przypadkach
stan chaosu wymaga $mierci, aby przejs¢ do tadu, lub odwrotnie — tad zagrozony
sitami zla i powrotem do stanu pierwotnego beztadu wymaga ofiary przywracajgcej/
regenerujacej porzadek.

Majac na uwadze powszechny charakter przekonania o nacechowanym moralnie
kosmicznym uporzgdkowaniu $§wiata oraz site jego oddzialywania w dziejach, w po-
szukiwaniu genezy tej fundamentalnej idei nalezy si¢ zwréci¢ ku takim doswiad-
czeniom, ktore nie ograniczaja si¢ do okreslonej kultury czy nawet cywilizacji, ale
stanowia domene calej ludzko$ci. Najprostszym wyjasnieniem narzucajacym si¢
niemal odruchowo jest mys$l o dos§wiadczeniu tadu przyrody jako pierwotnym Zzrod-
le omawianej idei. Cyklicznos$¢ por roku, wegetacji roslin, ruchéw ciat niebieskich,
etapow zycia biologicznego i spotecznego — wszystkie te zjawiska mogly prowadzié¢
do przekonania o uniwersalnym porzadku przejawiajacym si¢ w nieuniknionym
nastgpowaniu po sobie zjawisk przyrodniczych i spolecznych. Za takg koncepcja
przemawia fakt, ze we wszystkich tradycjach, w ktorych powszechne prawo jest
nazwane, opisy jego dziatania odnosza si¢ takze do zjawisk przyrodniczych jako
gléwnych przejawoéw harmonii. Niewatpliwy wydaje si¢ ponadto zwiazek sktadania
ofiar z wiosennym odrodzeniem przyrody, S$wigtami plonoéw, przesilen i rownonocy.
Zaburzenia w cyklu przyrodniczym mogtyby zrodzi¢ potrzebe zaradzenia im przez
,wzmocnienie” kosmosu przez krwawe ofiary petligce funkcje pokarmu dla ozy-
wajacego Swiata.

Powyzsza hipoteza, wigzac bezposrednio ofiarg i tad — w tym przypadku tad
przyrodniczy — pomija wiele istotnych kwestii, na inne za$ nie udziela satysfakcjo-
nujacej odpowiedzi. Po pierwsze, trudno w powyzszym schemacie wyjasnié¢ role
ofiar niezwigzanych z fadem przyrodniczym, na przyktad sktadanych w obrzedach
inicjacyjnych lub podczas $wiat przebtagania. Nie wiaza si¢ one bezposrednio
z porzadkiem przyrodniczym, a jednoczes$nie zachowujg poczesne miejsce wsrod
wszystkich rytualow religijnych zwigzanych z przywroceniem/wtaczaniem do fadu.
Po drugie, nie wiadomo, na jakiej zasadzie to wtasnie krwawa ofiara miataby rege-
nerowac sily przyrody — w jaki sposob $mier¢ mialaby wzmagaé zycie. Zalozenie,
ze zabicie ofiary przeniesie jej sily Zyciowe na obiekt, wydaje si¢ mocno arbitralne.
Réwnie dobrze mozna by przypuszczac, ze ten sam rezultat mozna osiggnac¢, symu-
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lujac pozadane zjawiska®. Po trzecie wreszcie, i ten argument wydaje si¢ zasadni-
czy, powszechno$¢ rytualow ofiarnych, zaréwno w aspekcie kulturowym, jak i hi-
storycznym, stanowi podstawe¢ przypuszczenia, ze musialy one skutecznie spetniaé
swoja funkcje. Gdyby krwawe ofiary, wymagajace wszak poswigcenia tego, co dla
danej wspdlnoty najcenniejsze, nie przynosily oczekiwanych skutkoéw, z pewnoscig
musialyby stopniowo zanika¢. Tymczasem mozna zaobserwowac, ze ewentualne
zmiany polegaty raczej na zastgpowaniu ofiar z ludzi ofiarami ze zwierzat oraz na
przechodzeniu od faktycznego do symbolicznego zabijania, nie za$§ na rezygnacji
z ofiary w ogoble. Zaktadajac bezposredni zwigzek ofiary i fadu, trudno przypusz-
czaé, ze ludzie przez tysigclecia nie dostrzegli nieskutecznosci swoich wysitkow
rytualnych. Jest raczej odwrotnie, ofiary spetniaty swoja funkcje i dlatego tak dtugo
przetrwaty we wszystkich spolecznosciach.

Bardziej wyrafinowana koncepcja, ktérg mozna traktowac jako socjologiczne
uzupetnienie powyzszej teorii, jest poglad zaktadajacy, ze za ideg kosmicznego tadu
stoi zinternalizowana sita relacji spotecznych, oddziatujaca na swiadomos$¢ jednostek
przez normy, nakazy i kary’. Na mocy wspdlnotowego funkcjonowania ludzi zasady,
jakie wytwarzata grupa wraz z systemem kar, jawily si¢ jednostkom jako bezwzgled-
ne normy obiektywnie funkcjonujace w calej rzeczywistosci. Owa ,,obiektywizacja”
miata polega¢ na rzutowaniu sity grupy, ,,wtlaczajacej” jednostke w ,,ramy” norm
spotecznych, na rzeczywisto$¢ pozaspoteczng — kosmiczng. W tym przeniesieniu
mogty odgrywac role czynniki przyrodnicze eksponowane przez pierwszg teori¢. Tak
jak przyroda przechodzi kolejne stadia rozwoju i degeneracji, tak — w zwigzku z po-
zornie tg sama koniecznos$cig — wykroczenie przeciw normom grupy zostaje ukarane
w sposob nieunikniony. Lad przyrodniczy i spoteczny zlewaja si¢ w §wiadomosci
jednostek, tworzac jedng uniwersalng zasadg, ktora jako skuteczna forma samo-
kontroli wspolnoty zostaje utrwalona w kulturze.

Omawiana koncepcja, ktérag mozna nazwac socjologiczno-przyrodniczg, jest
bardziej subtelna niz pierwsza i z pewnoscig wigcej wyjasnia. Mozna w jej swietle
zrozumie¢ moralno-spoteczny charakter kosmicznego tadu oraz nacisk, jaki ktadzie
na utrwalanie istniejgcego porzadku jako jedynej i ostatecznej normy moralno$ci in-
dywidualnej i spotecznej. Pozostaje jednak kwestia, jak w tym porzadku funkcjonuje
ofiara — jak mozna ja powigzac z karzaca funkcjg sit spotecznych. Jesli przywrdcenie
tadu dokonuje si¢ przez zabicie ofiary, to w powyzszym schemacie nalezatoby ja
utozsami¢ z buntownikiem przekraczajagcym normy wspolnoty (tworzgcym chaos),
ktérego wyeliminowanie przywraca naturalny porzadek. W ten spos6b mozna wythu-
maczy¢, dlaczego ofiara budzi w ludziach Igk, jej wybor ma charakter stygmatyzaciji,

8 Mozna wskaza¢ na wiele przykladow potwierdzajacych te teze, na przyklad tance szamanow sy-
mulujacych burze, aby w ten sposob przywota¢ deszcz. Teoria, w mysl ktorej podobne wywotuje po-
dobne, jest bardziej naturalna i spdjna z najstarszymi $wiadectwami zachowan symbolicznych z okresu
paleolitu, polegajacych na przedstawianiu zdarzen, ktore pragnie si¢ wywota¢ (upolowanie zwierzgcia,
ptodnosé stad). Modyfikacja polegajaca na postrzeganiu ofiary jako daru dla bostwa, ktore nastepnie
rewanzuje si¢ na zasadzie do ut des, zaktada juz okreslong strukture spoteczng, podziat rél oraz daleko
posunieta personifikacj¢ bostw. Temu z kolei przeczy pierwotnie impersonalna natura kosmicznego fadu.

° Tak geneze kosmicznego tadu w filozofii greckiej thumaczy F.M. Cornford. Zob. idem, From Reli-
gion to Philosophy. A Study in the Origins of Western Speculation, New York 1957, s. 82.
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czesto wynikajacej z odmiennosci, a jednoczesnie rodzi ona nadzieje na przywroce-
nie harmonii. Bunt jako zrodto krwawego rytu ofiarnego odpycha ludzi, a oczekiwa-
nie na przywrocenie porzadku napawa nadziejg — obie te postawy koncentrujg si¢ na
ofierze, czyniac ja przerazajgca i fascynujaca zarazem.

Pomijajac kwesti¢ znaczenia ofiary dla rewitalizacji przyrody (ktdrej teoria nie
wyjasnia) oraz problem obecnosci krwawych rytuatdéw w obrzedach inicjacji, nie-
majacych nic wspdlnego z bezposrednim tamaniem zasad, a raczej z wkroczeniem
w okres zycia, w ktorym begda one przestrzegane, takze druga koncepcja nie wydaje
si¢ w pelni satysfakcjonujgca w powigzaniu tadu i ofiary. Jeéli za ofiarg stoi spote-
czenstwo, to musi by¢ jakos$ reprezentowane — przez kroéla, kaptana, thum. I rzeczywi-
$cie: ofiary zawsze sktadaja wybrane osoby uosabiajace tad (wladca), odpowiedzial-
ne za jego symboliczne zachowanie (kaptani) lub — spontanicznie — rozszalaty thum!°.
W takim razie jednak powstaje pytanie, dlaczego w wielu kulturach to wtasnie wtad-
ca, a nie zbrodniarz pada ofiarg rytualnego mordu — realnego lub tylko symboliczne-
go. Jesli jest on uosobieniem kosmicznego porzadku, to dlaczego musi umrze¢, aby
restytuowac zagrozony porzadek!'? Doswiadczenie spoteczne wyrazone w mitach
ksztattowato si¢ przez wieki i musiato zna¢ nierdéwnos$¢ wobec sity wspolnoty — jedni
podlegali mu bezwzglednie z catg surowoscig, inni z kolei cieszyli si¢ niezaleznoscig
pozwalajaca omija¢ zasady bez najmniejszego zagrozenia karg. Mowigc obrazowo,
jesli mit mialby w swoim odniesieniu do kosmicznego tadu odzwierciedla¢ porzadek
spoteczny, to powinien raczej przypomina¢ opowies¢ o ciemi¢zonym biedaku i bez-
karnym wiadcy lub przebiegtym ztoczyncy, ktérych nigdy nie spotyka sprawiedliwa
kara. Tymczasem osnowg mitu jest przekonanie, ze kazde zto, niezaleznie od tego,
kto jest jego autorem, musi by¢ pokonane.

Nie lekcewazac doswiadczenia tadu przyrody ani sity oddziatywan spotecznych,
warto poszuka¢ bardziej odpowiedniej teorii, ktéra — zachowujac pozytywy powyz-
szych propozycji — pozwoli wyjasni¢ swiadomos$¢ obiektywnego charakteru uniwer-
salnego tadu (akcentowang przez teori¢ przyrodnicza) oraz site jego spolecznego
oddziatywania (eksponowanego przez koncepcj¢ spoteczno-przyrodnicza), a jedno-
czes$nie uzasadni Scisty zwigzek migdzy chaosem, kosmicznym tadem a ofiarg jako
medium pomiedzy tymi dwoma biegunami bytu. Wydaje si¢, ze obie zreferowane
teorie zawierajg zasadniczy btad, poniewaz probujg bezposrednio wigzac ofiare z po-
rzadkiem przyrodniczym lub spotecznym. Ofiara nie dziata wprost na spoteczenstwo
$wiadome nieréwno$ci wobec ,,ziemskiej” moralno$ci, ani tym bardziej na przyro-
de. Jesli rytuat przywraca tad (gdyby nie byt on osiggalny w ten sposob, przestatby
by¢ praktykowany), to konieczne wydaje si¢ znalezienie takiego posrednika migdzy
mordem rytualnym a samym tadem (pojetym jako rzeczywisto$¢ przyrodnicza, spo-
teczna i moralna), ktdry zwiagze obiektywny porzadek przyrodniczy i spoteczny z ak-

10 Te dwie funkcje mogly by¢ czgsto utozsamione — whadca, jako uosobienie boskiego tadu, byt
zarazem najwyzszym kaptanem.

' Wedtug Frazera dzieje si¢ tak, gdy moc witalna wladcy wygasa — gdy sam traci sily, nie moze
uosabia¢ kosmicznej energii ozywiajacej przyrode. W takiej sytuacji niknie z perspektywy chaos jako
cos, z czego ofiara ,,wyrywa” §wiat. Beztad funkcjonuje jedynie jako zagrozenie, ktéremu mord przeciw-
dziata. To jednak nie znajduje potwierdzenia w mitach kreacyjnych. W nich chaos jest stanem pierwotnym,
do ktorego rytuat ofiarny musi ,,cofnaé” rzeczywistos¢, aby nastgpnie powtdrnie wyprowadzi¢ z niego tad.
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tem mordu. Tym medium wydaja si¢ opisane przez René Girarda agresja i przemoc
wybuchajace w sytuacji konfliktow spotecznych.

Zdaniem Girarda ostatecznym zrodtem religii oraz catego porzadku kulturowego
skupionego wokot aktu ofiary jest rytualna przemoc. Krwawa ofiara, jakg wspdlnota
cyklicznie sktada, ma jeden zasadniczy cel — powstrzymac eskalacj¢ agresji gwat-
townie rozwijajacej si¢ wewnatrz danej grupy. Paradoksalnie, w opinii francuskie-
go mysliciela, liturgiczna przemoc okazuje si¢ skutecznym sposobem zatrzymania
jeszcze wickszej przemocy rozprzestrzeniajacej si¢ we wspolnocie na skutek zaniku
réznic migdzy cztonkami spoleczno$ci. Najogdlniej rzecz ujmujac, schemat powsta-
wania 1 wygaszania agresji wyglada — zdaniem Girarda — nastepujaco. W pewnych
sytuacjach — odbiegajacych od ,,normalnego” biegu zdarzen (kleski zywiotowe,
gléd, zagrozenie wojng, choroby) — zaczyna pekac tad spoleczny sankcjonowany
»Zzwyczajnymi” §rodkami (symbolicznymi i fizycznymi). Wowczas thumiona agresja
i nienawi$¢ ,,wybuchaja” przy byle okazji i zaczynaja si¢ rozprzestrzenia¢. Konflikty
rozwigzywane na normalnych zasadach (tj. przez odwotanie do usankcjonowanych
zasad ksztattujacych funkcjonowanie wspdlnoty) lub thumione z racji ich obowia-
zywania (stabszy nie moze na co dzien konkurowaé z silniejszym, starszy ma za-
wsze racje¢) urastajg do rangi przerazajacych win domagajacych si¢ krwawej zemsty.
Przestaja obowigzywac zasady, zawieszony zostaje podziat na kasty i stany — kazdy
zaczyna walczy¢ z kazdym, stajac si¢ ,,blizniakiem w przemocy”. Wedlug autora
Kozta ofiarnego ostatecznym zrodtem kazdej przemocy jest mimetyczna natura po-
zadania — czlowiek pragnie tego, czego pragna inni, zwlaszcza ci bgdacy dlan autory-
tetem. Jednoczesnie jednostka czuje nieche¢ wobec konkurentow, nawet wtedy, gdy
dzieki nim ukierunkowala swoje pozadanie — nieche¢ 1 zawi$¢ sa ukryte w kazdym
pozadaniu, bo kazde pozadanie to kopia czyjego$ pozadania. Niespodziewane i tra-
giczne wydarzenia nie sg zatem ostateczng przyczyng eskalacji agresji, a jedynie ich
katalizatorem — wyzwalaja wrogos$¢ drzemigca juz w ludziach, ale roztadowywana
dotad przez kulture. W momencie gwaltownego zaburzenia tadu spotecznego zasady
przestajg thumié agresje, ktoéra gwattownie wybucha.

Stan chaosu 1 walki wszystkich przeciwko wszystkim jest na dluzsza mete nie do
zniesienia i grozi totalng destrukcjg wspolnoty. Mechanizmem roztadowania i kana-
lizacji agres;ji staje si¢ ofiara:

Tam, gdzie jeszcze przed chwilg byly tysiace drobnych konfliktow, tysiace sktdconych braci,
oddzielonych od siebie — znéw pojawia si¢ wspolnota, catkowicie pojednana w nienawisci,
ktora wzbudza tylko jedna osoba. Wszystkie urazy rozsiane pomig¢dzy tysiace ludzi, wszystkie
sprzeczne akty nienawisci, beda kierowacé si¢ przeciwko jednemu cztowiekowi, ktdry staje si¢
koztem ofiarnym'.

Skupienie agresji na jednostce pozwala na nowo odzyskac¢ stabilno§¢ wspolnoty,
uporzadkowac jej strukture na drodze powrotu, modyfikacji lub wyksztatcenia no-
wych relacji spotecznych zwigzanych z aktem ofiary (np. nowy wtadca jako gwarant
stabilnosci).

12 R. Girard, Sacrum i przemoc, tham. M. i J. Plecinscy, Poznan 1993, s. 110.
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Wybdr kozta ofiarnego, na ktorym zjednoczona w agresji wspdlnota skanalizuje
swoja nienawis¢, nie jest dowolny — jednostka musi by¢ zwigzana ze spotecznos$cia,
a jednoczes$nie odrozniaé si¢ — stac ,,z boku”, tak aby jej zabdjstwo nie prowadzito do
dalszej eskalacji przemocy. Musi zatem by¢ to kto$ z ,,krancow” wspdlnoty — kaleka,
chory, okaleczony, jeniec'®>. W ten sposob wspoélnota znajduje ,,winnego” nieszczgs-
cia, ktore wyzwolito agresje, a zjednoczenie w przemocy stanowi pierwszy krok do
odzyskania utraconego porzadku. Prawdziwy mechanizm prowadzacy do przemocy
rytualnej pozostaje ukryty — celem kultury (w tym mitu) jest racjonalizacja przemo-
cy — ukrycie jej rzeczywistych motywow za zastong zrozumiatych dla wspolnoty
zabiegow karcacych, rozpoznanych nastepnie jako przywracajace tad. Mit jest juz re-
zultatem daleko idacej racjonalizacji przemocy — ukazania jej wartosci jako skutecz-
nego zrodla zwalczania chaosu na drodze rytu ofiarnego. Wedtug Girarda odkrycie
prawdziwego schematu bylo mozliwe tylko w kulturze chrzescijanskiej, poniewaz
tylko w tej tradycji, si¢gajacej Starego Testamentu, ofiara zaczyna by¢ $wiadoma
swojej niewinnosci (Abel, Hiob, Chrystus), w pozostatych systemach religijnych ra-
cjonalizacja byla zawsze skuteczna — ofiar¢ przedstawiano jako istot¢ demoniczng,
rozmySlnie realizujaca zto i akceptujacg zbrodnie, o ktore byta oskarzana.

Trudno w tym miejscu catosciowo ocenia¢ propozycje Girarda. Nie jest to zresztg
celem niniejszego opracowania. Trzeba jednak stwierdzi¢, ze jego teoria bardzo do-
brze thumaczy powszechnos¢ idei kosmicznego tadu oraz wyjasnia zwigzek miedzy
chaosem, porzadkiem a ofiarg. Poszukujac, na podstawie przemys$len Girarda, ge-
nezy mitycznej wizji kosmosu jako nacechowanego moralnie uniwersalnego tadu,
trzeba si¢ zwroci¢ nie do doswiadczenia prawidtowosci (kosmicznej czy spotecznej),
na jakiej opierali swoja mys$l przedstawiciele wspomnianych wyzej koncepcji, ale
przeciwnie — do chaosu jako zrodta swiadomosci porzadku'®. Pierwotnym ,,doswiad-
czeniem religijnym” nie jest fad, ale wlasnie agresja i przemoc, ktorym nieodiacznie
towarzyszy chaos, anarchia i dezorganizacja zycia spotecznego. Trudno stwierdzic,
czy ostatecznym zrodlem agresji jest wylacznie zanik réznic wynikajacy z mimetycz-
nego pozadania. By¢ moze sg tez inne przyczyny. Niemniej jednak zasadniczg rysg
stanu cigglego konfliktu jest gwaltowna negacja porzadku — zacieranie granic spo-
tecznych, moralnych, fizycznych. Ten stan to wlasnie stan mitycznego chaosu, ktory
niezaleznie od tego, czy pojawia si¢ pod postacig impersonalnego beztadu (chaos),
czy potwora, z ktorym walczy bdstwo, zawsze ma wydzwick negatywny, odnosi si¢
do ,,poczatku”, a takze do ,teraz” — jako zagrozenie czyhajace na wspolnote. Sy-
tuacje konfliktow, permanentnej przemocy powtarzajacej si¢ co rusz i wynikajacej
z kataklizméw przyrodniczych lub z napi¢¢ spotecznych, zostawity niezatarty $lad
W pamieci zbiorowej w postaci panicznego leku przed powrotem beztadu i gotowos-
cig podjecia wszelkich srodkéw koniecznych do jego uniknigcia.

13 Por. idem, Koziol ofiarny, ttum. M. Goszczyniska, £.6dz 1987, s. 23.

14 Mozna stwierdzi¢, ze religioznawcy przyjeli teze, ktorag mit mial sugerowac¢ — ofiare taczy bezpo-
srednia wiez z chaosem z jednej, i tadem z drugiej strony. Na tej zasadzie nowozytne religioznawstwo,
negujac 6w bezposredni zwiazek, odrzucito faktycznie skutecznos$¢ ofiary, uznajac ja za relikt animizmu
czy mys$lenia magicznego. Rytuat ofiarny przynosit tymczasem pozadany skutek — jednoczac ludzi w ak-
cie przemocy, przywracat §wiadomos$¢ tadu i idacy w $lad za nim porzadek spoteczny.
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Ratunkiem wobec konfliktu i przemocy okazuje si¢ ,,uporzadkowana” przemoc
ukierunkowana na kozta ofiarnego. W tym miejscu teoria Girarda dobrze tlumaczy
zardwno tres¢, jak i1 spoteczng funkcje mitu. Wspolnocie rozbijanej frenetyczng agre-
sja grozi catkowite wyniszczenie w wewnetrznej walce. Poczatkiem tadu, pierwszym
krokiem do zjednoczenia ludzi, staje si¢ zwrdcenie agresji wszystkich podmiotow
na jeden obiekt. Kwestiag wyboru jest wskazanie takiego winowajcy, ktorego §mier¢
nie bedzie kolejnym ogniwem permanentnej walki, ale wygasi napi¢cie przez znale-
zienie uj$cia — ofiary, ktdrej strata nie bedzie nastgpnym impulsem do rozwoju kon-
fliktu. Okazuje si¢, ze w amoku wzajemnej przemocy agresja znika, gdy znajduje
przedmiot, na ktérym skupia si¢ cata wspodlnota. Porzadek to skutek jednomys$lno$ci
uczestnikdow mordu — napiecie opada, gdy znajduja cel umozliwiajacy roztadowanie
sie. Jesli dodatkowo byto ono wywotane na przyktad susza, a po jakim$ czasie po
zabojstwie zacznie pada¢ deszcz, to $mier¢ nie tylko przywrdcita spokdj we wspol-
nocie, ale takze, w $wiadomosci ludzi, wywotala opady. W tym momencie zabity
staje si¢ winowajca odpowiedzialnym za pojawienie si¢ zrodta napiecia i walki. Fun-
damentem skutecznosci ofiary pozostaje jednak realna agresja i zagrozenie zycia,
zbiorowy mord oraz jego faktyczny skutek — czasowe wygaszenie napi¢¢ prowa-
dzace do wytworzenia §wiadomosci tadu oraz realnego porzadku jako rezultatu
wygaszenia przemocy.

Pierwotny akt zabojstwa moze by¢ przypadkowy, gdy jednak speini swoje za-
danie (zaangazuje odpowiednig liczbg 0sdb, wystarczajaca do roztadowania napie-
cia we wspdlnocie), zostaje stopniowo rozpoznany jako remedium na zrodto tego
napigcia — sama agresja, jako bezposrednia przyczyna zbrodni, znika lub zostaje
przedstawiona jako jeden ze skutkéw zta. W tym momencie rozpoczyna si¢ proces
rytualizacji. Dzigki niemu powstaje idea kosmicznego tadu. Skoro mord zadziatat
raz, to nalezy go powtarzad, i to nie tylko wtedy, gdy ,,tama” norm spotecznych pgka
1 wspolnota pograza si¢ w chaosie, ale takze w sytuacjach, ktore doprowadzity juz
wcezesniej do wybuchu przemocy. W tym celu nalezy, realnie lub symbolicznnie,
odtworzy¢ stan beztadu oraz akt mordu przywracajacy tad. Kruchy stan porzadku,
oparty na zasadach wytworzonych przez ofiarg, zaczyna si¢ z czasem jawi¢ jako
odzyskany po unicestwieniu ofiary. To, co stanowi skutek zbiorowej przemocy — po-
rzadek i harmonia — zostaje w rytuale ,,cofnigte” i zuniwersalizowane. Stan tadu jest
pierwotnym wytworem aktu kreacji, ktéremu zagraza powrot do pierwotnego nie-
zréznicowania. Temu za$ nalezy si¢ przeciwstawic¢ kolejnymi ofiarami. W krzywym
zwierciadle racjonalizujgcego mitu ofiare przedstawia si¢ jako zta i zashugujaca na
kare, poniewaz kradnie wodg, stonce, bydto, sprowadza nieurodzaj, susze, chorobe,
pragnie zapanowac¢ nad §wiatem. Zabicie ofiary nie wywotuje mechanicznie urodza-
ju, nie sprawia, ze stofice zaczyna $wieci¢ dluzej, a deszcz pada obficie; kanalizujac
agresj¢, ofiara wytwarza uzasadnione poczucie jednosci i tadu, zjednoczenia wokot
pozostato$ci po ofierze.

Rozw6j mitu polega zasadniczo na ,,zakryciu” rzeczywistego mechanizmu
ofiarnego oraz ,,dopracowaniu” uzasadnienia satysfakcjonujacego dla wspolnoty.
Ze szczatkdbw wspomnien rewolucji neolitycznej powstaje idea pierwotnego stanu
szczgscia, ktorego geneza — osadzona juz w perspektywie mitu — przejmuje motyw
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zabojstwa jako zrodla pierwotnej harmonii, a zarazem legitymizacji rytuatu'®. Ujed-
noliceniu podlega caty porzadek odtwarzania procesu ofiarnego: przedstawienie cha-
osu, dobor ofiary, akt zabojstwa, celebracja odzyskanego (zregenerowanego) tadu.
Rytuat nigdy nie jest udawaniem — jest realnym odtworzeniem ,,pierwszego razu”,
gdyz rzeczywiscie wywoluje taki sam rezultat jak pierwszy mord — najpierw stwarza
poczucie zagrozenia, anihilacji norm i zasad, a nastepnie scala wspolnote skupio-
ng wokoét ofiary, w poczuciu jednomys$lnosci i zgody. Skuteczno$¢ rytuatu zalezy
od wiary w jego efektywnos¢, gdyby cztonkowie spolecznosci zaczeli powatpiewac
w dobroczynne skutki ofiary, stopniowo przestataby ona dziata¢ — nie mogtaby kana-
lizowa¢ agresji ani przywraca¢ harmonii. Przy skutecznym mechanizmie ofiary za-
grozony tad jawi si¢ jako odzyskany (utrwalony) dzigki jej sprawowaniu, zwtaszcza
w sytuacji gdy stabilizacja spoteczna zbiegla si¢ z oczekiwanymi zmianami w przy-
rodzie. Rytuat ofiarny z aktu wytwarzajacego socjologicznie i psychologicznie uza-
sadniong $wiadomo$¢ tadu staje si¢ srodkiem zapobiegawczym — antidotum na agre-
sje, o ktorego prawdziwej naturze nie wiedzg sami zainteresowani. W §wiadomosci
wiernych faktyczne zrodto integrujacej przemocy — napigcie wynikajace z obiektyw-
nych przyczyn przyrodniczych czy spotecznych — przenosi si¢ w cien, a cata $wiado-
mo$¢ skupia si¢ na owych przyczynach i ofierze, ktoéra im zapobiega.

W interesujgcej nas perspektywie schemat wyglada zatem nast¢pujaco: zaburze-
nia w funkcjonowaniu spoteczno$ci — gwaltowny wzrost przemocy — kolektywne
zabdjstwo jednostki, ktorej $mier¢ nie nakreca dalej spirali agresji — jednomyS$lnosé
i tad wynikajace z zesrodkowania przemocy na ofierze — wytworzenie zwigzku mig-
dzy aktem mordu a uzyskanym tadem — rytualizacja mordu i rownolegly rozwoj mitu
racjonalizujacego ryt ofiarny'®. Koncepcja tadu ksztattuje si¢ w ostatnim etapie pro-
cesu: jego istota to wykazanie, ze sktadanie ofiary jest niezbedne do podtrzymania/
odzyskania tadu, a zarazem stanowi obowigzek zen wynikajacy. W tym celu kazdy
mit cofa chaos do poczatku, odnoszac go do calej rzeczywistosci. Beztad przestaje
by¢ lokalnym zjawiskiem wywotanym przemoca — staje si¢ pierwotnym stanem rze-
czywistos$ci. Jednocze$nie mit absolutyzuje ofiare oraz tad, jaki wytwarza. Podobnie
jak w przypadku uniwersalizacji chaosu, ofiara urasta do rangi jedynej i bezposred-
niej przyczyny uporzadkowania §wiata. Wzgledna harmonia, uzyskana na drodze
skupienia przemocy na kozle ofiarnym, zaczyna by¢ postrzegana jako idealny stan
kosmicznej rownowagi ogarniajacej caly wszech§wiat. Na tym etapie istotng role
moga odgrywaé pozostate czynniki — porzadek kosmosu oraz presja spotecznosci.
Wraz ze $wiadomoscig odzyskania bezpieczenstwa i wyjscia z chaosu — ,,ulokowa-
nia” w uporzadkowanym $wiecie — funduja idee powszechnego tadu ogarniajacego
juz nie tylko wspolnote, lecz takze caty wszechswiat. Wspdlnota i jej Swiat stanowig

15" Akt kreacji nie tylko tworzy tad, ale takze uzasadnia porzadek spoteczny stojacy na jego strazy.
W sytuacji gdy mit o kreacji nie wspomina o ofierze, pojawia si¢ ona w innej formie, zawsze jednak jest
zwigzana z ideg ekspiacji, odzyskania taski, przywrdcenia porzadku.

16 W niektorych tradycjach zwigzek miedzy chaosem a przemoca wydaje si¢ zachowany. W Tekstach
piramid mozna znalez¢ fragment odnoszacy si¢ do wod, ,,w ktorych Geb obmyla swoje cztonki, kiedy
umysty byly przeniknigte strachem, a serca byly owladniete okrucienstwem [...]”. Kontekst wskazuje, ze
chodzi o wody pierwotne (Nu), z ktorych wytonili sie¢ bogowie i §wiat. The Ancient Egyptian Pyramid
Texts, J.P. Allen (ed.), Atlanta 2005, s. 548.
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kosmiczne centrum porzadku otoczone sitami chaosu, ktore nieustannie zagrazajg
nawrotem beztadu!”. Do uniwersalizacji tadu prowadzi samo do$wiadczenie — jesli
stan gwaltownie rozwijajacej si¢ agresji wywotuje zaro6wno susza, jak i wejscie do
spotecznosci mlodych wojownikoéw gotowych do kontestacji istniejgcego porzadku,
a antidotum na jedno i drugie stanowi zabicie ofiary (wladcy, jednego z wojowni-
kow), to dzieki tej ofierze totalno§¢ chaosu przechodzi w totalnos¢ tadu. Osnowa
omawianego procesu jest przemoc, ktéra cho¢ zostata wywotywana réznymi przy-
czynami, wygasza si¢ pod wplywem ofiary, gwarantujac czasowy spokdj. Doswiad-
czany jako kosmiczny tad porzadek spoteczny splata si¢ z ofiarg w chwiejnej row-
nowadze, ktorej lada chwila moze zagrozi¢ nawrdt chaosu unicestwiany kolejnymi
ofiarami. Przemoc i agresja, stanowigce medium wigzace zewngtrzne przyczyny na-
pie¢ ze skuteczno$cig ofiary, znikaja, przenoszac si¢ z centrum $§wiadomosci na jej
peryferia — nie sa rozpoznane jako przyczyna rytualnego mordu, ale stajg si¢ jednym
z symptomow zagrozenia, jakie niesie z soba zaniedbywanie kultu. Gtéwny akcent
mitu skupia si¢ na samym rytuale oraz jego skuteczno$ci — harmonii bedacej rezulta-
tem zabiegow liturgicznych.

Nalezy mocno podkresli¢, ze omawiany proces przebiega nieswiadomie — dostrze-
zenie mistyfikacji, czyli bezposredniego powigzania aktu rytualnej przemocy z wy-
wotaniem oczekiwanych zjawisk, musiatoby unicestwi¢ mit. Zasadniczym motorem
napgedowym procesu mitologizacji jest jego autentyczna skuteczno$¢ — ofiara rzeczy-
wiScie przywraca tad, porzadkuje §wiat, regeneruje porzadek. Tyle tylko, ze bezpo-
srednim skutkiem mordu okazuje si¢ tad spoleczny wynikajacy z roztadowania agresji
1 konsolidacji uczestnikdw przemocy oraz zwigzane z tym poczucie bezpieczenstwa,
harmonii, przewidywalnosci $§wiata. Skuteczno$¢ przemocy swoiscie automatyzuje
proces mitologizacji — 6w proces nie ma charakteru §wiadomego ,,wymys§lania” nar-
racji, ale przyjmuje forme¢ ,,odkrywania” prawdy o kosmicznym porzadku, roli ofiary
1 zagrazajacym chaosie. To odkrycie ma swoje empiryczne ugruntowanie — po zabiciu
ofiary przemoc rzeczywiscie znika, na nowo pojawia si¢ porzadek, by¢ moze nastgpu-
je rozwigzanie problemu, ktory wywotal agresje. Nad skutecznoscia procesu, utrwa-
lang kazdym kolejnym sukcesem rytualizujgcej si¢ przemocy, czuwa zwykta ludzka
przemoc popychajaca cate wspélnoty do poszukiwania kozta ofiarnego.

Skoro powyzsze rozwazania opierajg si¢ na fundamencie teorii Girarda, warto na
koncu podkresli¢, ktore jej elementy stanowig rzeczywistg podstawe zaproponowa-
nej koncepcji, a ktére niekoniecznie muszg by¢ zaakceptowane. Po pierwsze, zasad-
niczg teza, jaka trzeba utrzymac, aby méwic o ideach ofiary 1 kosmicznego porzadku
jako rdzeniu myslenia religijnego, jest powszechno$¢ tych koncepcji w doktrynach
religijnych. Jesli istnieja mity, w ktorych brak wizji kosmicznego porzadku lub nie
pojawia si¢ idea ofiary, to taka religia przeczy wylozonej teorii. Po drugie, nawet
jesli mit postuluje ofiare, to musi by¢ ona zwigzana z przemocg. Oczywiscie wtornie,
w toku ewolucji doktryny, realna przemoc moze ulec zatarciu, zastgpieniu przemo-
cg symboliczng lub w ogoéle zatraci¢ swoj zwiazek z agresja (taka tendencje widaé
np. w Upaniszadach — ofiara zaczyna by¢ przedstawiana jako aktywno$¢ gtéwnie

17 Obcy, ze swoimi zwyczajami odbiegajagcymi od norm, zawsze stanowig potencjalne zagrozenie
dla kosmicznego tadu i jako tacy musza by¢ traktowani z podejrzliwoscia.
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duchowa). Pierwotnie jednak akt ofiarny musi si¢ wigza¢ z przemoca — tylko tak
mozna uzasadni¢ zwigzek wspolnotowego mordu i doswiadczenia tadu. Po trzecie
wreszcie, watpliwosci musi budzi¢ kazda tradycja, w ktorej ofiara nie jest przedsta-
wiana jako zrédto porzadku. Niekoniecznie ofiara musi sta¢ na poczatku istnienia
uporzadkowanego $wiata — wystepowac¢ w micie o kreacji, powinna jednak zawsze
odgrywaé zasadniczg role¢ w przechodzeniu od ,,chaosu”, ,,zbrukania” i ,,grzechu”
do ,tadu”, ,,czystosci”, ,,Swigtosci”. Te trzy elementy, jako zasadnicze dla zapropo-
nowanej wizji, scala jedno zatozenie antropologiczne — proces racjonalizacji mordu
mogt sie dokona¢ dopiero wtedy, gdy ludzie byli zdolni do uniwersalizacji swojego
doswiadczenia — nadania rangi kosmicznej partykularnemu przezyciu (od)zyskania
zatraconego w przemocy porzadku. Oczywiscie, biorac pod uwage rozpigto§¢ w cza-
sie powstawania mitow, nie trzeba przyjmowacé, ze ,,dostrzezenie” roli mordu jako
zrédta tadu dokonato si¢ momentalnie, na wzor ol$nienia — ten proces mogt przebie-
gaé stopniowo i trwac cate pokolenia, zanim mysl utrwalita w akcie rytualnej ofiary
kulturowy zwiazek przemocy i tadu.

Przedstawiony poglad nie zaklada natomiast, zasadniczej dla Girarda, teorii na-
sladownictwa mimetycznego. Kwestia, jak dochodzi do eskalacji przemocy, jest
w przyjetej perspektywie wtorna. Podobnie zréznicowane mogg by¢ zarowno zrodta
konfliktow, jak i sam przebieg wzrostu napigcia. Istotny okazuje si¢ jedynie moment
roztadowania agresji w akcie wspolnego mordu. Poglad Girarda na temat nasladow-
nictwa jako zasady generujgcej przemoc moze by¢ shuszny, wtedy wizja fadu stanowi
tylko dopelienie jego mysli, moze jednak takze by¢ uznany za bledny — ale nie
wplywa to na ocene przedstawionej teorii. W takiej sytuacji mozna rozumie¢ za-
rysowany poglad jako autonomiczng koncepcje inspirowang jedynie dociekaniami
francuskiego antropologa, a nie dopehienie jego mysli ,,od gory”, czyli od strony
skutkéw zrytualizowanej przemocy.

Kwestia, czy wszystkie wspomniane zalozenia moga zosta¢ empirycznie uzasad-
nione, pozostaje otwarta. Co wigcej, w obliczu hermeneutycznego charakteru filo-
zofii religii takim zapewne pozostanie, przez co przedstawiona koncepcja powinna
by¢ raczej oceniana nie w kategoriach bezwzglgdnej prawdy/fatszu, ale raczej jako
schemat interpretacyjny pozwalajacy na mniej lub bardziej spojne wyjasnienie natu-
ry zjawisk kulturowych. Jest to istotne, poniewaz jesli uznamy genetyczny zwigzek
mi¢dzy ideg kosmicznego tadu a pojeciami: prawdy, prawa, dobra, prawosci, to sche-
mat ten nie tylko wyjasnia zrodlo i nature religii, ale takze moze stanowié podstawe
do zrozumienia genezy catej kultury. Takze w tym aspekcie zaprezentowane poglady
nie tylko pozostajg w zgodzie z wizjg fundamentalnej roli religii w rozwoju cywiliza-
cji Girarda, ale takze mogg by¢ w nia z powodzeniem wkomponowane jako uzupet-
nienie podstawowych mechanizmow jej rozwoju. Idea kosmicznego tadu jest zasad-
niczym elementem kultury, gdyz — podobnie jak rytuat ofiarny — pozostaje rezultatem
racjonalizacji do§wiadczenia kanalizacji totalnej agresji niszczacej wspdlnote. Ofiara
1 tad sg dwiema stronami tego samego procesu tworzacego kulture, u podstaw ktore-
go lezy przemoc i nie§wiadome mechanizmy obrony wspdlnoty przed skutkami jej
nadmiernej eskalacji.
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