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ait aucune raison d’étre dans son modele au
tte démarche est un procédé d’assemblage fort
difier le poéme, le remanieur a su rattacher
t 2 ’ensemble une impression d’unité et
alyse des deux fragments terminant le
que le dérimeur renonce a

remanieur la rajoute, puisqu’elle n’aur
moment du dénouement. A notre avis, ce
adroit et réussi : malgré I’obligation de mo
son texte aux aventures précédentes, en donnan
de clarté. Nous n’allons pas prolonger cette an
récit du conflit entre Huon et Charlemagne, le fait
I’épilogue, et d’autant plus 4 ’appel final au public, étant une évidence.

Nous venons de comparer les deux versions du prologue et du dénouement {qui ne
I’est pleinement que dans un des cas) de Huon de Bordeaw. Nous aimerions en tirer
des conclusions concernant les tendances plus générales, caractérisant les écarts entre
la mise en prose du Huon et son modele en vers, mais méme en considérant ce seul
couple des textes ce n’est pas une tache facile. Nous remarquerons que certaines des
modifications que nous avons commentées vont dans une direction opposée dans la
partie initiale et finale des deux versions. Tandis que dans le prologue, nous avons
reproché a la prose de se limiter au seul passé aux dépens de I’anticipation, dans le
dénouement le dérimage se concentre sur {’avenir tandis que le poéme résume ce quia
déja été dit. Le prologue de la prose se concentrait sur Charlemagne tandis que son
modéle mettait en valeur Aubéron: dans le fragment final les proportions sont
renversées, et c’est le remaniement qui insiste sur le petit roi beaucoup plus que sa
source. Nous avons souligné que I’ouverture de la prose se voulait plus « épique » que
le poéme, marqué d’éclectisme a la mode au XIII® sigcle, et méfiante par rapport au
merveilleux ; le dénouement du Huon en vers souligne, au contraire de son prologue, le
coté plus « épique », et il réduit Aubéron a une utilité littéraire permettant de résoudre

une situation sans issue, tandis que la cloture de la prose se concentre sur P’héritage

futur de Huon dans le merveilleux royaume de la Féerie. Evidemment, certaines de ces
t par la position de chacun des deux

contradictions peuvent s’expliquer précisémen
fragments que Nous avons analysés. Les écarts entre les deux prologues peéuvent étre
dus au renoncement au style oral (la suppression des appels au public) et au désir d’une
certaine indépendance générique par rapport aux mises en prose des romans, alors que
les divergences entre les deux dénouements sont causées presque entiérement par la
nécessité d’assembler plusieurs textes dans une seule mise en prose. Mais méme ainsi
justifiée, la contradiction qui existe entre différentes démarches présentes dans une

seule mise en prose devrait nous sensibiliser et nous empécher de procéder a des

généralisations trop hatives.”

protégé. Tout en regrettant le poétique que la prose n’a pas su garder, nous féliciterons le dérimeur
pour le tact et la créativité avec lesquels il rationalise son texte.

19 Tel était aussi P’avis de G. Doutrepont, qui a cherché — mais avec précaution — des tendances
communes 2 toutes les mises en prose (op. cit., p. 560). Nous n’avons pas pu en trouver méme en

comparant le prologue et le dénouement d’un seul texte & ceux de son dérimage.
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restaient longtemps dans le domaijne de i
dimension dans le contexte millénaire®, sont
homme appelé souvent homo viator ou bi

incontestablement une des aspirations de I’homme médiéval, surtout celui du XII¢
siécle, de I’homme qui Y trouvait le sens et ’explication de la vie humaine n’étant rien
de moins que le pelerinage permanent vers Dieu' — «Le voyage, révélateur du
caractere, formateur de la personnalité, se fait chemin de la perfection spirituelle »'!,
Certes, ce désir n’était peut-étre pas ouvertement verbalisé dans la littérature,
néanmoins, ’itinéraire, la marche, le voyage, puis le pélerinage (car uniquement par
ses termes on désignait jusqu’a la moitié du XIII® siécle toutes les expéditions, méme
celles du caractére militaire, en Terre Sainte considérée comme le centre spirituel du
monde) sont devenus inséparables de la vie des gens provenant de toutes les couches
sociales’. Pour le Moyen Age, Jérusalem était plus qu’une ville, elle était symbole, le
lieu du Salut oui devaient converger les regards des fidéles'. Il n’est pas nécessaire de
rappeler que Jérusalem, dans I’imaginaire géographique médiéval, ainsi que dans la
cartographie de 1’époque, était située précisément au ce

maginaire et, en gagnant une nouvelle
devenus un objet de désirs et de réves d’un
en homo peregrinus®. Les voyages étaient

ntre de la Terre connue, en

* A mesure que la fin du millénaire §’approchait, dans la ment
une conviction de plus en plus forte concernant [a fin in
Jugement Dernier, ce qui a éveillé considérablemen
mouvements de pelerinage, surtout en Terre Saint
millénium de la mort du Christ. Cette situation d
premiére croisade, les pelerinages ont pris une nou
Krucjaty, op. cit., p. 10). Cela ne signifie pourtant

alité des gens de Iépoque, germait
évitable du monde, de méme le jour du
t les esprits religieux. On a vu alors de nombreux
€, qui ont atteint leur apogée vers I’an 1033, au
urait jusqu’a la fin du XI° siécle, quand, avec la
velle forme, tout A fait différente (cf. C. Morrison,

pas qu’avant, les voyages en Terre Sainte n’ont pas
eu lieu. Le mouvement de pélerinage existait déja dans les premiers siécles de la chrétients, plus ou

moins intensifié, en fonction de la situation géopolitique favorable ou non pour les chrétiens.
® Comme le remarque J. Subrenat, « ’homme du XII® oy du XIII® sigcle se déplace souvent,
aisément et parfois fort loin : échanges comimerciaux, marchés et foires, ambassades, guerres,
croisades, réunions de cours seigneuriales, tournois, pélerinages ; voila quelques occasions ou
quelques buts de voyages », cf. J. Subrenat, « L attitude des hommes en face du voyage d’apreés
quelques textes littéraires », dang Voyage, quéte, pélerinage dans la littérature et Ia civilisation
médiévales. Actes du collogque dHix—en—Provence,.Publications du CUERMA, Aix-en-Provence,
université d'Aix-Marseille, 1976, « Senefiance », nr 2, p. 397. Quant aux pelerinages, P.-A. Sigal
» €N évoquant sa signification primaire de « I’étranger », de
celui qui a quitté sa patrie. Avec Je temps le pelerin est devenu celui qui est en exil mais volontaire et
fait de méme un exercice d’ascése. « La pérégrination se rattache donc a la vocation monastique et
surtout €rémitique : ¢’est une rupture avec le monde, pouvant aller pour certains jusqu’au martyre.
L’idéal de pérégrination est en effet lié 4 celui du martyre... » (P.-A. Sigal, Les Marcheurs de Dieu,
Paris, Armand Colin, 1974, p. 5 ss). Dans la suite, I’auteur réfléchit sur les raisons pour lesquelles on
prenait la route au Moyen Age et ajoute que, dés le XI° siécle, le concept de pélerinage s’enrichit
d’une nouvelle dimension, celle de la croisade, C’est & ce moment 1a que I'idée de guerre sainte et
I'idée de pelerinage apparaissent mélées (cf. ibidem, p. 9).
" Cest d’autant plus juste que « la longueur du voyage est proportionnelle 2 la valeur spirituelle

de celui qui accomplit » (J. Subrenat, « L attitude des hommes... », op. cit., p. 408).
" Ibidem, p. 409.

 Pour citer une fois encore J. Subrenat : « Qui voyage selon les textes médiévaux ? Nous serions
tenté de répendre : tout le monde » (ibidem, p. 398). L.’auteur ajoute aussi que le motif du voyage est
Particuliérement présent dans les chansons de geste. De plus, il faut partir en expédition avec
enthousiasme, sinon, cela peut étre mal vu (cf. ibidem, p. 401 ss).

Bt Delumeau, Une Histoire du paradis, Paris, Fayard, 1992, p- 82.
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prenant le nom de umbilicus mundi, de nombril du monde. C’était 13 aussi que [’on
situait, au Moyen Age et dans les siécles suivants, le Paradis terrestre'*. De plus, dans
la dimension symbolique, la ville sainte s’inscrivait dans le contexte idéologique du
Jérusalem céleste. Le pélerinage & cet endroit était donc en méme temps un pelerinage
a Dieu et pour le Salut. Comme le remarque P.-A. Sigal, « celui qui avait suivi le Christ
jusque sur les lieux de son ascension pensait avoir ainsi plus de chance de le suivre
vers le ciel, la Jérusalem terrestre étant un reflet de la Jérusalem céleste », Cette idée
de cité terrestre, en tant qu’image allégorique du Paradis céleste, était trés répandue au
Moyen Age, aussi bien dans la littérature que dans les arts'®. Dans le contexte de
I’Orient séduisant s’inscrit donc parfaitement ce que I’on appelle le mythe de Jérusalem
au Moyen Age, le mythe qui s’est ancré dans la mentalité de I’époque et qui a trouvé
son reflet dans ses textes littéraires. Comme le constate J. Larmat :
En ce qui concerne Jérusalem telle que la représente la littérature frangaise médiévale, dans la
mesure ou elie est figure exemplaire, image merveilleuse, pole d’attraction et source de bienfaits,

le mythe est souvent présent. Jérusalem apparait comme la ville des reliques majeures, des
indulgences et des miracles, comme celle des pélerinages et des croisades, comme la ville sainte

par excellence, au cceur de la « terre absolue »."”

Avec sa signification symbolique profonde et avec son importance qu’elle avait
dans P’imaginaire collectif, la ville de Jérusalem était un réve pour les générations
entieres. Ce réve, souvent inaccessible pour beaucoup, enflammait pourtant les cceurs
humains, tant au niveau terrestre et matériel que dans la perspective de I’éternité.

A coté de cette signification religieuse, I’Orient séduit )’Europe médiévale aussi
dans une dimension temporelle, en I’attirant par sa richesse matérielle. Les objets et les

14 Cf. ibidem, p. 81 ss. Cette image cartographique de Jérusalem et de 1"Orient od, selon les
croyances, existait le Paradis terrestre, fonctionnait jusqu’au XV°® siécle, malgre les nouvelles
découvertes géographiques (cf. ibidem, p. 94). Pourtant, I'importance de Jérusalem ne s’est guére
amoindri, bien au contraire. Au XVII° siécle les chercheurs proposaient encore des théorics selon
lesquelles le Paradis terrestre aurait été situé justement a Jérusalem en Terre Sainte, puisqu’il n’y edt
pas au monde une place meilleure que celle-ci (cf. ibidem, p. 220 ss).

15 p.A. Sigal, Les Marcheurs de Dieu, op. cit., p. 8.

16 (vest S. Kobielus qui esquisse, dans son livre intitulé la Jérusalem Céleste, I'histoire du
développement de cette conception dans la mentalité et dans la culure des Israélites, en présentant
aussi Ihistoire de la ville de Jérusalem dans ses grandes lignes, dés le début de son existence, en
passant par le temps de la formation de I’Etat juif sous le régne des rois David et Salomon, puis par le
temps de la domination babilonienne quand la ville était de plus en plus idéalisée et érigée en Eden.
1.’ auteur souligne que la vision de Jérusalem eschatologique et céleste fut née de la nostalgie, du mal
de la terre bien aimée et sacrée car elle appartenait toujours a Dieu. Il trouve également que, des

tous les grands empires et civilisations ; babilonienne, persane, hellénique ou romaine ont
e plus, cest la littérature qui a contribué au

en érigeant la Jérusalem terrestre cn réalité

de la ville historique, aprés de nombreuses
s et les

I’origine,
essayé de prendre le pouvoir sur Jérusalem. D
développement de cette -idée de ville céleste,

transcendente, afin d‘encourager la restauration
destructions et reconstructions. Le succés de cette conception a été aussi assuré par les opinion

commentaires des Péres de I’Eglise, ainsi que par les interprétations allégoriques et littérales de [a
Bible dans les premiers sidcles de la chrétienté. Saint Augustin a développé encore I’idée de
Jérusalem Céleste en tant que Cité de Dieu et en tant qu’Eglise (cf S. Kobielus, Niebiariska

Jerozolima..., op. cil.).
17 3 Larmat, « Images de Jérusalem dans la littérature frangaise médiévale », op. cit,, p. 11.
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Pourtant, malgré tous ces aspects séduisants, 1’Orient au Moyen Age, comme

concept dans la mentalité, ainsi que dans la littérature, était aussi trés €loigné du monde
occidental, tant au niveau de localisation géographique qu’au niveau civilisationnel®’.
Les pays de 1'Orient dans la littérature acquiérent souvent une signification des terres
infernales dont 1’image obscure et ténébreuse devient le contraire idéologique de
I’Occident chrétien. De plus, ce visage terrifiant de 1'Orient est complété par la
représentation épique de ses habitants qui, avec leur apparence affreuse et diabolique,
ainsi qu’avec leur caractére des idolatres, en donnent une idée générale répugnante™.
Comme le démontre Ph. Sénac, cette image de I’ Autre dans la mentalité médiévale ne
s’est formée qu’avec le temps et elle a pris différentes représentations au cours des
siécles. D’abord, guerriers féroces et envahisseurs barbares du haut Moyen Age, les
sarrasins sont devenus aprés, dans une dimension spirituelle, la négation parfaite des
chrétiens, ainsi que le symbole de la lutte éternelle du Bien et du Mal, pour devenir,
enfin, des hommes provenant d’une civilisation riche et exotique, dont on a pu
apprécier la culture et la science et tirer des profits®. La naissance, le développement et
le déclin de cette image péjorative ont eu lieu & des moments précis de I’histoire, et
I’évolution de la pensée a été conditionnée par différents courants politiques et
idéologiques, et marquée par I’esprit d’invasions et de guerres permanentes. L’Orient
suscitait la crainte de ’inconnu, parfois un profond dégofit pour I’Autre, pour sa
religion et sa culture. La mentalité des non-chrétiens, leur fagon de vivre et de
percevoir la réalité ne pouvaient pas étre acceptées par la chrétienté occidentale qui,
comme le constate P. Rousset; paraissait toujours une communauté fermée sur elle-
méme, surtout aprés avoir pris la conscience de son unité religieuse et de sa puissance
spirituelle, et qui ne s’ouvrait que pour affronter ses adversaires™. C’est au tournant
des siécles XI et XII que la chrétienté a pris une signification d’une sainte et elle est
devenue une communauté militante dont la pensée s’est tournée vers la Terre Sainte et
la lutte contre les musulmans’’. Une telle vision de la chrétienté s’opposait donc au
monde paien, surtout dans les chansons de geste ou existe une tension continue entre ce
que I’on appelle la paiennisme et la crestienté ; de méme, la géographie politique
devient une géographie passionnelle’. C’est ainsi que I’on observe, dans la littérature,
le phénomeéne de topophilie et de topophobie 4 la fois, c¢’est-a-dire, des terres adorées et
chéries du fait de leur valeur religieuse et sacrée, et des terres haies, méme infernales,
appartenant aux ennemis sarrasins™.

Dans la dimension idéologique, I’Orient musulman semble é&tre un double
maléfique de I’Occident chrétien. Dans les chansons de geste, les deux mondes se
ressemblent beaucoup du point de vue de leur organisation socio-politique, culturelle et
méme religieuse, puisque : « Mahomet devient ['analogue du Christ, le calife de

¥ Cf. C.M. Jones, « Les chansons de geste et 1'Orient », op. cit., p. 632,

B Cf. ibidem, p. 637.

% Cf. Ph. Sénac, L 'Image de I’Autre. L’Occident médiéval face a I'Islam, op. cit.
30 Cf. P. Rousset, « La notion de chrétienté aux XI® et XII® sigcles », op. cit., p. 203.
3L Cf. ibidem, p. 191.

32 Cf. ibidem, p. 197.
33 Cf. C.M. Jones, « Les chansons de geste et I’Orient », op. cit., p. 636.
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ainsi que les chansons de geste ont facilité beaucoup le développement de la vision
bien polythéiste de I’islam, en soulignant son caractére idolatre et en renversant tous
ses principes®.

Cette fausse image se répandait dans le monde chrétien et elle évoluait
successivement, en contribuant 4 de nouvelles exagérations. Issue plutot de
I’imaginaire que du savoir qui, lui-méme, était peu accessible au peuple, une telle
représentation formait la conscience européenne, tout en étant éloignée de la
connaissance®. Selon W.M. Watt, spécialiste de I’islam, cette image déformée de la
civilisation musulmane s’est créée en Europe entre le XII° et le XIV® siécle, et elle
persiste dans la pensée européenne jusqu’aujourd’hui®. L’Europe médiévale, en
général, ne savait rien sur cette culture dont I’expansion a vite dominé les territoires sur
les trois continents. De plus, « les gens de ’époque n’avaient aucune notion de la force
militaire que représentaient les pays du Levant, ni des conditions physiques dans
lesquelles ils auraient 3 combattre »*’. Certes, les Européens avaient une certaine
connaissance de I’islam due aux sources byzantines, ainsi qu’aux contacts entre les
chrétiens et les musulmans en Espagne, mais, pour citer une fois encore W.M. Watt,

la connaissance qu’on avait alors de Vislam était gravement entachée d'erreurs. On se
représentaient les Sarrasins comme des idolétres vénérant Mahomet tandis que pour certains,
Mahomet était un magicien, voire le diable lui-méme. {...] Aux yeux des gens de ’époque, la
licence des meeurs et la promiscuité sexuelle étaient autorisées par la religion musulmane.*

D’autre part, la connaissance de ’Europe, surtout de I’Europe occidentale, par la
civilisation musulmane n’était pas plus grande. Jusqu’au X° et méme XI° sicle, la
géographie européenne restait tout & fait inconnue pour le monde arabe. C’était un
territoire froid, sauvage et barbare, dont on ne savait presque rien et sur lequel on
n’avait que des témoignages lacunaires des voyageurs courageux”. L’Europe dans la
conscience musulmane paraissait un espace étranger, dont les frontiéres n’étaient pas
bien déterminées et dont Phistoire était ténébreuse. Elle s’opposait donc parfaitement
aux superbes représentations de I’Inde ou de la Chine déja bien connues. De plus, elle
était un pays des merveilles, ol se passaient des événements bizarres et légendaires, un
pays dont les coutumes, ainsi que la mentalité de ses habitants, constituaient une source
inépuisable d’étonnement pour la civilisation de I'islam™. Comme le remarque A.

Miquel :
On assiste donc schématiquement, d’Est en Ouest, depuis Byzance jusqu’aux Francs, a une
dégradation de la connaissance géographique, et cette dégradation se réfracte parfaitement dans le
modéle social que nos géographes nous proposent, Byzance, c’est un Etat, un Etat parfaitement

* Cf. Ph. Sénac, L fmage de I'Autre. L'Occident médiéval face a I'lslam, op. cit., p. 74.

S Cf. ibidem, p. 8 ss.
% Cf W.M. Watt, L’Influence de lislam sur ' Europe médiévale, op. cit., p. 66.

7 Ibidem, p. 67.
® Ibidem, p. 86.

* A. Miquel, « L’Europe vue par les Arabes jusqu'a I’an mil », dans Lumiéres arabes sur

I"Occident médiéval, réd. A. Miquel. et H. Loucel, Paris, Editions Anthropos, 1978, p. 66 ss.
50 Cf. ibidem, p. 70 ss.
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la guerre sainte contre les infidéles, donc les ennemis de la chrétienté qu’il fallait
convertir ou bien anéantir. Pourtant, comme le démontre W.M. Watt, la premiére
croisade n’était pas une réponse a I’islam, parce que son idée est née au Nord de la
France, donc 4 un endroit trop éloigné de I’Espagne ol les contacts avec les Arabes
étaient directs™. Et, il ajoute aprés: «s’il est juste en effet de considérer que les
croisades furent un mouvement de réaction a I’islam, nous devons nous demander
pourquoi I’islam était pergu comme une menace, précisément si loin de I’endroit de sa
présence effective »®!.

Au début donc, les relations entre 1’Orient et I’Occident étaient obscurcies par une
ignorance profonde des deux mondes dont la connaissance réciproque, a part quelques
rares contacts, ne provenait que de I’imagination. Ensuite, les histoires et les légendes,
ancrées depuis des siécles dans la mentalité médiévale, ont contribué, avec le temps, 4
la déformation parfois caricaturale de I’islam, et en ont donné une image fausse au
service d’une idéologie qui a non seulement rendu impossible ’ouverture réciproque
des deux cultures sur elles-mémes, mais aussi elle a amené enfin I’Europe chrétienne
aux croisades. Pourtant, paradoxalement, ces expéditions ont encore plus organisé les
contacts avec le monde oriental, déja possibles, d’ailleurs, par le voisinage de
I’Espagne musulmane, de méme, elles ont facilité la transmission de toute la science et
de tout le savoir antiques qui, assimilés avant par les Arabes, sont venus en Europe.
Alors seulement, une étude approfondie de la sagesse orientale, ainsi qu’une étude
théologique de I’islam, ont permis a ’Occident d’ouvrir les yeux et de connaitre déja
consciemment ce qui le fascinait et le séduisait toujours en Orient imaginaire.

A mesure que I’Occident chrétien, et plus exactement ses esprits éclairés, prennent
alors conscience et connaissance de la valeur ainsi que de I’héritage de la culture
orientale, leur regard porté sur ces pays lointains commence a se modifier et cesse
d’étre si hostile. Une étude approfondie des sources arabes dans différents domaines et
la découverte de FPislam permettent la vraie connaissance, en renongant aux

I’Ancien Testament. L’idée est venue de la nécessité de la défense des terres chrétiennes contre
’agression des peuples barbares qui, au temps de Grandes Invasions, présentaient un grave danger
pour I’Europe. La théorie proclamait que la guerre pouvait étre appelée « juste » uniquement guand
elle avait le caractére défensif et quand la chrétienté était menacée, soit au niveau territorial, soit dans
une dimension idéologique. L’Europe médiévale prenait pour but la défense de la paix, méme si cela
exigeait Pintervention militaire pour ’exécuter. La théorie de la guerre juste se constituait au cours
des siécles, résultant de la pensée de nombreux théologiens occidentaux, comme une sorte d’antidote
au mal et & Pinjustice. Dans ce sens, elle a été développée ausst par saint Thomas d’Aquin qui a
proposé une synthése des idées déja élaborées, en précisant les principes de la guerre légitime (cf. J.
Joblin, L 'Eg!ise et la guerre, Paris, Desclée de Brouwer, 1988, p. 83 ss). Avant, c’est encore saint
Bemard de Clairvaux qui, en tant que chef spirituel de la deuxiéme croisade, a essayé d’expliquer et
de légitimiser les conflits entre les chrétiens et les infidéles. Obligé de faire face a la nouvelle réalité
des ordres militaires, donc au phénoméne qui unissait deux classes sociales s’excluant jusqu’a 13, a
savoir le clergé et la chevalerie, saint Bernard justifiait les hommes d’Egiise qui prenaient les armes.
Appartenant 4 la noblesse et au clergé a la fois, ce grand théologien et philosophe a &crit I’ Eloge de la
nouvelle chevalerie, traité qui, tout en prouvant la nécessité d’existence du nouvel ordre des
Templiers, précisait les buts et les devoirs des chevaliers de Dieu (cf. Bernard de Clairvaux, Eloge de
la Nouvelle Chevalerie, trad. P.-Y. Emery, Paris, Cerf, 1990).
% W.M. Watt, L 'Influence de !'islam sur |'Europe médiévale, op. cit., p. 20.

81 Loc. cit.
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hommes de lettres en Europe voulaient bien que les traductions des ceuvres et des
ouvrages scientifiques arabes fussent faites non seulement pour enrichir leur savoir,

mais aussi pour combattre, d’une fagon intellectuelle, Pislam®. C’était Pierre le

Vénérable, I’abbé de Cluny, qui a inspiré la premiére traduction latine du Coran. Cet
culement permis & I’Europe

événement sans précédent et de grande importance a non §
de connaitre a fond les principes de ’islam, et méme modifier son image déformée,

mais il a aussi donné aux intellectuels des arguments théologiques pour le combattre :

Alors que le pape Eupene 1T appelait les chevaliers d’Occident & la deuxieme croisade, &
Tolade, entre 1141 et 1143, de nombreuses traductions d’ceuvres arabes, a caractére-théologique,
d’inégale valeur, furent réalisées a Uinitiative de Pierre le Vénérable ; parmi elies se trouvait le
texte essentiel, le Coran. Cette collection de textes concernant Iislam fut trés largement diffusée
et utilisée en Occident, sous le nom de Collectio Toletana, durant tout le Moyen Age et jusqu’au

XVIEsiecle”

Afin de mieux connaitre les croyances de Uislam, on a fait aussi la traduction du
Livre de 1'Echelle de Mahomet, «un récit qui a contribué a la connaissance de la
spiritualité musulmane en Occident »”, d’ailleurs difficile 2 interpréter, appartenant a

de I’ascension (miraj), qui relate le voyage nocturne du prophéte au

1a littérature arabe
ciel. Mahomet, conduit par I’Ange Gabriel, monte, a 1’aide de I’échelle merveilleuse,
s degrés de la connaissance et

aux différents espaces célestes, ce qui symbolise les diver
de la progression vers Dieu’. L’Europe a connu aussi, dans cette matiére, le nom de
Pierre Alphonse, juif espagnol, converti au christianisme, qui lui a donné une
connaissance de la culture arabe, ainsi qu’une image objective de Pislam™.

Pourtant, le domaine de la théologie ne constitue qu’une part de tout le savoir qui
est venu en Occident par I’intermédiaire de I’Espagne musulmane. L’Orient médiéval a
donné & ’Europe la majorité de la sagesse antique. Gréace & ce phénoméne qui a pris le
nom de franslatio studi, ’Occident a hérité la pensée philosophique grecque ainsi que
des ceuvres de la littérature antique. La Byzance a joué un rdle important dans cette
transmission du savoir, car, en tant que centre culturel puissant, cet empire avait
protégé tout I’héritage de la pensée grecque qui, filtrée ensuite par la réception
musulmane, est arrivée avec les Arabes en Europe occidentale™. C’était a partir du X
sigcle que les centres culturels et scientifiques se sont transportés vers Syrie et puis en
Irak, et que on a fait de nombreuses traductions, d’abord du syriaque, et ensuite

directement du grec en arabe, des OUVIAges de différents domaines de la science’. Les

hérétiques par les arguments, et non pas par les armes » (cf. Mysti sw. Bernarda, réd. M. Pachucki,
Poznan, Ksiggarnia $w. Wojciecha, 1935, p. 121 (trad. A.P).
6 Cf. S. Wielgus, Z obszaréw sredniowiecznej mysli islamskief, sydowskiej i chrzescijanskiej, op-

cit., p. 24.

70 | Heullant-Donat, M.-A. Polo de Beaulieu, « Histoire d’une traduction : Le Livre de {'Echelle i

de Mahomet », dans Introduction au « Livre de ['Echelle de Mahomet », 0p-. cit.,,p. 13.

" Ibidem, p. 26.

72 Cf. ihidem, p. 14 ss.
B Cf. Y.G. Lepage, Introduction 4 A. du Pont, Le Roman de Mahomet, op. cit., p. 26.

4 ¢f 1. Legowicz, Historia filozofii sredniowiecznej, Warszawa, PWN, 1980, p. 15 ss.
75 of ' W.M. Watt, L' Influence de Vislam sur !'Europe médiévale, op, cit., p. 41. Pour €
plus, cf. L. Legowicz, Historia filozofii redniowiecznej, op. cit., p. 29 ss.
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1>amélioration des techniques maritimes européennes et de la cartographie. Les Arabes

ont beaucoup influencé le développement de P'art et de la musique. [Is avaient aussi
leur part dans I’exploitation agricole et miniére en Europe, ce qui n’était pas sans
importance sur le niveau de vie des habitants de I’Espagne, puisque c’était dans ce
territoire qu’avait eu lieu le mélange des cuitures et ¢'était 1a, o les chrétiens, sous la
domination arabe, s’identifiaient avec la culture musulmane, excepté la religion, A tel
point que I’on les appelait mozarabes. Le raffinement du style de la vie ainsi que le
luxe et les richesses dont jouissaient les gens ont aussi trouvé leur reflet dans la
littérature de I’époque®. La culture arabe se répandait donc vers le nord de I’Europe
principalement grice aux contacts commerciaux avec I’Espagne et la Sicile. De plus,
les croisades, elles aussi, ont contribué a une certaine connaissance de cette civilisation

exotique. En résumant :

Premiérement, ce que les Arabes apporterent a 1’Europ

le raffinement des meceurs et 1'amélioration de la vie mat
Européens avaient trés peu conscience du caractére originel des traits de civilisation qu’ils

adoptaient ; troisitmement la connaissance du style de vie extrémement raffin¢ des Arabes et de
leur littérature stimula V’imagination de I’Europe et surtout le génie poétique des peuples de

langue romane.**
Cette derniére remarque est d’autant plus juste qu’

culture arabe bien raffinée a considérablement influencé

entrainant le changement des idéaux ainsi que de la mentalité. Ce
son reflet, entre autres, dans la création littéraire du XII sigcle, ot ’esprit plutdt viril

des chansons de geste a peu  peu laissé la place 3 la littérature qui, tout en louant les
valeurs et les exploits chevaleresques, glorifiait également ’amour et son objet, la

femme.
Malgré certaines idées, créées dans I’

e occidentale concerne essenticllement
érielle ; deuxiemement, la plupart des

effectivement Papparition de la
la sensibilité occidentale, en
phénomene a trouvé

esprit d’obscurantisme, 1’Occident médiéval a
su combattre les préjugés et les convictions mal fondés, ce qui lui a permis de sortir de
sa cloture et de s’ouvrir sur une autre culture. Les profits dont jouissait I’Europe grace
3 cette rencontre avec la civilisation de I’islam étaient inestimables. L’héritage
intellectuel de I’Orient lui a donné une impulsion a D’épanouissement qui a vite
surpassé la culture arabe. Pour citer une fois encore H. Loucel :

arabe a conservé au monde latin sa latinité, a I'époque ou il

du paradoxe, la civilisation arabe va
énie, I’héritage scientifique et culturel

Paradoxalement, i’expansion
succombait sous la supériorit¢ de Byzance. [...] Pointe
restituer a 1'Europe, en le revivifiant et le marquant de son g

grec®.

monnaies musulmanes. De plus, les scigneurs chrétiens dans le Royaume Latin de Jérusalem

battaient, pendant un certain temps, les mmonnaies avec les inscriptions en arabes qui portaient les
signes de la foi musuimane, jusqu’d ce que le pape Innocent IV défendit ce procédé (cf. R.
Kicrsnowski, Moneta w kulturze wiekow $rednich, Warszawa, PIW, 1988, p. 306 ss). En analysant la
situation de 1'Orient et de 1’Occident avant et au temps des croisades, Cl. Cahen parle aussi des
relations commerciales entre ces deux mondes, ainsi que des monnaies particuliéres de I’époque
(cf. Cl. Cahen, Orient et Occident au temps des croisades, op. cit., p. 107 ss).

8 of W.M. Watt, L 'Influence de 1'islam sur I'Europe médiévale, op. cit., p. 22 ss.

85 Ibidem, p. 39.
% 1. Loucel, Préface aux Lumigres arabes sur
Lumiéres arabes sur ['Occident médiéval, op. cit., p- 10.
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