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Abstract
The Postsecular Thought in Slavic Studies. A Brief Overlook

The paper is an introduction into the issue of postsecular thought. First, it presents the as-
sumptions, practical manifestations and modifications of the notion of postsecular thought in
philosophy (of religion), as well as in sociology and political science. In the second part the
paper shows how the notion can be adapted in literature and culture studies, in order to indicate
its usefulness in Slavic studies. In the end, it is suggested that the postsecular thought may be
particularly productive in researching modern Slavic cultures due to the specific context of
their development, i.e. their significant relationship to the West (Western Europe), from which
there emerge problems of modernization and the place of religion in the process of adapting the
(post)Enlightenment patterns.
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Zdobywajaca dzi$ coraz wickszy rozglos — i to nie tylko wsrod badaczy — mysl
postsekularna zastuguje na szczegolng uwage. Chociaz pojecie to stato sie popu-
larne takze w Polsce', to okazuje si¢, ze pozostaje ono niejasne, wieloznaczne lub
tez jest uzywane w tak odmiennych kontekstach, iz traci ostro$¢ i w tym sensie

* Niniejszy artykul stanowi jedynie wprowadzenie w ,,postsekularng” problematyke, z natury
rzeczy nie jest zatem wolny od skrotoéw myslowych i uproszczen. Prezentowane tu ujecia oraz propo-
zycje typologii maja charakter wstgpnego rozpoznania, koniecznego w opinii autorki do wyrugowania
przedsadow na temat mysli postsekularnej, a nastgpnie do zrozumienia pozytkow ptynacych z jej
zaadaptowania na gruncie slawistyki.

! Ostatnio zaczely si¢ pojawia¢ oddzielne antologie i tomy zbiorowe po$wigcone zjawisku. Zob.
Drzewo poznania. Postsekularyzm w przekladach i komentarzach, red. p. Bogalecki, A. Mitek-Dziem-
ba, Katowice 2012; Deus otiosus. Nowoczesnos¢ w perspektywie postsekularnej, red. A. Bielik-Robson,
M.A. Sosnowski, Warszawa 2013; ,,Stan Rzeczy” 2014, nr 2(5). O ile pierwsza z wymienionych ksigzek
stanowi zbior przektadow i komentarzy ,.klasykow” zwrotu postsekularnego, pojetego jako powrot
dyskursu religijnego na tono wspoétczesnej humanistyki, o tyle druga przedstawia ,,postsekularng
analiz¢ nowoczesnosci”, uprawiang przez ,,szkote” Agaty Bielik-Robson. Trzecia pozycja to numer pot-
rocznika Instytutu Socjologii UW w catosci poswigcony postsekularyzmowi w naukach spotecznych.
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staje si¢ coraz mniej stosowalne, takze z tego wzgledu, ze w wielu przypadkach
zdradza ono wyrazne uwiktane ideologiczne. W konsekwencji pytanie o sp6jno$¢
mysli postsekularnej, a w rezultacie i o jej uzyteczno$¢, wydaje si¢ szczegdlnie
zasadne. W tym kontekscie, po pierwsze, nalezy stwierdzi¢, ze ujawnia si¢ ona
w badaniach o zupehie r6znej proweniencji. Okazuje si¢ par excellence hetero-
geniczna, obejmujaca nie tylko wiele dyscyplin, ale i pozycji metodologicznych,
a takze politycznych. Z pewnoscig nie mozna mowic o niej jako o metodzie, a je-
dynie o podejsciu badawczym, pewnej hermeneutycznej perspektywie. Dlatego
tez lepsze wydaje si¢ wlasnie okreslenie ,,mys$l postsekularna” anizeli ,,post-
sekularyzm”, jako ze to drugie sugeruje usztywnienie zajmowanego stanowiska,
wskazuje na ideologiczne zacigcie (chociaz w niektorych przypadkach zupetnie
trafnie).

Jak podkreslaja autorzy wprowadzenia do polskiej antologii Drzewo pozna-
nia. Postsekularyzm w przektadach i komentarzach:

Mowa raczej o wyraznie wyczuwalnym nasileniu si¢ rzetelnego, a przy tym nieredukcjo-
nistycznego i nie do konca ortodoksyjnego, namystu nad szeroko rozumiang problematyka
teologiczna 1 religijna, proponowanego przez myslicieli wywodzonych si¢ z bardzo réz-
nych dziedzin humanistyki wspotczesnej; poczawszy od nauk spotecznych i politycznych,
przez filozofig, teori¢ kulturowa i psychoanalize, a skonczywszy na krytyce feministyczne;j
czy ekokrytyce?.

Na tym etapie mozna méwic raczej o definicjach sprawozdawczych?. Proble-
matycznos$¢ dotyczy zard6wno przyjetej ramy pojeciowej, jak i gldéwnych przed-
stawicieli, a nawet genealogii tego nurtu. Nalezatoby o niej méwic, uzywajac
raczej metafor przestrzennych anizeli czasowych, a wigc jako o spektrum* lub
nawet konstelacjach’.

2 P. Bogalecki, A. Mitek-Dziemba, Drzewo poznania. Wprowadzenie do mysli postsekularnej,
[w:] P. Bogalecki, A. Mitek-Dziemba, Drzewo poznania..., op. cit. s. 27-28.

3 P. Bogalecki, A. Mitek-Dziemba, Drzewo poznania..., op. cit., s. 32.

4 G. McLennan, Spaces of Postsecularism, [w:] Exploring the Postsecular: The Religious, the
Political, the Urban, J. Beaumont, A.L. Molendijk, C. Jedin (red.), Amsterdam 2010.

> M. Warchata, Religia romantyczna. Z genealogii myslenia romantycznego, [w:] Deus otiosus.
Nowoczesnosé w perspektywie postsekularnej, A. Bielik-Robson, M.A. Sosnowski (red.), Warszawa
2013, s. 167-188. Poniewaz koncepcja Michata Warchaty zostanie przedstawiona w dalszej czgsci
wywodu, w tym miejscu warto przytoczy¢ komentarz do postsekularnego ,,spektrum” Gregora McLen-
nana: ,,The resulting spread of discourses and insights has been wide, with postsecularism perhaps
best understood not as any kind of clear position, but as a spectrum of concerns and possibilities
(McLennan, 2010). Thus, manoeuvres sited towards the «religious» end of the spectrum would in-
clude not only Charles Taylor’s monumental appeal to transcendence in A Secular Age (2007), but
also the recruitment of Michel de Certeau to the cause of radical-orthodox theology (Ward, 2000). At
the secular-materialist end stands someone like Slavoj Zizek (2001, 2003), who defends the Judaeo-
Christian heritage in a rather «strategic» Leninist fashion, and theorists such as Roberto Unger (2007)
and Alain Badiou (2006), who cleave firmly to atheistic and historicist tenets, but whose energized
vocabularies are streaked with intimations of infinity, eternity, grace and sainthood. Somewhere in
the middle of the range sit Rorty and Vattimo (2005), engaging convivially on the prospect of religion
without any theists or atheists; Habermas (2008), developing grounds for dialogue between «naturalism
and religiony»; and Derrida (2002) too, gesturing everenigmatically towards «religion without/beyond
religion»”. Cyt. za: G. McLennan, Spaces of Postsecularism..., op. cit., s. 3-4.
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Punktem wyj$cia tak szeroko zakrojonej refleksji jest utwierdzona w potowie
XX wieku teza o sekularyzacji, uznajgcej procesy modernizacji i ,,odczarowy-
wania” $wiata za wzajemnie si¢ warunkujace i dlatego postepujace rownolegle®.
Mysl postsekularna podwaza to twierdzenie, a zarazem problematyzuje, stawiajac
w rezultacie pytanie o sam projekt O$wiecenia jako wyzwolenia z niewoli prze-
sadow tradycji. Jak to podsumowat Jurgen Habermas, istnieja dwa przeciwstaw-
ne modele interpretacji (i oceny) losu religii w poo$§wieceniowym uniwersum:
wyparcia i wywlaszczenia’. Pierwszy odsyta do ideatu triumfu autonomicznego
rozumu, drugi — do jego jednoznacznej krytyki. Oba obarczone sg widzeniem
polaryzujacym, ktére — jako oparte na zasadzie ressentiment — w perspektywie
dyskursu ponowoczesnego okazuje si¢ wyeksploatowane. Mys$l postsekularna
stara si¢ wyj$¢ poza impas dychotomii §wiatopogladowej, pozostajac jednak — co
istotne — w granicach $wiata zsekularyzowanego ($§wieckiego), tyle ze odmien-
nie definiowanego. Jak wskazuje Gregor McLennan, niezaleznie od krytyczne-
go stosunku do sekularyzmu/sekularyzacji, zwrot postsekularny dotyczy sposo-
bow myslenia i dziatania, ktore sg w istocie Swieckie, raczej wewnatrzsekularne
(intra-secularist) anizeli przeciwsekularne (anti-secularist)®, lub tez — jakby to
ujal Charles Taylor — realizowane w warunkach epoki swieckiej (secular age)’.
W istocie chodzi zatem o ,krytyczne otwarcie Swiecko$ci”!?.

¢ Za ,klasyczng” wyktadnie teorii sekularyzmu zazwyczaj uwaza si¢ ksigzke Petera Bergera
Swiety baldachim (1967, wyd. pol. 1997). Na temat teorii sekularyzacyjnej istnieje obszerna literatura
przedmiotu. Na potrzeby wywodu warto zacytowa¢ wigkszy fragment artykutu Stanistawa Burdzieja,
referujacego te problematyke juz z perspektywy ,,zwrotu postsekularnego”: ,,Jak zauwazyt socjolog re-
ligii José Casanova (2006), wszyscy klasycy socjologii: Auguste Comte, Herbert Spencer, Karol Marks,
Emil Durkheim czy — w mniejszym stopniu i z licznymi ograniczeniami — Max Weber, przyjmowali
milczaco zatozenie, ze nowoczesnym procesom racjonalizacji i modernizacji towarzyszy nie tylko
«odczarowanie» — wylaczanie kolejnych sfer zycia z obszaru sacrum, lecz co$ wigcej — nieodwracalny
zmierzch religii. Casanova zidentyfikowat trzy podstawowe zakresy znaczenia terminu «sekulary-
zacja». Po pierwsze, moze ona oznaczac¢ nieuchronny zmierzch wierzen religijnych i zastgpowanie
religijnych wyjasnien przez naukowe. Po drugie, termin ten opisuje proces rozdziatu sfery religijnej
od pozostatych sfer zycia spotecznego, ktore autonomizuja si¢ przez uniezaleznienie od «$wigtego
baldachimu» (zob. Berger 1997), jaki rozciaggata nad nimi do tej pory religia. Po trzecie wreszcie, moze
oznacza¢ prywatyzacj¢ zycia religijnego, czyli przeniesienie praktyk religijnych w «niewidzialng»
(zob. Luckmann 1996) dla standardowych metod i podej$¢ badawczych sfere prywatng. Na gruncie
socjologii religii kres teorii sekularyzacji w pierwszym z podanych znaczen obwieszczono juz dos§é¢
dawno temu (Bell 1983; Berger 1999; Stark 1999). Teza druga jest dzi$ szeroko przyjmowana i budzi
chyba najmniej kontrowersji badaczy. Trzecig natomiast zrekonstruowano, ukazujac prywatyzacje
jako zjawisko uwarunkowane historycznie, nie za$ uniwersalne i jednokierunkowe; sam Casanova
przekonuje, ze poczawszy od lat 80. XX wieku w wielu krajach religia ulega deprywatyzacji, czyli
ponownie wkracza w sfere publiczng”. Cyt. za: S. Burdziej, Socjologia postsekularna?, ,,Studia
Socjologiczne” 2010, nr 2(197), s. 87.

7 J. Habermas, Wierzy¢ i wiedzie¢, przet. M. Lukasiewicz, [w:] J. idem, Przysztos¢ natury ludzkiej.
Czy zmierzamy do eugeniki liberalnej?, Warszawa 2003, s. 105.

8 G. McLennan, Spaces of Postsecularism..., op.cit., s. 19.

 Ch. Taylor, 4 Secular Age, Cambridge 2007.

10 A. Mitek-Dziemba, Krytyczne otwarcie swieckosci. Postsekularyzm jako formuta komparaty-
styczna, [w:] P. Bogalecki, A. Mitek-Dziemba, Drzewo poznania..., s. 266-283.
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Do szerszego obiegu okre$lenie ,,postsekularny” weszto za sprawa stynnego
juz wyktadu Jurgena Habermasa z 2001 roku — opublikowanego potem pod ty-
tutem Glauben und Wissen''. Niemiecki filozof, budujac refleksj¢ wokot ataku
terrorystycznego z 11 wrze$nia, uzyl tego stowa na oznaczenie spoteczenstwa
mu wspotczesnego, w ktérym to ,,w otoczeniu wcigz podlegajacym sekularyza-
cji nadal istniejg wspodlnoty religijne”'?. Zardbwno wyrazenie, jak i konotowane
przez nie kwestie zaczgly jednak funkcjonowaé juz wezedniej — poczawszy od
lat 90. XX wieku, chociaz zawsze réznie sytuowane w zalezno$ci od punktu wyj-
$cia: nie tylko u filozoféw (Jacques Derrida, Gianni Vattimo), w tym w srodowi-
sku lewicowym (Alain Badiou), ale rowniez w samej teologii (tzw. Radykalna
Ortodoksja Johna Milbanka, teologia $mierci Boga). Nasilenie zainteresowania
problematyka teologiczng, definiowane jako powrdt czy tez odrodzenie religii,
nastapito zwtaszcza wskutek stynnego seminarium na Capri w 1994 roku, w kto-
rym wzieli udziat wtasnie Vattimo i Derrida!®. Ogromne znaczenie miato rowniez
wydanie Teologii politycznej sw. Pawfa Jacoba Taubesa'*, ktore przyczynito sig
do odrodzenia zainteresowania dla spuscizny apostota Pawta. Kontrowersje za-
czety wzbudzaé zwlaszcza powstale w tym kontek$cie heglo-marksistowskie re-
interpretacje chrzescijanstwa w duchu rewolucyjnym Badiou'* i Slavoja Zizka'.
Ostatecznie namyst filozoficzno-socjologiczny przetomu XX 1 XXI wieku nazna-
czyta konstatacja, ze ,,to, co teologiczne” — jako odczarowane, zsekularyzowane,
upolitycznione, przemieszczone, wyparte — powraca i wzywa na nowo do reflek-
sji nad nowoczesnoscig.

Na poziomie metanarracji my$l postsekularng okreslaja dwie wielkie debaty:
nad tezg sekularyzacyjng oraz koncepcja teologii politycznej. W szerszym pla-
nie obie dotycza refleksji nad zwigzkami tego, co spoteczne, z tym, co religijne,
1w tym sensie odsytaja do pism ,,klasykow’ nowoczesnosci: Maksa Webera, Kar-
la Lowitha, Carla Schmitta, Erica Voegelina, Erika Petersona oraz Hansa Blu-
menberga. Jak wskazuja autorzy wprowadzenia do Drzewa poznania..., spory na
temat zwigzkow religii i nowoczesnos$ci sytuujg si¢ w ramach trojkata, ktérego
wierzcholki wyznaczajg stanowiska Schmitta (wszystkie istotne pojecia z zakre-
su nauki o panstwie stanowia zsekularyzowane pojecia teologiczne)!’, Lowit-

' J. Habermas, Glauben und Wissen, Frankfurt am Main 2001. Wyd. pol.: idem, Wierzy¢ i wie-
dziec...

12 J. Habermas, Wierzyc i wiedziec..., op.cit., s. 105; por. idem, Secularism s Crisis of Faith: Notes
on Post-Secular Society, ,,New Perspectives Quarterly” 2008, vol. 25, s. 17-29.

B La religione a cura di Jacques Derrida e Gianni Vattimo, Bari 1995. Wyd. pol.: Religia: se-
minarium na Capri prowadzone przez Jacquesa Derride i Gianniego Vattimo, w ktorym udzial wzieli
Maurizio Ferraris [et al.], Warszawa 1999.

14 J. Taubes, Die politische Theologie des Paulus, Mtnchen 1993. Wyd. pol.: idem, Teologia
polityczna sw. Pawla, przet. M. Kurkowska, Warszawa 2010.

15 A. Badiou, Saint Paul. La fondation de I'universalisme, Paris 1997. Wyd. pol.: idem, Swiety
Pawel. Ustanowienie uniwersalizmu, przet. J. Kutyta, P. Moscicki, Krakow 2007.

16 S. Zizek, Puppet and the Dwarf. The Perverse Core of Christianity, Cambridge 2003. Wyd. pol.:
idem, Kukla i karzel: perwersyjny rdzen chrzescijanstwa, przet. M. Kropiwnicki, Bydgoszcz 2006.

17 C. Schmitt, Politische Theologie. Vier Kapitel zur Lehre von der Souverdnitdt, Miinchen 1922.
Wyd. pol.: idem, Teologia polityczna i inne pisma, wybor i przet. M. A. Cichocki, Krakow 2000.
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ha (historia nowozytna jest chrzes$cijanska z pochodzenia i antychrzescijanska
w rezultacie)'® oraz Blumenberga (teza sekularyzacyjna jest btedna, a uprawo-
mocnienie nowoczesno$ci nie czerpie z dziedzictwa teologicznego)'. Jednoczes-
nie zaznaczaja, ze ,,wyodrebnienie mysli postsekularnej jako osobnego alterna-
tywnego kierunku refleksji okaze si¢ funkcjonalne o tyle, o ile jej przedstawiciele
prébowac bedg przekroczy¢ ten trojkat — albo przez wymkniecie si¢ z fundujace-
g0 go systemu praw i opozycji, albo przez podanie w watpliwo$¢ samej zasady
jego konstrukcji”?®. My$l postsekularna sygnuje zatem ,,to, co stanowiloby sprze-
ciw wobec redakcyjnego postrzegania wspolczesnych spoteczenstw i spolecznej
mysli wylacznie w kategoriach swieckich™?!,

OczywiScie w zalezno$ci od reprezentowanej pozycji metodologicznej, ale
rowniez $wiatopogladowej, w roznych ujeciach dyscyplinowych alternatywnos¢
mysli postsekularnej oraz jej subwersyjnos¢ sa odmiennie przyjmowane i wyko-
rzystywane. Do zbudowania mapy tego heterogenicznego nurtu postuza mi zatem
typologie polskich autorow (przywotane w cytowanej juz antologii Drzewo po-
znania..., ale na potrzeby wywodu odwrocone)?.

Ze wzgledu na stosunek do religii w epoce nowoczesnej my$l postsekularng
mozna podzieli¢ na trzy modele®: ,,powrotu religii” (Habermas, Milbank), cat-
kowitego wyczerpania zrodet religii (Agamben, Blumenberg) oraz catkowicie
nowej relacji miedzy tym, co religijne, a tym, co $wieckie (J.-L. Nancy, Badiou).
Ze wzgledu na zajmowane pozycje $wiatopogladowe (polityczne) mozna mo-
wi¢ o czterech nurtach?*: dialogu poznej derridianskiej dekonstrukcji i teologii
w latach 90. XX wieku (Derrida, Vattimo, Caputo); lewicowym ,,drugim froncie”
(Badiou, Agamben, Zizek); Radykalnej Ortodoksji (Milbank) oraz mysli femini-
stycznej, ktoéra podejmuje i rozwija dorobek ,,pdZnego Lacana”. Majac natomiast
na wzgledzie obszary badawcze, mozna wskazac pie¢ glownych tematow: trady-
cj¢ judaistyczna, tez¢ o sekularyzacji, renesans ,,teologii politycznej”, katolicki
modernizm oraz obecno$¢ argumentéw postsekularnych we wspotczesnej mysli
lewicowej?.

18 K. Lowith, Meaning in History: The Theological Implications of the Philosophy of History,
Chicago 1949. Wyd. pol.: idem, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne przestanki
filozofii dziejow, przet. J. Marzecki, Kety 2002.

' H. Blumenberg, Die Legitimitdit der Neuzeit, Frankfurt am Main 1966. Ksiazka nie zostata
jeszcze przettumaczona na jezyk polski. Zob. wydania poswigcone Blumenbergowi: ,,Kronos” 2013,
nr 2 (25); Mit. Metafora. Sekularyzacja. Wprowadzenie do filozofii Hansa Blumenberga, red. R. Mar-
szatek, Warszawa 2013. Zob. tez A. Gniazdowski, Polityka poza historig, ,,Teologia Polityczna”
2004/2005, nr 2, s. 312-325.

20 P. Bogalecki, A. Mitek-Dziemba, Drzewo poznania..., op. cit., s. 31.

2l Ibid., s. 38.

22 Zob. ibid., s. 32-33.

2 P. Moscicki, Poza zasadg partykularyzmu. Alain Badiou: uniwersalnosé i mysl postsekularna,
[w:] A. Badiou, S'wi@ty Pawel. Ustanowienie uniwersalizmu, Krakow 2007, s. 135-140.

2 K. Mikurda, Jaka kukia, jaki karzel? Zizek, psychoanaliza i mysl postsekularna, ,,Krytyka
Polityczna” 2007/2008, nr 14, s. 292-293.

% Zob. Zespot do Badan nad Mysla Postsekularng w IFiS PAN pod kierownictwem Agaty
Bielik-Robson: http://www.ifispan.waw.pl/index.php?lang=pl&m=page&pg id=187 [data dostepu:
1.12.2014].
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Warto dtuzej zatrzymac si¢ zwlaszcza na ujeciu Agaty Bielik-Robson — obec-
nie gtownej przedstawicielki i propagatorki tej mys$li na gruncie polskim, cho¢
— o czym nalezy pamigta¢ — w specyficznym kostiumie. Formutuje ona porgczng
tezg, ze ,,wszystkie filozoficznie powazne dyskusje na temat religii prowadzone
w perspektywie postsekularnej krazg wokot interpretacji tego jednego, wzorcowo
nowoczesnego motywu: smierci Boga™®. Co istotne jednak, w tym kontekscie
broni ona obecnosci transcendencji, chociaz w formie ,,$§ladowej”, jako ze filozo-
fia postsekularna ma si¢ sytuowaé w ,,dialektycznym pomiedzy”, znajdujagcym si¢
migdzy religig objawiong w sensie dogmatycznym a zupelnym wytarciem $ladu
transcendencji*’. W konsekwencji postsekularyzm to teologia minimalna, imma-
nencja otwarta na ,,to, co religijne”, gdyz to ono moze i powinno uczestniczy¢
w przemianie doswiadczenia. Polska filozof $pieszy jednak zaznaczy¢, ze religia
jest tu pojeta szczegodlnie: to zawsze religia nowoczesna albo przynajmniej ,,ko-
operujaca z o$wieceniem”?,

W konsekwencji przyjecia takich ram pojeciowych postsekularyzm w projek-
tujacej definicji Bielik-Robson to fenomen zwigzany gltéwnie z krggiem myslicie-
li zydowskich wyrostych pod wptywem Hermanna Cohena, Franza Rosenzweiga,
a takze autorow tzw. wezesnej Szkoty Frankfurckiej: Waltera Benjamina, Maksa
Horkheimera i Theodora Adorno, a wigc wielkich spadkobiercow mysli Georga
W.F. Hegla (a w konsekwencji i Karola Marksa)®. Dlatego tez pierwszym dzietem
postsekularnym ma by¢ Dialektyka Oswiecenia®. Nurt postsekularny dostrzega
element religijny w samym O$wieceniu, wigc nie walczy z nowoczesnoscia, ale
broni O$wiecenia przed nim samym, jako ze to jest ufundowane na niejawnym
(1 zgubnym) konflikcie dwoch ,,wrazliwosci sakralnych”, grecko-mitologicznej
i zydowsko-mesjanskiej®!. Pierwsza to tragiczna egzystencja w warunkach mi-
tycznych powtérzen wskutek zanurzenia w Naturze; druga to doswiadczenie
wygnania. W rezultacie analiza postsekularna polega¢ ma na deszyfracji anta-
gonistycznych horyzontow religijnych — ich wzajemnego $cierania od czaséw
Os$wiecenia. Ma wigc odstania¢ to, co wyparte i nie§wiadome, w kulturowym
horyzoncie nowoczesnosci*?>. Chodzi o odkrycie niejawnego modelu myslenia,
nazwanego przez Bielik-Robson kryptoteologia®*. Nawigzujac bowiem do stynnej
alegorii Waltera Benjamina o ukrytym pod stolem garbatym karle, ktory pocigga
za sznurki kukty*, polska filozof gtosi, ze u podstaw kazdego, nawet najbardziej

% A. Bielik-Robson, Przedmowa, [w:] Deus otiosus..., op. cit., s. 8.

27 Ibid., s. 11.

28 J. Habermas, Wierzy¢ i wiedzie¢... op.cit.; A. Bielik-Robson, Przedmowa..., op.cit., s. 7.

» Por. A. Lipszyc, Slad judaizmu w filozofii XX wieku, Warszawa 2009.

3 M. Horkheimer, Th. Adorno, Dialektik der Aufkldrung. Philosophische Fragmente, Amsterdam
1947. Wyd. pol.: M. Horkheimer, Th. Adorno, Dialektyka oswiecenia. Fragmenty filozoficzne, przet.
M. Lukasiewicz, Warszawa 1994.

31 A. Bielik-Robson, Powrot mesjanskiej obietnicy, czyli postsekularyzm w sensie Scistym, [w:]
Deus otiosus..., op. cit., s. 337-339.

2 Ibid., s. 337.

3 Eadem, ,,Na pustyni”. Kryptoteologie poznej nowoczesnosci, Krakow 2008, s. 7-10.

#*,Opowiadano histori¢ o pewnym automacie, ktory byt skonstruowany w taki sposob, ze mogt
prowadzi¢ zwycigska rozgrywke szachowa, odpowiadajac na kazde posunigcie przeciwnika. Kukta
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Swieckiego (zsekularyzowanego) ujecia Swiata znajduje si¢ ukryty wybor natury
teologiczne;j.

W $wietle postsekularnym nowoczesno$¢ ma stanowi¢ epoke, ,,w ktoérej do-
minuje nie imperatyw sekularyzacji za wszelka cene, ale wtasnie subtelny model
negocjacji miedzy transcendencja a immanencja, gdzie stawka jest ocalenie ludz-
kiej wolnos$ci”. Potencjal negocjacyjny nosi za$ religia, ktora — zgodnie z idea-
fem Hegla — ulegta ,,zniesieniu™® i w rezultacie pojmowana jest juz nie jako ,,ar-
chaiczny zestaw dogmatéw”, lecz wielka krytyczna spekulacja, w tym wypadku
ufundowana na tradycji heglo-marksistowskiej. Nalezy tu wszakze pamigtal, ze
u podstaw takiej koncepcji lezy zalozenie, iz (judeochrzescijanski) Bog to wiel-
ki Suweren, pan 1 wtadca, ktory nakazuje Slepe postuszenstwo i w tym sensie
zniewala. W tym ujeciu reinterpretacja Bielik-Robson opiera si¢ na nowozytnym
odczytaniu religii, wychodzacym od filozoficznych zarzutow wobec Kosciota ka-
tolickiego. Dlatego tez ,,ostabiony” Bog postsekularystow to deus otiosus — $lad,
ktéry niczego nie legitymizuje, a jedynie orientuje. Dlatego tez ewokujace go
figury to Benjaminowski karzel, Derridianskie widmo*’ oraz Lévinasowska pra-

w tureckim stroju i z fajkg w ustach siedziata nad szachownica umieszczong na duzym stole. System
luster tworzyt ztudzenie, ze stot ten jest widoczny ze wszystkich stron. Tak naprawdg jednak pod stotem
siedzial maty karzelek, bedacy szachowym ekspertem, i poruszat kukta za pomoca sznurkow. Mozna
sobie wyobrazi¢ filozoficzng analogie tego urzadzenia. Kukta zwana «materializmem historycznym»
ma wygrywac za kazdym razem. Zadanie to nie byloby niewykonalne, gdyby na swe ustugi wzigta
teologie, ktora dzisiaj, jak wiadomo, jest brzydka i trzeba trzymac¢ ja w ukryciu”. Cyt. za: W. Benja-
min, O pojeciu historii, przet. K. Krzemieniowa, [w:] idem, Aniof historii. Eseje, szkice, fragmenty,
wybor H. Ortowski, Poznan 1996, s. 413. Filozoficznym odpowiednikiem kukty i karta miatyby by¢
materializm historyczny oraz teologia. Jednak ich relacja pozostaje niejasna, a nawet sprzeczna, mozna
by rzec — dialektyczna. O powstatych interpretacjach tej alegorii, ale i w ogdle Benjaminowskich tez
o pojeciu historii zob. np. R. Rézanowski, ,, Garbaty karzet”. Teologiczne aspekty mysli Waltera Ben-
Jjamina, ,Nowa Krytyka” 2002, nr 13, s. 281-310. O Benjaminie zob. tez A. Lipszyc, Sprawiedliwos¢
na koncu jezyka. Czytanie Waltera Benjamina, Krakow 2012.

3 A. Bielik-Robson, Przedmowa..., op. cit., s. 12.

36 Por. G.W.F. Hegel, Wyktady z filozofii religii, t. 1, przel. S.F. Nowicki, Warszawa 2006, s. 18.
Zob. komentarz Bielik-Robson: ,,Czy to heglowskie «zniesienie religii w filozofii» oznacza, ze trans-
cendencja istotnie znika, a cztowiek budzi si¢ catkiem wolny — i sam — w §wiecie nieskonczonej
immanencji? Oto pytanie, wokot ktérego toczy sie spor. Dla jednych, jak dla Slavoja Zizka, §mieré
Boga na krzyzu oznacza realny koniec myslenia w kategoriach transcendentnych; catkowite uniewaz-
nienie perspektywy tego Wielkiego Oka, ktore patrzy na nasze poczynania z zaswiatow, dokonujac
ich surowej i sprawiedliwej oceny. Oznacza pelne zanurzenie w historycznosci, we wnetrzu bytu,
ktory odtad cztowiek moze przeksztatca¢ w sposob wolny i swobodny, nie ogladajac si¢ na wyzsza
instancje opatrzno$ciowo-sadowniczg. Dlatego, powie Zizek w swojej postsekularnej interpretacji
Hegla, «chrzescijanstwo jest ateizmemy, poniewaz od samego poczatku jest «religia $§mierci Bogay.
To jednak nie jest jedyne mozliwe odczytanie heglowskiej tezy. Lektura subtelniejsza i bardziej dialek-
tyczna [czyli samej autorki i jej ,,nauczycieli” — E.D.] wskazuje na nieco inne intencje: Bég, umierajac
w swej postaci ojcowsko-tradycyjnej, opiekunczo-sadowniczej, nie umiera jednak catkiem, pozostawia
wyrazny slad, ktory zarazem stanowi punkt orientacji w §wiecie nieskonczonej immanencji”. Cyt. za:
A. Bielik-Robson, Przedmowad. .., op. cit., s. 8-9.

37 Por. J. Derrida, Spectres de Marx: I’état de la dette, le travail du deuil et la nouvelle Interna-
tionale, Paris 1993.
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pamiec¢®, a wigc metafory wyroste niejako w tonie dziedzictwa Izaaka Lurii®.
W rezultacie filozofia postsekularna ma da¢ ,,materialistyczny antynaturalizm”,
hipostazowany w refleksji Bielik-Robson przez ,,mesjanski witalizm”. Projekto-
wana przez polska filozof ,,religia” jest zatem gnostycka, cho¢ — raz jeszcze — nie
w tradycyjnym rozumieniu tego stowa. Chodzi bowiem o parafraz¢*® — i w kon-
sekwencji — rewaloryzacj¢ gnostyckiego dualizmu jako alternatywy dla pooswie-
ceniowego monizmu ontologicznego, cho¢ moze ze wzgledu na awersje dyskur-
su ponowoczesnego do mocnego stownika okreslen metafizycznych nalezatoby
moze moéwi¢ o monizmie egzystencjalnym*'. Jednoczesnie opiera si¢ ona na fun-
damentalnej dla starozytnego gnostycyzmu niecheci do Natury i jej zniewalaja-
cego (i kompensacyjnego) dziatania, tyle ze przefiltrowanej przez o§wieceniowg
krytyke Mitu. ,,Mesjanska” alternatywe¢ naznacza zatem teza, ze ,,«autentycznay
religijno$¢ nowoczesna jest albo gnostycka, albo nie ma jej weale™2.

3 Por. E. Lévinas, Totalité et infini. Essai sur [ extériorité, La Haye 1961. Wyd. pol.: idem, Calosé
i nieskonczonosé. Esej o zewnetrznosci, przet. M. Kowalska, Warszawa 1998. Por. A. Bielik-Robson,
Mesjanski witalizm i filozofia, Krakow 2012, s. 535-555.

¥ A. Bielik-Robson, Przedmowa..., op. cit., s. 36.

4 Eadem, Czy duchowos¢ ponowoczesna jest mozliwa?, [w:] eadem, Inna nowoczesnosé. Pytania
o wspolczesng formute duchowosci, Krakow 2000, s. 265-268. Nalezy zaznaczy¢, ze operacje seman-
tyczne, jakim poddaje Bielik-Robson filozoficzng (i teologiczna) tradycje¢, maja charakter clinamen,
awigc w mysl koncepcji Harolda Blooma (Lgk przed wplywem. Teoria poezji, przet. A. Bielik-Robson,
M. Szuster, Krakow 2002) okazuja si¢ ,,poetycka bledna interpretacja”, przesunieciem, odchyleniem,
wilasnie takg para-frazq. Por. A. Bielik-Robson, Szes¢ dni stworzenia. Harolda Blooma mitologia
tworczosci, [w:] H. Bloom, Lek przed wplywem..., s. 201-239; eadem, ,,Na pustyni”..., op. cit.

4 Por. J. Taubes, Occidental Eschatology, Stanford 2009; idem, Walter Benjamin — marcjonista
wspolczesny? Scholema interpretacja Benjamina przebadana ponownie z punktu widzenia dziejow
religii, przet. A. Lipszyc, [w:] idem, Apokalipsa i polityka. Eseje mesjanskie, Warszawa 2013, s.
187-202. Por. A. Bielik-Robson, Mesjanski witalizm..., op.cit., s. 33-37. Zgodnie z koncepcja Tau-
besa, przeksztalcenie pogansko-tragicznego §wiata w mesjanski $wiat historii mozliwe jest wskutek
rekonstrukeji realnego dualizmu. Zadanie takie — okre$lone jako (proto)gnostyckie (A. Bielik-Rob-
son, Mesjanski witalizm..., op. cit., s. 33=37; J. Taubes, Walter Benjamin..., op. cit.) — stanowi apel
0 ponowne ustanowienie roéznicy, a wigc nichomogeniczno$¢ egzystencji, przy czym, jak podkresla
Bielik-Robson, domaganie si¢ mocnego odniesienia do zewngtrznosci nie oznacza powotania , §wiata
prawdziwego” kosztem zdetronizowanego $wiata pozornego (czyli zwrotu ku gnostyckiemu eskapi-
zmowi), a pragnienie nadania immanencji rangi eschatologicznej (J. Taubes, Occidental Eschatology...,
op. cit.,, s. 7; A. Bielik-Robson, Mesjanski witalizm..., op. cit., s. 48-49). Chodzi wigc o parafiaze
gnostycyzmu, swoisty clinamen wzgledem zrodta. Por. komentarz Bielik-Robson: ,,Wielu postsekular-
nych czytelnikow Hegla — jak cho¢by Karl Lowith czy Jacob Taubes — dostrzeze w tym ,,§ladowym”
zachowaniu transcendencji schemat gnostycki, gdzie iskra —§lad zaprzesztej boskosci, zycia lepszego,
rados$niejszego i bardziej swobodne niz Zycie ziemskie — juz tylko mgliscie pamigta o swym transcen-
dentnym pochodzeniu. Niewykluczone, ze ten gnostycki model doswiadczenia religijnego — model
subtelnego dualizmu, gdzie ,,Bog (jeszcze) nieobecny” walczy z ,,Ksigciem Tego Swiata” na planie
Historii — okazuje si¢ w nowoczesnosci wzorcem dominujagcym. To on bowiem zwykle wyznacza
krzywe szlaki tak zwanych ,,religii nienormatywnych” (Harold Bloom), czyli wysoce spekulatywnych
teorii filozoficznych i poetyckich, w ktorych o clinamenie od wyznania dogmatycznego prawie zawsze
decyduje taki czy inny moment gnostycki”. A. Bielik-Robson, Przedmowa..., op. cit., s. 9.

42 A. Bielik-Robson, Przedmowa..., op. cit., s. 9. W kluczu gnostyckim nowozytnos$¢ odczytuje
takze Eric Voegelin (E. Voegelin, The New Science of Politics: An Introduction, Chicago 1952. Wyd.
pol.: idem, Nowa nauka polityki, przet. P. Spiewak, Warszawa 1992), ale nalezy tu wyraznie pod-
kresli¢, ze jego ujecie ma zard6wno przeciwstawng waloryzacjg, jak i rozng podstawe filozoficzna.
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W tej perspektywie projekt Bielik-Robson dopelnia, a wrecz poszerza, usta-
wiajac w nowym $wietle genealogie mysli postsekularnej zaproponowang przez
Michata Warchate®. W jego ujeciu postsekularyzm to podskérny nurt zachodniej
nowoczesnosci, zapoczatkowany przez pierwsze fazy romantyzmu niemieckiego
(friihe Romantik) 1 brytyjskiego (High Romanticism). Charakteryzuje si¢ on po-
czuciem zmierzchu religii instytucjonalnej, ale i przekonaniem, ze religijne poje¢-
cia mimo wszystko warto zachowaé, wtaczajac — co istotne — w nowej formie do
walki z redukcjonistycznym przejawem o$wieceniowej ideologii. W tym sensie
to korekta nowoczesno$ci w trzech odstonach: ,,religia romantyczna”, ,.konste-
lacja modernistyczna” (wyroste w konteks$cie nauki spotecznej Webera 1 Durk-
heima: teologia polityczna zapoczatkowana przez Carla Schmitta, mys$l zydowska
spod znaku Benjamina i Rosenzweiga oraz psychologia doswiadczenia religijne-
go Williama Jamesa) oraz postsekularyzm wspotczesny*. W tym $wietle mysl
postsekularna ma charakter gleboko problematyzujacy, jako ze transcendencja
jawi si¢ jako wyzwanie, a nie zagrozenie. Jak stwierdza Warchata:

Mozna projektujaco zdefiniowaé postsekularyzm jako polaczenie dwoch tez. Pierwsza glo-
si, ze sekularyzacja (przynajmniej w zachodnioeuropejskim kregu cywilizacyjnym) jest po
prostu faktem dokonanym i zaden powrdt do religii jako podstawowego czynnika orga-
nizujacego formy spoteczne i nadajacego im ,,wlasciwy* sens nie jest juz mozliwy. (...)
Teze pierwsza dopehia jednak druga, zgodnie z ktéra pewne pojgcia, symbole czy intuicje
zawarte w tradycji religijnej maja na tyle duza i unikalng ,,artykulacyjng moc”, ze powin-
ny mie¢ zapewnione miejsce w zsekularyzowanej sferze publicznej — pozwalaja bowiem
»heutralizowac” negatywne aspekty nowoczesnego rozwoju, zwigzane ze wspomniang
weczesniej naukowa ,,renaturalizacja” czlowieka, a zarazem wzmacnia¢ to, co najcenniej-
sze: chocby ideal jednostkowej autonomii moralnej. Religia interpretowana i przyswajana
w bardziej swobodny, nieortodoksyjny sposob moze by¢ lekarstwem na bolaczki sekularnej
nowoczesnosci, czynnikiem jej swoistej autokorekty*.

Mysl postsekularna stawia zatem pytanie o projekt nowoczesny par excellence,
nie tylko o jego zasigg i znaczenie, ale rowniez ramy pojeciowe. Ztozonos$¢ tej
kwestii wida¢ w opisie nowej specjalnosci akademickiej na Wydziale Filozoficz-
nym Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie, nazwanej ,religia
w filozofii postsekularnej”. W mysl zaproponowanej tam typologii postsekularne
filozofowanie mozna sprowadzi¢ do odpowiedzi na dwa fundamentalne pytania:
o wilasny stosunek do nowoczesno$ci oraz miejsce, jakie powinna w niej zaj-
mowac religia. Pierwsze zarysowuje trzy perspektywy: premodernistyczng (John
Milbank, Catherine Pickstock, Krzysztof Mech), modernistyczng (Jurgen Haber-

W tym ujgciu chodzi bowiem o krytyke nowozytnych ruchow rewolucyjnych dazacych do catkowitej
immanentyzacji tresci eschatologicznych. Gnoza spod znaku Taubesa jawitaby si¢ zas$ ,,trzecia droga”,
drogg pomiedzy dwiema wynikajacymi z krytyki (zastanego) $wiata postawami: absolutnie bierna
(wycofanie ze $wiata) a absolutnie aktywng (destrukcja $wiata). Gnoza dialektyczna neguje Swiat
w catosci po to, zeby go uratowac, a nie zniszczy¢.

# M. Warchala, Religia romantyczna. Z genealogii myslenia romantycznego, [w:] Deus otiosus...,
op. cit., s. 167—188; idem, Postsekularne konstelacje nowoczesnosci. O historycznych zwigzkach religii
i nauk spotecznych, ,,Stan Rzeczy” 2014, nr 2(5), s. 75-92.

4 Idem, Postsekularne konstelacje nowoczesnosci..., op. cit., s. 76-77.

4 Ibid., s. 78-79.
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mas, Charles Taylor, Richard Rorty) oraz postmodernistyczng (Jacques Derrida,
Jean-Francis Lyotard, Jean-Luc Nancy, Jean-Luc Marion, Gianni Vattimo). Zgoda
na obecno$¢ religii we wspolczesnym $wiecie prowadzi za$ do potrzeby rato-
wania religii: albo przed nowoczesnymi zarzutami o heteronomie¢ oraz ponowo-
czesnymi zarzutami o absolutyzm (Charles Taylor, Emmanuel Lévinas, Jean-Luc
Marion), albo tez przed nig sama — poprzez wskazanie jej mozliwej roli jako dzia-
falnos$ci zupetnie swieckiej, nieodniesionej do Zadnej ewentualnie teistycznej po-
stawy (Alain Badiou, Slavoj Zizek, Jacques Derrida). Pozostaje — mimo wszyst-
ko — kwestig sporna, czy mesjanski witalizm Bielik-Robson stanowi wcielenie
drugiego czlonu alternatywy, czy tez jest to wariant posredni, cho¢ z typowym
tu ,,przesunieciem” semantycznym. Wydaje si¢ natomiast, ze w kregu takich nie-
watpliwych ,,parafraz” beda si¢ sytuowac proby potaczenia socjologii i teologii,
dazace do wzmocnienia nauk spotecznych przez dopuszczenie perspektywy reli-
gijnej*. Na tym poziomie refleksja filozoficzna i socjologiczna si¢ spotykaja, co
potwierdza, ze mysl postsekularna przebiega niejako w poprzek wspodtczesnych
debat nad do$wiadczeniem nowoczesnym.

Przedstawione wyzej ,,mapy” ilustruja fundamentalng cech¢ mysli postseku-
larnej jako spektrum réznorodnych zainteresowan i punktow widzenia. Ujawnia
si¢ ona zardéwno w socjologii i filozofii, jak i1 antropologii, ale tez literaturoznaw-
stwie, przy czym nigdy nie stanowi metody par excellence, ale raczej podejscie
badawcze, pewna perspektywe. W konsekwencji okazuje si¢ zasadne zapropono-
wanie innego rodzaju typologii — typologii, ktéra mogtaby by¢ uzyteczna z punk-
tu widzenia pytania o rol¢ tego nurtu w slawistyce.

Wydaje si¢, ze podejscie postsekularne ujawnia si¢ obecnie w trzech odsto-
nach. Pierwsza — ktérag umownie mozna nazwaé tematyzacja — skupia si¢ na
przejawach religii w (po)nowoczesnosci, traktowanych zazwyczaj w kategorii
»powrotu”, stad tez widoczne jest tu szczegolne zainteresowanie dla religijno$ci
alternatywnej, w tym wspotczesnych fundamentalizmow. O ile w przypadku so-
cjologii czy filozofii przedmiotem namystu sg wielowymiarowe uwarunkowania
tych zjawisk, o tyle w literaturoznawstwie chodzi o interpretacje ich $wiadectw
tekstowych, w tym gier kodami religijnymi (a wigc parafraz).

Badania w ramach odstony drugiej wychodzg z zalozenia, Ze religia/teolo-
gia (to, co religijne / to, co teologiczne) leza u podstaw kazdej mysli §wieckiej,
tj. jawnie lub nie nawigzujg do wspomnianej juz tezy Benjamina o karle pod sto-
fem. W praktyce polega to na tropieniu religijnych paradygmatéw, co widocz-
ne jest zwlaszcza w filozofii (w Polsce postawe t¢ reprezentuje Bielik-Robson
w swej ksiazce Na pustyni...), ale takze w naukach spotecznych, w ktorych to
w ostatnim czasie zauwazalne jest zainteresowanie dla wlasnych uwiktan w réz-
nego rodzaju niesSwieckie (pozanaukowe) dyskursy. W tej perspektywie wielki
potencjat ma literaturoznawstwo, ktore mogtoby sie zwréoci¢ ku badaniom nad
tlem $wiatopogladowym nie tylko pisarzy oraz krytykow literackich, ale i samych

4 Por. M. Luczewski, S. Burdziej, Przelom postseklarny, ,,Stan Rzeczy” 2014, nr 2(5), s. 8-11:
10; S. Burdziej, Socjologia postsekularna? ..., op. cit., s. 94-100.
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literaturoznawcow. Dlatego tez odstone t¢ — umownie nazwang dekonstrukcyjng
—nalezy uzna¢ za szczego6lnie cenng z punktu widzenia historia idei.

W odstonie trzeciej dochodzi do zastosowania jezyka religijnego do $wieckie-
go dyskursu (i odwrotnie), co odsyta do Heglowskiej idei ,,zniesienie religii w fi-
lozofii”. W nauce przejawia si¢ to w uzyciu pojec teologicznych/metafizycznych,
chociaz zawsze z semantycznym przesuni¢ciem, tj. nie w sensie ortodoksyjnym,
ale zdekontekstualizowanym. Celem ma by¢ ,,trzecia droga”, nierzadko wszak-
ze prowadzaca do zlania dyskursow. W rezultacie zyskuje ona charakter projek-
cyjny. W filozofii postawe te¢ reprezentuje na przyktad Bielik-Robson w ksigzce
Mesjanski witalizm. W naukach spotecznych takie proby podejmuja autorzy szu-
kajacy drog skontaminowania (w réznym stopniu) socjologii i teologii, w imi¢
spotecznego/religijnego zaangazowania, jak na przyktad Kieran Flanagan*’ czy
—w innym konteks$cie — Zygmunt Bauman*. Roéwniez w literaturoznawstwie po-
jecia religijne w warstwie jezykowej staja si¢ nie tylko przedmiotem uwagi, ale
1 samym narzg¢dziem opisu, co z jednej strony umozliwia uchwycenie dotychczas
marginalizowanych fenomendéw, z drugiej jednak — grozi utratg ostrosci granic
migdzy podmiotem i przedmiotem badania.

Tendencja do rozmywania utrwalonych dystynkcji jest jednak niejako wpi-
sana w podejScie postsekularne i — jako skutek sprzeciwu wobec rdznego typu
redukcjonizmom — ma tez potencjat pozytywny, stajac si¢ przestankg za sprob-
lematyzowaniem na nowo zastanych poje¢. W konsekwencji mys$l postsekularna
umozliwia wyjscie poza juz wyjatowiong — jak si¢ wydaje — dychotomig ,,religij-
ne—$wieckie”. Oferuje ozywcze spojrzenie na doswiadczenie ,,dialektyki Oswie-
cenia” nie tylko w ujeciu socjologicznym, ale takze historii idei. Jak wskazuje
Bielik-Robson, uruchamia ona potencjal negatywnosci®. Uwiktana w dyskurs
(o)nowoczesnosci, stawia zatem pytanie o skutki modernizacji. W ten sposéb
wigze si¢ z rozwijanymi wspotczesnie koncepcjami przektadu lub adaptacji/
transferu kulturowego wtasnie w kontekscie badan nad procesem modernizacji
—aw tym sensie (rzekomej) sekularyzacji — kultur Dalekiego Wschodu (na przy-
ktad Indii czy $wiata arabskiego). W tym $wietle na pierwszy plan wysuwa si¢
pytanie o specyfike funkcjonowania wzorcoéw zachodnich w odmiennych kon-
tekstach religijnych, zwlaszcza islamskim. Szczegolny wktad w te problematy-
ke majg studia z jednej strony Arjuna Appaduraia®, z drugiej — Talala Asada’'.
Badania te stanowig swego rodzaju odstone czwartg mysli postsekularnej, pojeta
jako pochodnag trzech pierwszych, ogniskujaca je przez pryzmat dyskursu postko-

47 K. Flanagan, K. Tester, Refleksja zaréwno socjologiczna, jak i teologiczna: rozmowa z Kieranem
Flanaganem, ,,Stan Rzeczy” 2014, nr 5, s. 151-172.

4 Z.Bauman, Seeking in Modern Athens an Answer to the Ancient Jerusalem Question, ,,Theory,
Culture & Society” 2009, nr 26, s. 71-91. Por. M. Luczewski, S. Burdziej, Przefom postseklarny...,
op. cit., s. 9-10; S. Burdziej, Socjologia postsekularna? ..., op. cit., s. 98-99.

4 A. Bielik-Robson, Powrdt mesjanskiej obietnicy..., op. cit., s. 343.

0" A. Appadurai, Modernity at Large. Cultural Dimensions of Globalization, Minneapolis 1996.
Wyd. pol.: idem, Nowoczesnos¢ bez granic. Kulturowe wymiary globalizacji, przet. Z. Pucek, Krakoéw
2005.

31U T. Asad, Formations of the Secular: Christianity, Islam, Modernity (Cultural Memory in the
Present), Stanford 2003.
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lonialnego. W rezultacie uwiktana w najbardziej aktualne problemy wspodtczes-
nej antropologii (szeroko rozumianej) wydaje si¢ stawiac pytanie takze o kultury
Europy (potudniowo-)wschodniej. W tym $wietle jej znaczenie dla slawistyki
okazuje si¢ decydujace.

W perspektywie postsekularnej pytanie o (lokalng) nowoczesno$¢ to bo-
wiem takze pytanie o kontekst religijny. W tej wlasnie perspektywie teza se-
kularyzacyjna wydaje si¢ najbardziej problematyczna, a proces modernizacyj-
ny — idiosynkratyczny. Dlatego tez wspolczesna refleksja antropologiczna nad
modernitas problematyzuje kwestie dystynkcji. I tu my$l postsekularna staje si¢
przestanka za reorganizacja, ale i rewaloryzacja badan nad kulturami stowian-
skimi, zwlaszcza tymi na Balkanach (ze wzgledu na specyficzng drogg rozwoju,
w tym doswiadczenie bizantynskie i osmanskie). Formutuje ona postulat wyjscia
poza partykularyzmy narodowe, a wiec poza tendencje do szukania unikalno$ci
w opozycji do Zachodu jako centrum, a zatem w wyniku do$wiadczenia ,,urazu
adaptacyjnego™?. Jesli nowoczesnos¢ zdefiniowaé szeroko, uniwersalistycznie,
to w badaniach nad ,,matymi kulturami” mozna wyj$¢ poza model ,,wzor—kopia
(nieudana)” czy ,,centrum—peryferie (zacofane)”>*.

Wydaje si¢, ze szanse¢ na takie dowarto$ciowujace ujecie fenomenow lokal-
nych, sytuujacych sie poza krggiem zachodnim daje propozycja Anthony Gidden-
sa (2008), ktory widzi w nowoczesnosci refleksyjne dziatanie w stanie czasowo-
-przestrzennej dystancjacji, czy tez koncepcja Arjuna Appaduraia, ktory kladzie
nacisk na hybrydyzacje i indygenizacje kulturows. Jesli proces enkulturacji uzna¢
za zderzenie dwoch imaginariow spotecznych (jako sposoboéw wyobrazania sobie
zycia we wspolnocie)®, to uzyteczna okazuje si¢ teza Charlesa Taylora, ze ,,nowe
imaginarium nie tyle po prostu wypiera dawne, ile dokonuje reinterpretacji naj-
wazniejszych wartoS$ci starszej tradycji, zachowujac jednoczesnie poczucie z nig
zwiazku’6,

W tym kontekscie ze zdwojong sitg ujawnia si¢ zachodniocentryczny cha-
rakter dotychczasowego dyskursu naukowego, a w rezultacie — konieczno$¢ wy-
tworzenia adekwatnych narzedzi badawczych, tj. takich, ktore by uwzgledniaty
specyfike lokalng, a tym samym kontekst religijny. W przypadku kultur potu-
dniowo- i wschodniostowianskich chodzi wigc nie tylko o lekturg prac badaczy
zachodnich w duchu hermeneutyki podejrzen, ale rowniez o podjecie refleksji nad
prawostawiem z punktu widzenia antropologii, a w konsekwencji wypracowania

2 Stosowane tu okreslenie jest oczywiscie umowne. Jego celem jest oznaczenie roéznicy w sto-
sunku do kultur zachodnioeuropejskich z pominigciem kwestii okreslen geokulturowych, jak na
przyktad Europa Srodkowa.

53 . Jedlicki, Swiat zwyrodnialy. Leki i wyroki krytykéw nowoczesnosci, Warszawa 2000, s. 63—82.

3 W tym kierunku zmierzaja podj¢te ostatnio w Instytucie Slawistyki PAN badania nad ideami
wedrownymi na stowianskich Batkanach, pod kierownictwem dr hab. prof. IS PAN Grazyny Szwat-
-Gytybowej ktore obecnie prowadzone sg juz w ramach grantu Narodowego Centrum Nauki nr UMO-
-2014/13/B/HS2/01057..

3 Ch. Taylor, Nowoczesne imaginaria spoteczne, przet. A. Puchejda, K. Szymaniak, Krakow
2010, s. 37.

3 Ibid., s. 209.
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nowego warsztatu naukowego®’. Rownoczesnie nalezy pamigtaé, ze na Batkanach
problem modernizacji stawia rowniez pytanie o substrat islamski.

Skoro slawistyka stanowi specjalizacj¢ definiowana geojezykowo®®, i w tym
sensie jest to konglomerat metod i narzedzi, to pytanie o uzytecznos$¢ podej$cia
postsekularnego odnosi si¢ do poszczegdlnych dyskursow realizowanych w ba-
danych slawistycznych; nie tylko wedle tradycyjnego podzialu na jezyko- i lite-
raturoznawstwo (a nastgpnie kulturoznawstwo), ale rbwniez w szerszym ujeciu
wszelkich badan dotyczacych regionu: historycznych, socjologicznych, politolo-
gicznych. W ujeciu transdyscyplinarnym badania slawistyczne spod znaku my-
$li postsekularnej mogg si¢ przejawiac jako: 1) analiza i interpretacja obecno$ci
alternatywnych form religijnych (odstona pierwsza); 2) deszyfracja kryptoteo-
logicznych uwiktan uzytkownikow kultur oraz (ich) projektow ideologicznych
(odstona druga); 3) wprowadzenie tradycji pojeciowej prawostawia/islamu do ok-
cydentalistycznie zorientowanej antropologii (odstona trzecia); 4) badanie religii
1jej roli przy adaptacji w procesie przektadu kulturowego (odstona czwarta).

W tym migjscu jednak pojawia si¢ ze zdwojong silg pytanie o granice sto-
sowalnosci pojecia ,,postsekularny”, zwlaszcza wobec jego réznych punktow
odniesienia, a w rezultacie ryzyko rozptynigcia si¢ w wieloglosowym, czgsto
1 mglistym dyskursie ponowoczesnosci. Réwnoczeénie stawiany jest w tym kon-
tekscie zarzut anachronizmu. Wydaje si¢, ze problem ten wystepuje w przypadku
ujecia tematyzujacego, kiedy ,,postsekularno$¢™ staje si¢ etykieta dla przedmio-
tu badan (np. postsekularne spoteczenstwo, postsekularna powiesc). Jako $cisle
zwigzane historycznym kontekstem swego powstania okazuje si¢ ono wyczerpu-
jace, ale 1 ograniczajace do zjawisk tzw. poéznej nowoczesnosci. Uniknigcie tego
typu klopotow, jak si¢ wydaje, niesie odniesienie postsekularno$ci do samego
podejscia badawczego, ktore odsytajac do okreslonych zatozen socjologiczno-
-filozoficznych, staje sie perspektywa ogladu (przejawow) nowoczesnosci w 0go-
le. Oczywiscie nie przestaje by¢ ona dyskusyjna, co wida¢ zwtaszcza w naukach
spotecznych, ale jednocze$nie okazuje si¢ bardziej obiecujgca. Problematyczno$¢
pierwszego ujgcia oraz potencjat drugiego warto pokaza¢ w odniesieniu do li-
teraturoznawstwa, ktore jako nieuwiktane bezposrednio w dyskusje nad naturg
nowoczesnosci, wydaje si¢ dobrym papierkiem lakmusowym.

Jak wskazata Karina Jarzynska, my$l postsekularna stanowi dla niego jako dla
dyscypliny wyzwanie*®. Jako takie moze ono odpowiedzie¢ poprzez przemysle-
nie swych korzeni, wiaczenie perspektywy religijnej w dyskurs akademicki oraz

37 Taki cel postawit sobie zespot badawczy Centrum Badan Antropologicznych nad Prawostawiem
przy Instytucie Etnologii i Antropologii kulturowej UW, kierowany przez dr Magdaleng Lubanska
i organizujacy cyklicznie specjalistyczne seminaria naukowe. Projekt ten sfinansowano ze srodkow
Narodowego Centrum Nauki przyznanych na podstawie decyzji numer DEC-2011/03/D/HS3/01620:
http://www.etnologia.uw.edu.pl/www/orthodox [data dostgpu: 1.12.2014].

% G. Szwat-Gylybowa, O slawistyce, mysleniu i polityce (tekst wystapienia na organizowanej
w Krakowie w dniach 7—8 kwietnia 2014 roku konferencji naukowej pt. Tradycja i wyzwania. Meto-
dologia badan slawistycznych XX i XXI wieku).

% K. Jarzynska, Postsekularyzm — wyzwanie dla teorii i historii literatury (rozpoznania wstegpne),
,» Teksty Drugie” 2012, nr 1/2, s. 294-307.
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problematyzacj¢ poje¢ ,,$wieckosci” i ,,religijno$ci”®. Przejawia si¢ to zarowno
w jezyku opisu, nasyconym poje¢ciami ze stownika teologicznego, jak i przedmio-
cie badan, definiowanym ze wzgledu na tematyke religijna. W tym miejscu — jak
zauwaza autorka — ujawnia si¢ ryzyko lektury anachronicznej i przyktadanie ka-
tegorii postsekularyzmu do tekstow sprzed potowy XX wieku®!.

Jak juz wspomniano, argumentem przemawiajacym przeciwko poshugiwaniu
si¢ tym pojeciem w odniesieniu do catej nowoczesnej kultury jest fakt, ze postse-
kularyzm jest perspektywa interpretacyjng uwarunkowang historycznie, wyrasta-
jaca z problemoéw filozoficznych i spotecznych, ktore nabraty ostro$ci w drugiej
potowie XX wieku. Z innej strony ponowoczesno$é, ktéra go wydata, pozostaje
wiasnie radykalizacja czy tez kolejnym stadium nowoczesno$ci pojetej szeroko,
jako kulturowa reakcja na o§wieceniowy projekt. Zaleta anachronicznej praktyki
reinterpretacji wezesniejszych dziet jako postsekularnych bytoby zatem dostrze-
zenie cigglosci pomiedzy dzietami problematyzujacymi relacje religijne/$wieckie
1 zainteresowanymi perspektywg zycia 1 $mierci, madro$ci czy nawrdcenia na
przestrzeni catego modernitas, co z kolei mogtoby doprowadzi¢ do nowego spoj-
rzenia na historig literatury ostatnich dwustu lat®,

Referujac zachodnich badaczy zajmujacych si¢ tekstami literackimi, ktére
ilustrujg ponowoczesne niejako zjawisko tzw. nowej duchowosci, Jarzynska opi-
suje jednak ujecie tematyzujace. OczywiScie wskazuje ona na potrzebg nowe-
g0 spojrzenia, a nawet swoistej rehabilitacji marginalizowanych dotad utworéw
z wezesniejszych okresow, ale sytuuje je w perspektywie ,,problematyzacji relacji
religijne/Swieckie 1 zainteresowania perspektywa zycia i $mierci, madro$ci czy
nawrocenia”. Chociaz przyznaje posrednio, ze kryterium anachroniczno$ci jest
definicja nowoczesnosci, to cala kwesti¢ umieszcza w kontekscie prob rewizji
»,modernistycznego kanonu”®,

Bardziej produktywne wydaje si¢ wszakze uznanie tekstow literackich jako
zrodta dla badan nad zwigzkami religii i nowoczesnosci w ogole, tj. podjecie
problemu nie tyle tematyzacji, ile kryptoteologii. Wtedy ,,postsekularyzm” jawi
si¢ jako podejécie badawcze, ale i przedmiot badan, jesli definiowaé go jako
»doswiadczenie sekularyzacji”®*. W ramach kulturoznawczo pojetego literatu-
roznawstwa mozna potraktowa¢ mys$l postsekularng jako postulat do podjecia
nowych badan, takich, ktére doprowadza do: 1) rewaloryzacji stereotypéw na
temat literatur (kultur) narodowych (na przyktad co do obecnosci i znaczenia
watkow religijnych, uzycia kodu religijnego); 2) reinterpretacji spuscizny twor-
cow dotad marginalizowanych lub tez jakoby bezspornie juz zaklasyfikowanych;
3) zwrdcenia uwagi na uwiktania kryptoteologiczne zardwno autorow (pisarzy,
krytykéw), jak 1 badaczy, a w konsekwencji na ,,lokalne” doswiadczenie nowo-
czesnosci. Zwlaszcza Benjaminowska teza o karle teologii pod stolem wydaje si¢

0 Ibid., s. 296.

! Ibid., s. 302.

2 Ibid., s. 304.

% Ibid., s. 306.

% J. Habermas, Wierzy¢ i wiedziec..., op. cit. Por. M. Warchata, Postsekularne konstelacje no-
woczesnosci. ..., op. cit., s. 76.
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dla literaturoznawstwa uzyteczna. Badanie $wiatopogladow okazuje si¢ bowiem
niezwykle owocne, chociaz nie chodzi tu o §wiadomie przyjety i wyznawany ze-
sp6t przekonan, jakis system ideologiczny, ale o kryjace si¢ za nimi ,,teologiczne”
podstawy, przy czym — zgodnie z kluczowym dla mysli postsekularnej przesunie-
ciem znaczen — to, co religijne, definiowane jest nie tyle jako to, co boskie, w sen-
sie tradycyjnym, a to, co poza/nieludzkie®, tj. definiowane w $cistym zwigzku do
ludzkiej kondycji, ale na zasadzie opozycji.

Chociaz mysl postsekularna dopiero wchodzi w krag zainteresowan (polskich)
slawistow (literaturoznawcow)®, funkcjonuja juz tu badania, ktére mimo iz nie
artykuhujg wprost zadhuzenia w tym nurcie, de facto podejmuja problematyke re-
lacji ,religia—nowoczesnos$¢”, zarowno na materiale literackim, jak 1 w szerszej
pespektywie kultury narodowej. Przyktadem takiego literaturoznawczo-kultu-
roznawczego ujecia sg monografie Doroty Gil® i Grazyny Szwat-Gytybowej®.
Stanowiagc powazny wktad w poruszang problematyke, okazuja si¢ one swoistym
wzorem badan nad nowoczesno$cig w krajach stowianskich w perspektywie post-
sekularnej. Oczywiscie problem ten sam w sobie dopiero czeka na gruntowne
opracowanie. Zwlaszcza nowoczesne i ponowoczesne niejawne uwiktanie w tra-
dycje religijng (i teologiczng) na tym gruncie domaga si¢ nowego spojrzenia,
uwolnionego z roznorakich — takze sekularyzacyjnych — prze(d)sadow®.

Tak zorientowana perspektywa badawcza w szerszym planie uwrazliwia
z jednej strony na pozér ideatu obiektywnosci czy tez przezroczysto$ci narzg-
dzi. Z drugiej jednak nalezy rowniez pamigta¢ o rodowodzie i kontekstach samej
mysli postsekularnej, a w rezultacie — uwaza¢ na niebezpieczenstwa mieszania
jezykow/dyskursow. Szczegdlny nacisk kladzie na to Elzbieta Hatas, ktora, pi-
szac o problemach wynikajacych z ,transmutacji $wieckiej nauki o zjawiskach
spoteczno-kulturowych w teologi¢ lub na odwroét — z transmutacji teologii w wie-

9 T. Stawek, Ratujgce niebezpieczenstwo postsekularyzmu, [w:] Drzewo poznania. Postseku-
laryzm w przekladach i komentarzach, red. P. Bogalecki, A. Mitek-Dziemba, Katowice 2012, s. 16.

% Z racji kompetencji badawczych Autorki niniejszego artykutu uwaga zwrocona jest tu ku sla-
wistycznemu literaturoznawstwu i kulturoznawstwu. Mozna jednak z pewnoscig wskaza¢ prowadzone
wspolczesnie badania na gruncie jezykoznawstwa, ktore dotykaja kwestii funkcjonowania w jezyku
tradycji religijnej. [lustracja tego typu zainteresowan jest zorganizowana w Instytucie Slawistyki PAN
w 2010 roku mi¢dzynarodowa konferencja naukowa pt. Wokot religii i jej jezyka: http://ispan.waw.
pl/default/pl/konferencje/archiwum-konferencji-is-pan/73-wokol-religii-i-jej-jezyka [data dostepu:
1.12.2014].

7 D. Gil, Prawostawie. Historia. Nardd. Miejsce kultury duchowej w serbskiej tradycji i wspot-
czesnosci, Krakow 2005.

% @G. Szwat-Gylybowa, Haeresis bulgarica w bufgarskiej Swiadomosci narodowej XI1X i XX wieku,
Warszawa 2005.

% W tej perspektywie sytuuje si¢ rowniez moje badanie butgarskich literackich parafraz biblij-
nych (obecnie przygotowywane do publikacji w formie monografii pt. Herezja Judasza w kulturze
(po)nowoczesnej. Studium przypadku). Wychodzac bowiem od autostereotypu literatury narodo-
wej jako pozbawionej watkow religijnych, deszyfruje ono $wiatopogladowe uwiktania butgarskich
pisarzy, a w konsekwencji ilustruje na przyktadzie butgarskim problematyczno$¢ doswiadczenia
nowoczesnosci, zawsze niejako zwigzanego z ,,religijnie” pojetymi ramami pojeciowymi. Zob. tez
E. Drzewiecka, Koniec eschatologii? Poszukiwania modus existendi w swietle (po)nowoczesnych
apokryfow butgarskich, ,,Slavia Meridionalis” 2014, nr 14, s. 1-16.
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dze zsekularyzowang™", przestrzega wprost przed — jak to nazywa — ,,dyskursem
niejednoznacznosci i sofistycznych symulacji wiedzy i wiary”’'. Obarczony ry-
zykiem ,,niejednoznacznoséci umozliwiajacych ukryte przejscia i plynno$¢ granic
odmiennych perspektyw poznawczych””? dyskurs postsekularny niewatpliwie
jest przeznaczony ,,dla zaawansowanych”, niejako wtajemniczonych w jezyki za-
réowno teologii, jak i filozofii oraz nauk spotecznych.

Wydaje si¢ jednak, ze — przyswojona w sposob refleksyjny — my$l postse-
kularna stuzy wyjsciu z impasu projektu/autowizerunku nowoczesnosci — i na
tym polegaloby jej ,,ratujace niebezpieczenstwo”’. Daje ona szans¢ na jej ujecie
w roznorodnosci fenomendéw kulturowych. W sytuacji antropologizacji humani-
styki jako takiej, ale i coraz wyrazniej ujawniajacej si¢ (potrzebie) transdyscypli-
narno$ci, moze ona postuzy¢ wzbogaceniu badan nad kulturami stowianskimi,
a tym samym wyj$ciu z impasu, w jakim znalazta si¢ ostatnio slawistyka. Posze-
rzenie horyzontu interpretacyjnego oraz uruchomienie potencjatu negatywnosci,
a w rezultacie sproblematyzowanie utrwalonych ram poj¢ciowych oraz zweryfi-
kowanie przedsagdow na temat relacji migdzy europejskimi Wchodem i Zachodem
— oto ewentualne owoce przyjecia perspektywy postsekularnej na gruncie slawi-
stycznym. Wigzace si¢ z tym ryzyko doswiadczenia ptynnosci granic okazuje si¢
tu zatem mozliwe do akceptowania.

0 E. Halas, Migdzy odrzuceniem religii a zbawieniem Swiata: itineraria socjologii i postsekularnej
teorii spolecznej, ,,Stan Rzeczy” 2014, nr 2(5), s. 15.

' Ibid., s. 26.

2 Ibid., s. 18.

7 Por. T. Stawek, Ratujqce niebezpieczenstwo postsekularyzmu, [w:] Drzewo poznania. .., op. cit.,
s. 9-24.



