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Abstract

This article applies the conceptual blending theory designed by Gilles Fauconnier and Mark Turner
to an analysis of Adam Mickiewicz’s early messianic ideas, presented in “Dziady” (Forefathers’
Eve) and “Ksiggi narodu i pielgrzymstwa polskiego” (The Book and the Pilgrimage of the the
Polish Nation). The article concentrates on the influences from christian concepts of passion and the
messianism presented in the bible which is understood as one of the input spaces. The author claims
that messianism created by Mickiewicz is not poetic fiction, but rather a religious statement about
the true nature of Polish nation. Furthermore the fate of Poland has an eschatological meaning for
the history of the world because Poland is seen as an agent completing the eschatological work of
Jesus Christ. Therefore creating a millenaristic kingdom within history is Poland’s final destination.
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Celem niniejszego artykutu jest proba zrozumienia w perspektywie teorii utworzo-
nych w obregbie jezykoznawstwa kognitywnego, co tak naprawde oznacza obecne
w tworczosci Adama Mickiewicza stwierdzenie, ze Polska jest Chrystusem naro-
dow. W tym celu dokonamy analizy V sceny Il czgsci Dziadow autorstwa Ada-
ma Mickiewicza, czyli widzenia ksiedza Piotra, oraz odpowiednich ustgpow Ksie-
gi narodu polskiego'. Narzedziem analizy bedzie w tym wypadku teoria integracji

! Proponowana analiza dotyczy wczesnego okresu tworczosci polskiego wieszeza. Wybor V sceny
I czgsci Dziadow wiaze sig z tym, ze stanowi ona w miarg¢ zamknigta catos¢ przedstawiajaca w petni
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pojeciowej Gillesa Fauconniera i Marka Turnera®. Warto przypomnieé¢, ze wedle
ustalen jezykoznawstwa kognitywnego zadaniem metafor jest ,,dostarczanie czes-
ciowego zrozumienia jakiego$ rodzaju doswiadczenia w terminach innego rodzaju
doswiadczenia™. Teoria kognitywna mowi, ze domena zrodtowa dostarcza czesci
swojej struktury w procesie metaforyzacji domenie docelowej. Jedna z naczelnych
zasad teorii integracji pojeciowej (TIP) i teorii metafory pojeciowej Georga Lakoffa
1 Marka Johnsona jest stwierdzenie, ze domena docelowa — czyli ta, ktora podlega
metaforyzacji — jest domeng bardziej abstrakcyjna dla podmiotu, a zatem jest dalsza
od potocznego doswiadczenia przecigtnego cztowieka. W zwiazku z tym na domenie
docelowej odwzorowywana jest czg$¢ struktury domeny zrodlowej, ktora z reguty
jest blizsza ludzkiemu doswiadczeniu i przez to utatwia myslenie o danej domenie,
a w konsekwencji takze mowienie o niej.

O ile réznorakie fenomeny religijne byly i1 sa konceptualizowane przez dome-
ny mniej abstrakcyjne i blizsze ludzkiemu do§wiadczeniu (na przyktad moéwienie
o Chrystusie jako pasterzu jest uzyciem blizszej ludzkiemu doswiadczeniu domeny
,hodowla zwierzat” do konceptualizacji skomplikowanej i abstrakcyjnej dome-
ny docelowej ,,Chrystus™), o tyle nasz przypadek opiera si¢ na relacji odwrotnej.
To domena religii wydaje si¢ domena zrodtowa — czy raczej przestrzenia wyjscio-
wa — nadajaca struktur¢ domenie docelowej. Funkcja religii w takim wypadku jest
zdolno$¢ do interpretowania i kategoryzowania zjawisk niejednoznacznych, tak ze
w $wietle religii nabieraja one sensu.

Wedlug Turnera i Fauconniera, inaczej niz dla Lakofta i Johnsona, podstawowym
elementem operacyjnym TIP sa przestrzenie mentalne, ktérych elementy tacza sig,
tworzac nowe przestrzenie nazywane amalgamatami. R6znica dla nas szczegdlnie
istotna jest mechanizm konceptualizacji w teorii integracji pojeciowej. W tradycyjnej
teorii metafory pojeciowej struktura i tres¢ domeny zrodtowej sa odwzorowywane
na domenie docelowej, natomiast w teorii integracji pojeciowej mamy do czynienia
z taczeniem elementow r6znych domen (przestrzeni wyjsciowych), co tworzy nowa
przestrzen mentalna — amalgamat*. Procz dwoch (lub wiecej) przestrzeni wyjscio-
wych oraz przestrzeni amalgamatu wyr6znia si¢ jeszcze czwarta — przestrzen gene-
ryczng. Zawiera ona elementy wspolne dla przestrzeni wyjsciowych i stanowi neu-
tralny szkielet, na ktorym budowany jest amalgamat. Autorzy koncepcji amalgamatu
wyr6znili kilka typdw mozliwych operacji tworzacych amalgamaty, jedna z nich jest
tak zwana siatka jednozakresowa, czyli operacja zblizona do teorii metafory Lakoffa

Mickiewiczowski mesjanizm, natomiast wybor Ksigg... podyktowany jest tym, ze stanowia one dopel-
nienie i uzasadnienie tez przedstawionych w Dziadach.

2 G. Fauconnier, M. Turner, The Way We Think. Conceptual Blending and the Mind’s Hidden Com-
plexities, New York 2002. W literaturze polskiej koncepcje integracji pojgciowej wyczerpujaco oma-
wiaja: A. Libura, Amalgamaty kognitywne. Powstanie i rozwoj koncepcji [w:] Amalgamaty kognitywne
w sztuce, A. Libura (red.), Krakéw 2007; A. Gomola, Bog kobiet. Studium jezykoznawczo-teologiczne,
Tarnow 2010; Z. Kovecses, Jezyk, umyst, kultura: praktyczne wprowadzenie, przekt. A. Kowalcze-Paw-
lik, M. Buchta, Krakow 2011. W ilustracji graficznej amalgamatu korzystam z propozycji odwrocenia
pozycji przestrzeni generycznej i amalgamatu zgodnie z sugestiami Gomoli.

3 G. Lakoff, M. Johnson, Metafory w naszym zZyciu, przekt. T.P. Krzeszowski, Warszawa 1988, s. 182.

4 A. Gomola, op.cit., s. 38.
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i Johnsona. Polega ona na potaczeniu w przestrzeni amalgamatu dwoch przestrzeni
wyjéciowych w ten sposob, ze jedna z nich nadaje strukturg przestrzeni amalgamatu.
Nas interesuje przede wszystkim wskazany przez nich czwarty typ operacji two-
rzenia amalgamatu, czyli tak zwana siatka dwuzakresowa. W siatce dwuzakresowej
mamy do czynienia z odwzorowaniem struktury i charakterystyki obu przestrzeni
wyjsciowych na przestrzeni amalgamatu. Mamy wigc do czynienia z dwiema ,,dome-
nami”, ktdre czg¢§ciowo rzutuja na trzecig. W przestrzeniach wyjsciowych sa zatem
odregbne elementy, ktdre pojawiaja si¢ razem w przestrzeni amalgamatu 1 przez to
tworza nowa jakos$¢. Na proces tworzenia amalgamatu sktadaja si¢ nastgpujace etapy”:
1. Kompresja® — dotyczy ona odwzorowania relacji i elementéw z przestrzeni
wyjsciowych w przestrzeni amalgamatu. Oznacza uproszczenie i ujednoli-
cenie danych z przestrzeni wyjsciowych, tak aby pominawszy mniej istotne
szczegoly, przedstawié syntetyczny, ujmujacy istote danego fenomenu wglad.

2. Kompozycja — rzutowanie elementdw przestrzeni wyjSciowych na przestrzen
amalgamatu. Takze w tym wypadku mamy do czynienia z ogniskowaniem,
czyli wybiorczym projektowaniem struktury.

3. Uzupehienie — w duzej mierze nie§wiadomy proces uzupetniania amalgama-
tu o znaczenia pochodzace z ram ludzkiego umystu, przede wszystkim tych
strukturyzujacych przywolane przestrzenie wyjsciowe’.

4. Elaboracja —autonomizacja nowej przestrzeni. To jej aktywacja wedlug regut,
scenariusza i znaczen przestrzeni amalgamatu jako nowej jakosci. Elaboracja
pozwala rozwija¢ amalgamat w kierunkach, ktore do tej pory byly niedostepne
w przestrzeniach wyj$ciowych.

Metafore ,,Polska jako Chrystus narodow” bedziemy traktowac jako siatke¢ dwu-
zakresowa, w wyniku stopienia dwoch réznych przestrzeni — Pasji Chrystusa oraz
historycznej sytuacji narodu i panstwa polskiego — otrzymujemy bowiem amalgamat
o nowej jakosci, wizj¢ Polski, ktora cierpi niczym Chrystus oraz, co rownie wazne,
czgSciowo wypetnia eschatologiczna misj¢ Chrystusa.

II

Nasza analizg zacznijmy od postaci Gala, ktory pojawia si¢ w wersie 33 sceny V
czesdci Il Dziadow. Pierwsza przestrzenia wyjsciowa, z ktorej czerpie 6w obraz,
jest przestrzen Pasji, a konkretniej dotyczy ona postaci Pitata. Druga przestrzen
wyjéciowa stanowi historyczna sytuacja Polski, w ktérej Francja jako domniemany

> @G. Fauconnier, M. Turner, op.cit, s. 47-49.
¢ Ibidem, s. 82.

7 Tym bardziej, ze Libura pisze o uzupehieniu jako o wykorzystaniu réznych ram oraz wzoréw
kulturowych i kognitywnych. Trwale przestrzenie mentalne okresla sig¢ jako ramy, ktére wypehione sa
konkretna tresciag, w momencie, w ktorym w naszym umysle badZ w wyniku komunikacji z zewnatrz po-
jawia si¢ dana rama. Ramy maja konkretne tresci kulturowe badz religijne. Przyktadem takiej ramy moze
by¢ ukrzyzowanie Chrystusa — oprocz samego opisu ewangelicznego pojawiaja si¢ dzieta kulturowe to
wydarzenie opisujace (np. Pasja Gibsona) opatrzone teologiczng interpretacja oraz wlasnymi pogladami
danej osoby. Por. A. Libura, op.cit., s. 24.
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kraj wolnosci i sojusznik Polski nie sprzeciwila si¢ rozbiorom Polski. W przestrzeni
amalgamatu otrzymujemy wigc Gala (metonimicznie Francjg), ktoéry po pierwsze,
sadzi Chrystusa-Polske, po drugie, nie znajduje w nim winy, po trzecie, umywa rece
od wyroku, uznajac go za wyrok mottochu/thumu, a nie wtasny. W przypadku obu
przestrzeni widac procesy selekcji oraz kompresji. Z pasyjnej przestrzeni wyjscio-
wej kompresji ulega chociazby trzykrotna wypowiedz Pitata, ze nie znajduje winy
w Chrystusie. Sama przestrzen takze poddana jest selekcji, bowiem odzwierciedlenia
nie znajduje na przyktad odestanie Chrystusa do Heroda. Ciekawe jest tez pozosta-
wienie w przestrzeni pasyjnej domagania si¢ przez thtum wypuszczenia Barabasza, co
jednak w zaden sposob nie laczy si¢ z dalsza elaboracja. W tym wypadku to gltéwnie
pasyjna przestrzen wyjsciowa nadaje strukture amalgamatowi.

Niezwykle istotnym elementem amalgamatu jest to, co w jego przestrzeni Mic-
kiewicz opisuje nastgpujaco: ,,[...] Widz¢ ten motloch — tyrany,/Zbodjce — biegna —
porwali — moj Nardd zwiazany / Cala Europa wlecze, nad nim si¢ uraga” (Dziady
111, V, 27-29) oraz ,,A krole krzycza: »Potep i wydaj go mece;/Krew jego spadnie
na nas i na syny nasze«” (Dziady 111, V, 35-36). Rozwazmy najpierw przestrzenie
wyjsciowe. W przestrzeni historycznej mamy do czynienia z trzema panstwami za-
borczymi, ktore dokonaty zaboru Polski, w przestrzeni pasyjnej natomiast mamy do
czynienia ze zgromadzeniem arcykaptandw oraz thumu w Jerozolimie, oskarzajacych
Chrystusa. Zajmijmy si¢ najpierw kwestia pasyjnej przestrzeni wyjsciowej. W tym
wypadku sporo elementoéw ulega selekcji. Cho¢ tekst Mickiewicza méwi o porwa-
niu i zwiazaniu, to pomija wiele elementéw zwiazanych z samym pojmaniem, na
przyktad modlitwe w Getsemani, zdrade Judasza czy zaparcie si¢ Piotra. Uwzgled-
nione natomiast pozostaje uraganie Jezusowi przez thum, zawleczenie go przed sad
Pitata, domaganie si¢ wyroku skazujacego na ukrzyzowanie oraz tres¢ oskarzenia —
przypisanie sobie przez Chrystusa krolewskiej godnosci oraz zniewazanie wladzy
cesarskiej. Wiele elementow ulega takze kompresji: wydaje sig, ze arcykaptani oraz
mottoch zydowski zostaja skompresowani w postaci samych krolow. W historycznej
przestrzeni wyj$ciowej mamy sytuacje o tyle ciekawa, ze kompresja polega na od-
wrotnej synekdosze — kraje trzech zaborcow zostaty tutaj skompresowane do postaci
calej Europy: ,,Cata Europa wlecze, nad nim uraga” (Dziady 111, V, 29). W wyniku
kompozycji Mickiewicz uzyskuje obraz, w ktorym krélowie europejscy jako repre-
zentanci catej Europy — nie zas$ rada Sanhedrynu i thtum — domagaja si¢ skazania na
$mier¢ Polski-Chrystusa, godzac si¢ réwniez, ze wina spadnie na nich. W tym wy-
padku najwazniejsza pozostaje jednak kwestia elaboracji i uzupetnienia, ktére zosta-
na podjete w dalszej czgsci pracy.

Zasadniczym elementem analizy jest sama relacja Polski do Chrystusa. Pasyjna
przestrzen wyjsciowa obejmuje przede wszystkim sad nad Jezusem oraz drogg krzy-
zowa. W tej przestrzeni wyjsciowej takze mamy do czynienia z selekcja, pomija si¢
rolg Szymona Cyrenejczyka, nie pojawiaja si¢ dwaj ztoczyncy ukrzyzowani wraz
z Chrystusem, nie wspomina si¢ takze o pocieszeniu niewiast po drodze oraz roz-
dzieleniu szat. Kompresji ulega czas mgki Chrystusa. Kompozycji z pasyjnej prze-
strzeni wyj$ciowej ulegaja nalozenie korony cierniowej jako szyderstwo, zngcanie
si¢ 1 ponizanie Chrystusa, istotne jest takze odwzorowanie podania przez zotnierzy
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wina z gorycza (Mickiewicz pisze o z6lci, jednak tekst Ewangelii méwi o goryczy,
Mt 27, 34) oraz octu (Mt 27, 48), takze w przestrzeni amalgamatu zostaje odwzoro-
wany okrzyk, jaki Chrystus wydal w momencie konania (Mt 27, 46). Kompresji ulega
obecnos¢ niewiast przy ukrzyzowaniu, w przestrzeni mowa bowiem tylko o symbo-
licznej matce Wolnosci: ,,A matka Wolnos¢ u nog zaptakana stoi” (Dziady 111, V, 51).
W przestrzeni amalgamatu pojawia si¢ takze zaczerpnigty z Ewangelii Jana fragment
o przebiciu boku Chrystusa przez rzymskiego zokierza (J 19, 34). Z przestrzeni wyj-
$ciowej historycznej mamy, po pierwsze, odwzorowanie zbiorowego podmiotu Pasji,
czyli Polski jako narodu. Réwniez z tej przestrzeni kompozycji ulegaja cierpienia
narodu polskiego pod zaborami oraz udzial zaborcéw w ukrzyzowaniu.

W tym momencie do analizy nalezy wtaczy¢ Ksiegi narodu polskiego od poczatku
Swiata az do umeczenia narodu Polskiego®, a konkretniej — koficowe wersy mowiace
o $mierci i zmartwychwstaniu Polski-Chrystusa. Na etapie kompozycji rowniez tutaj
dokonuje si¢ selekcja: pomija sig¢ Jozefa z Arymatei, owinigcie w catun, prosbe o wy-
danie ciata, wystawienie przez Pitata strazy majacej pilnowaé grobu, obecnos$¢ nie-
wiast przy grobie. W tym sensie kompresji w Ksiegach... ulega rOwniez przestrzen.
Odwzorowaniu zostaje z kolei poddane ztozenie w grobie jako podzielenie panstwa
miegdzy zaborcow, oddzielenie si¢ duszy i udanie do otchtani oraz zmartwychwstanie
trzeciego dnia. Interesujace w tym przypadku jest wykorzystanie historycznej prze-
strzeni wyjsciowej. W dalszym ciagu podmiotem jest naréd w sensie zbiorowym,
a wykorzystane zostaja utrata bytowoS$ci panstwowej, emigracja oraz wlaczenie si¢
w dziatalno$¢ narodowowyzwolencza i agitacyjna. Ostatecznie takze odzyskanie by-
towosci panstwowej i wojna wyzwolencza za inne narody Europy. Odwzorowane sa
réwniez inne elementy pominigte w wizji ksigdza Piotra, chociazby wydanie przez
Judasza za trzydziesci srebrnikéw, wraz ze sceng pocatunku i pozdrowienia Chrystu-
sa (Mt 26, 48-49), co tutaj ulega kompozycji wraz ze zdrada Polski przez kréla pru-
skiego Fryderyka II. Skutkiem kompozycji jest zgoda na rozbiory Polski w zamian
za trzydziesci miast wielkopolskich.

ITI

Zanim przejdziemy do kwestii elaboracji i uzupetnienia, nalezy pokazaé, czym wias-
ciwie jest mesjanizm romantyczny. Sktada si¢ on z nastgpujacych fenomenow: mi-
sjonizmu, pasjonizmu i millenaryzmu’®. Misjonizm mesjanistyczny oznacza, ze ,,na-
maszczony” jest tym, ktory ma do wykonania misj¢ o charakterze soteriologicznym
1 eschatologicznym. Podmiotem romantycznego misjonizmu jest nardd, legitymiza-
cja dziatan narodu jest wigc przekonanie, ze ma on do wypeknienia misj¢ przypisa-
na mu przez Boga. Istotny charakter ma takze wystepujaca w obrebie misjonizmu

8 A. Mickiewicz, Ksiegi narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego [w:] idem, Ksiegi narodu pol-
skiego i pielgrzymstwa polskiego, s. 13 (http://www.biblioteka.vilo.bialystok.pl/lektury/Ksiegi narodu.
pdf) [dostep 20.01.2014].

° Charakterystyke mesjanizmu romantycznego podaje za Pawtem Rojkiem. Zob: idem, Mesjanizm
integralny, ,,Pressje” 2012, nr 28, s. 20-27.
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metonimia: cho¢ to nardd jako cato$¢ ma do wykonania misje, szczegdlnie wazna,
reprezentatywna jest jednak posta¢ osobowego wodza, ktéry pozostaje w Scistym
kontakcie ze sfera sacrum. Pozniej zobaczymy, jak ta kwestia prezentuje si¢ u Mic-
kiewicza. Pasjonizm oznacza szczegodlne, takze eschatologiczno-soteriologiczne,
znaczenie cierpienia narodu wybranego. Cierpieniu, najczgéciej rozumianemu jako
ofiara, przypisuje si¢ transformujacy, puryfikacyjny charakter, ktéry przygotowuje
do nadej$cia rzeczywistosci eschatologicznej. W tym aspekcie polski mesjanizm wy-
raznie nawiazuje do ofiary Chrystusa, dlatego okres$lam widzenie ksigdza Piotra jako
pasyjne. W kontekscie pasjonizmu warto jeszcze wspomnie¢ o ,,bdlach porodowych
mesjasza”, czyli kulminacji cierpienia, bolu, przesladowan i niegodziwo$ci wymie-
rzonych w wiernych przy koncu czasu. Maja one podwojna funkcje, gdyz z jednej
strony podkreslaja element tremendum obecny w apokaliptyce, z drugiej sa znakiem
konca czasu.

Trzecim, i chyba najwazniejszym, elementem mesjanizmu romantycznego jest
millenaryzm. Literatury poswigconej chrzeécijanskiemu millenaryzmowi jest wiele,
przedstawimy wigc jedynie jego najistotniejsze dla zrozumienia mesjanizmu roman-
tycznego elementy. Millenaryzm oznacza realizacj¢ Krolestwa Bozego na ziemi, jest
to eschatologia, ktéra wydarza si¢ w immanencji historii. Podaza za tym aktywizacja
cztowieka jako intencjonalnego agensa nadchodzacego millenium. To ludzie staja si¢
w mniejszym badz wigkszym stopniu podmiotami odpowiedzialnymi za wygenero-
wanie rzeczywisto$ci eschatologicznej. Zasadnicza dla zrozumienia mesjanizmu jest
réwniez rola podwojnego eschatonu — idei obecnej zdaniem wielu badaczy u Joachi-
ma z Fiore. Wedle Karla Lowitha

[...] gléwna cecha eschatologicznego schematu Joachima nie jest wigc ani millenium, ani tez
zwykle oczekiwanie konca $wiata, lecz podwojny eschaton: historyczna faza koncowa dzie-
jOw zbawienia, ktora poprzedza transcendentny eschaton nowego, zainicjowanego powtornym
przyj$ciem Chrystusa eonu'®.

Ramy tysiacletniego krélestwa, wedtug Joachima, wyznacza nadejscie dwoch
Antychrystow: pierwszy, inicjujacy millenium pojawi si¢ przed zapanowaniem mil-
lenium, drugi tuz po nim, a przed Sadem Ostatecznym i koncem §wiata. Tym samym
pojawia si¢ dwoch mesjaszow — Chrystus, ktory nadejdzie na samym koncu $wiata,
oraz mesjasz, ktory wprowadza trzecia, millenarystyczna epoke. Konsekwencje teo-
logiczne sa znaczace. Jak twierdzi Jacob Taubes, wcielenie Chrystusa nie stanowi juz
centralnego momentu dziejow. Jego miejsce zajmuje rodzaj progresywne;j hierohisto-
rii, ktora spetnia si¢ juz nie tyle w Chrystusie, ile w millenarystycznej epoce'’. W ten
sposob powracamy do watku wybranej grupy, ktéra ma zaprowadzi¢ (pierwszy) es-
chaton, gdyz misja Chrystusa wymaga dopetnienia przez innego agensa.

10 K. Lowith, Historia powszechna i dzieje zbawienia: teologiczne przestanki filozofii dziejéw,
przekt. J. Marzecki, Kety 2002, s. 146.
W J. Taubes, Dialektyka i analogia, thum. R. Pawlik, ,,Kronos” 2010, nr 2, s. 7.
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Widaé wyraznie, ze w przestrzeni amalgamatu mamy do czynienia ze zbiorowym
podmiotem — narodem polskim, ktory jest identyfikowany z Chrystusem: ,,Panie! czy
przyjscia jego nie raczysz przyspieszy¢? / Lud moéj pocieszy¢? —/ Nie! Lud wycierpi
[...]” (Dziady 111, V, 25-27). Misja Polski ma charakter historiozbawczy i jest $cisle
powiazana z misja Chrystusa. Chrystus mial bowiem naucza¢ ludzi, ze wszyscy po-
chodza od jednego Boga i przez to sa sobie rdwni, natomiast najwigksza mozliwa
zastugg jest ofiara za innych.

W Ksiegach... Mickiewicz pisat, Zze od czasu wcielenia i §mierci Chrystusa mig-
dzy narodami zapanowal pokoj, a ich jedno$¢ wyrazala si¢ w przynaleznosci do
wspolnoty chrzescijanskiej. W tym sensie dzieje Europy byly momentem ekspansji
1 rozrostu wolnosci na $§wiecie, co stanowito jeden z najistotniejszych elementow
tego, co objawit Chrystus. Ow postep — jak twierdzi Mickiewicz — zostat jednak za-
hamowany przez europejskich monarchéw (do tej kwestii jeszcze wrocimy). Teraz
istotne jest, ze dla Mickiewicza telos historii objawiony przez Chrystusa zostal za-
trzymany przez sily zta. Jedynym narodem, ktory pozostat wierny temu objawieniu,
byta Polska. Legitymizacja polskiego misjonizmu sg dzieje Polski, bo w nich obja-
wia si¢ wybranstwo. Wedle Mickiewicza Polacy jako jedyny nardd mieli nigdy nie
atakowa¢ innych chrzescijanskich nacji, co wigcej, ich misja byla ich obrona przed
atakami niechrzescijan. Zasadnicze znaczenie wedle Mickiewicza miata takze unia
z Litwa, ktora byta dla poety najdoskonalszym wcieleniem w histori¢ zasad moral-
nych objawionych przez Chrystusa. Polska realizowata objawienie nie tylko w sferze
zewnetrznej, to jest w sferze stosunkow migdzynarodowych, lecz takze w polityce
wewngetrznej — wyrazem tego byto postepujace nadawanie wolnos$ci coraz wigkszym
rzeszom mieszkancéw Polski. Wedlug Mickiewicza jednak przez zmowg krajow za-
borczych Polske spotkat los Chrystusa — zmarta, pogrzebano jej ciato, lecz aktualna
jest obietnica jej zmartwychwstania.

Juz na tym wczesnym etapie nalezy rozwazy¢ relacje¢ Polski i Chrystusa w ujgciu
Mickiewicza. Polska dokonuje dzieta zbawczego w perspektywie eschatologicznej,
to znaczy ze zmartwychwstanie i zaprowadzi Krélestwo Boze na ziemi (co wedle
Mickiewicza juz si¢ rozpoczglo). Nie oznacza to, ze Polska jest jak Chrystus, czy-
li ze jest Synem Bozym, badz wprowadza do treSci objawienia co§ nowego, lecz
—zgodnie z uwagami Taubesa do teologii dziejow Joachima z Fiore — ze wydarzenia
wcielenia 1 zmartwychwstania nie sa jedynymi istotnymi wydarzeniami w historii
postrzeganymi z perspektywy eschatologicznej. Historia, jak rozumie ja Mickiewicz,
przybiera posta¢ hierohistorii. Dokonuje si¢ w niej nie tylko to, co historyczne, lecz
takze dzieto zbawcze. Wydarzenia polityczne nabieraja kosmicznego, eschatologicz-
nego znaczenia. Historia Polski w takim ujgciu jest historig §wigta. Misjonizm polega
z kolei na aktualizacji etycznego oredzia Chrystusa w sferze spoteczno-politycznej,
co ostatecznie doprowadzi do powstania Krolestwa Bozego, jak wyobrazali je sobie
chrzeécijanscy millenarysci.
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Wiemy juz, ze w ramach przestrzeni amalgamatu dokonuje si¢ identyfikacja Polski
z Jezusem Chrystusem, dzigki czemu otrzymujemy Polske jako odkupiciela narodow
przynoszacego im zbawienie w historii. Zajmijmy si¢ jednak sama kwestia mesjan-
sko$ci. W teologii chrzescijanskiej wydarzenia ukrzyzowania i zmartwychwstania
objawiaja mesjafisko$¢ Chrystusa. Smieré¢ Chrystusa jest ofiara, wykupem ludzkosci,
pojednaniem z Bogiem. W przestrzeni amalgamatu mesjansko$¢ Polski oznacza wigc
nade wszystko ofiar¢ odkupiencza za inne narody, ktéra ma soteriologiczny charak-
ter. Tym samym, co wida¢ wyraznie zar6wno w wizji ksiedza Piotra z Dziadow, jak
1 w Ksiegach..., pasyjna przestrzen wyjsciowa kompresuje wcielenie catkowicie do
aspektu meki, $mierci i ukrzyzowania.

W historycznej przestrzeni wyjsciowej mamy do czynienia z prze§ladowaniami,
uwigzieniem, torturowaniem Polakéw przez carski aparat represji. T¢ historycz-
na przestrzen wyjsciowa w dramacie prezentuje przede wszystkim pierwsza scena
IIT czescei Dziadow. Mowi sig tam o konieczno$ci poswigcenia sig przez czes¢ Pola-
kéw: musza oni wziac na siebie wszystkie winy, prawdziwe badz fikcyjne, zarzucane
im przez carat i w ten sposob ponie$¢ ofiarg za innych Polakdéw: ,,Mam obowiazek
cierpie¢ za was, przyjaciele: / Dodajcie mi wybranych jeszcze kilku braci” (Dziady
III, scena I, 75-76). Akcja tej sceny rozgrywa si¢ w wigzieniu, gdzie wszyscy cier-
pia, przetrzymywani i poddawani torturom. Na poziomie amalgamatu znajdujemy
si¢ wigc w samym centrum prze§ladowan caratu. Jak pamigtamy, ,,bole porodowe
mesjasza”, czyli kulminacja prze§ladowan i cierpienia, sa oznaka nadchodzacego
mesjasza i konfca historii, co wida¢ wyraznie w ponizszym fragmencie: ,,I stato sig,
iz gdy niewola wzmocnita si¢ na $wiecie, nastapito przesilenie jej; jako przesilenie
nocy w noc najdtuzsza i najciemniejsza...”"> (Mickiewicz odnosi motyw bolow nie
tylko do Polski w wizji ksigdza Piotra, ale w Ksiegach takze do Chrystusa).

Mamy tu zatem kolejny motyw mesjanistyczny. Z historycznej przestrzeni wyj-
sciowej dokonuje si¢ rzutowania sytuacji Polski pod zaborami, z pasyjnej przestrzeni
wyjéciowej rzutuje si¢ nadejécie Chrystusa w okresie najwigkszej kulminacji sit zta
i grzechu, a w przestrzeni amalgamatu otrzymujemy Polske, ktorej cierpienia wska-
zuja na moment kulminacji kosmicznego zla, a tym samym na nadej$cie mesjasza.
Cierpienie Polakéw ma wigc charakter metafizyczny i kosmiczny, bowiem relacja
metonimiczna idzie jeszcze dalej — Polska cierpi za cata Europg, jak Chrystus cier-
pial za caty $wiat. Jej cierpienie ma soteriologiczny charakter, bowiem — jak zaktada
Mickiewicz — jest krwig przelana za odej$cie narodow europejskich od prawa mi-
tosci przekazanego przez Chrystusa. Wlasnie przez owo cierpienie i $§mier¢ Polska
dokonuje dzieta zbawienia, to jest inicjuje pierwszy eschaton. W wizji ksi¢dza Piotra
mozna przeczytac: ,,Ach, Panie, widz¢ juz krzyz — ach, jak dtugo, dtugo/Musi go no-
si¢ — Panie zlituj si¢ nad stuga. / Daj mu sity, bo w drodze upadnie i skona —. / Krzyz
ma dtugie na cala Europg ramiona” (Dziady 111, V, 45-48).

2" A. Mickiewicz, op.cit., s. 4.



25

Widaé tu wyraznie, ze pasjonizm jest istota misjonizmu polskiego. Jest tez wpisa-
ny w plan opatrzno$ciowy i ma charakter eschatologiczny. Podobnie jak w przypad-
ku Chrystusa takze mesjansko$¢ Polski taczy si¢ inherentnie z soteriologia, a ofiara
odkupiencza nabiera charakteru zado$cuczynienia. Polska wyraznie niesie na sobie
grzechy Europy, grzechy ktore polegaja gtownie na odstapieniu od treSci postania
Chrystusa. Stad ofiara Polski, podobnie jak ofiara Chrystusa, jest samoofiarowaniem
1 ostatecznym §wiadectwem wiernoséci Bogu. Jest o tyle wazna (czyli ma charakter
soteriologiczny), o ile jest dobrowolna i znoszona w imi¢ mitosci'®. Ofiara poniesiona
przez Polskg pieczgtuje tym samym jej mesjanistyczna rolg. Powyzsze analizy wyda-
ja si¢ w petni uzasadnia¢ nazywanie wizji ksigdza Piotra pasyjna.

W przestrzeni amalgamatu zostali takze odwzorowani zaborcy Polski, ktorzy — co
ciekawe —juz w przestrzeni wyj$ciowej zostali skompresowani w jedna postac. W ra-
mach amalgamatu doszto bowiem do utozsamienia Sanhedrynu i zydowskiego thu-
mu z zolierzami rzymskimi zngcajacymi si¢ nad Chrystusem ,,Rakuc octem, Borus
z0tcig poi” (Dziady 111, V, 50) oraz ,,oto zoldak Moskal z kopija przyskoczyt /I krew
niewinng mego narodu wytoczyl” (Dziady 111, V, 52-53).

Zajmijmy si¢ ,,mesjanska delegitymizacja wladzy”'*. Widzielismy, ze w wizji
ksiedza Piotra krolowie sg ukazani jako ci, ktorzy odpowiadaja za mekeg Polski-Chry-
stusa. Pamigtajmy, ze w opisie wizji dzialaja w imig cesarza. Cesarskos¢ staje sig tu
symbolem doczesnej wladzy politycznej, ktora nie tylko odrzuca i nie rozpoznaje
Chrystusa, lecz go zabija: ,,Ukrzyzuj — on korong cesarza zniewaza, / Ukrzyzuj — bo
powiemy, ze$ ty wrog cesarza” (Dziady 111, V, 38-39). Polska jako mesjasz stoi zatem
w opozycji do cesarza i krolow, ktorzy sa reprezentantami doczesnej wladzy poli-
tycznej. We wezesnym chrzescijanstwie Chrystusowi przystugiwat tytut kréla i im-
peratora’>. Wedlug Erika Petersona we wczesnym chrze$cijanstwie cesarstwo Chry-
stusa bylto postrzegane jako wieczne i jako takie bylo przeciwstawione cesarstwu
rzymskiemu, ktore — wedle Wergiliusza — takze miato by¢ wieczne. W tym sensie
Chrystus jest wladca transcendentnego cesarstwa, krolestwa nie z tego $wiata, ktore
przewyzsza wszystkie ziemskie wladztwa. Eschatologia chrze$cijanska ujawnia za$
Jezusa jako jedynego wiadce, ktory bedzie suwerennie panowat na koncu $wiata,
1 ukazuje Go jako tego, ktory delegitymizuje wszelkie potggi polityczne pragnace od-
biera¢ balwochwalczg czes¢. Krzyz byt zwycigstwem Chrystusa, a wladze ziemskie,
paradoksalnie skazujac i pozwalajac na smier¢ Boga-cztowieka, ostatecznie zdelegi-
tymizowaly sig jako te, ktore nieSwiadomie przygotowaty Jego panowanie.

3 G. O’Collins, Jezus nasz odkupiciel: chrzescijanskie ujecie zbawienia, thum. J. Pociej, Krakow
2009, s. 151.

4 Nalezy stanowczo sprzeciwic sie propozycji Weintrauba. Jego zdaniem rola Pitata, ktory pojawia
si¢ W tej scenie pigciokrotnie, jest przesadzona. Erik Peterson wykazuje, ze taka postawa Francji/Pitata
jest wyrazem delegitymizacji wladzy doczesnej w kazdej postaci, czyli Ze jest ona niezdolna do przyjg-
cia soteriologicznego i eschatologicznego przestania Polski/Chrystusa. W ten sposob Polska potwierdza
swoja wylaczno$é, swoja mesjanskosc, a rzeczywistos¢ historyczna ukazuje sig¢ jako w pelni przesycona
grzechem i sprzeciwem wobec wolno$ci; W. Weintraub, Poeta i prorok. Rzecz o profetyzmie Adama Mic-
kiewicza, Warszawa 1998, s. 239.

5 E. Peterson, Chrystus jako Imperator, ttum. T.M. Myskow, ,,Czterdziesci i Cztery” 2012, nr 4, s. 11.
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Mickiewicz takze korzysta z podobnego schematu — Namiestnik pojawiajacy
sie¢ w wizji z Dziadow jest tytulem osoby, ktéra dzierzy wiladz¢ w czyim$ imieniu.
W naszym przypadku oznacza to, ze wladza Namiestnika jest sprawowana w imieniu
Chrystusa w millenarystycznym krolestwie wolnosci. Ostateczne krolestwo wolnos$ci
stoi ponad wszystkimi innymi bytami politycznymi, jest bowiem krolestwem z woli
Chrystusa. To jakby antycypacja i cz¢§ciowa realizacja wiecznego Krolestwa Bozego.
Dlatego, zgodnie z logika, ktora wykazat Erik Peterson, za aklamacja eschatologicz-
nego imperium musi podaza¢ delegitymizacja imperiow ziemskich, wrogich imperium
Chrystusa. Stad ukazanie szczeg6lnej roli w kazni trzech panstw zaborczych, czy moze
raczej ich wladcow, to delegitymizacja ich ziemskiej, demonicznej wladzy przeciwsta-
wiajacej si¢ Chrystusowi. Namiestnik stoi na trzech panstwach takze z tego powodu,
Ze owo imperium wznosi si¢ na gruzach trzech poprzednich — ziemskich i diabelskich.
Mickiewicz kierowat si¢ logika mowiaca, ze im wigksza zbrodnia, im wigcej grzechu
1 cierpienia, ktorych doznaje mesjasz, tym wigksze jego chwala i zwycigstwo:

Ale wykrzykneli ghipio, bo nie wiedzieli, ze popelniwszy zbrodni¢ najwigksza juz dopetnili
miary nieprawos$ci swych; i skonczyla sig ich potgga wtenczas, kiedy najwigcej cieszyli sig'.

VI

Pod koniec Ksigg... Mickiewicz napisal, ze Polska zmartwychwstanie trzeciego dnia
1 wtedy takze uwolni pozostate narody Europy:

Bo narod polski nie umart, ciato jego lezy w grobie, a dusza jego zstapita z ziemi, to jest z zycia
publicznego, do otchtani, to jest do zycia domowego ludéw cierpiacych niewolg¢ w kraju i za
krajem, aby widzie¢ cierpienia ich / A trzeciego dnia dusza wrdci do ciala i nardéd zmartwych-
wstanie, i uwolni wszystkie ludy Europy z niewoli'’.

Naturalnie pasyjna przestrzen wyj$ciowa odwotuje si¢ w tym momencie do zmar-
twychwstania Chrystusa trzeciego dnia po $mierci. Jest to o tyle istotne, ze struktura
wizji ksiedza Piotra'® jest trdjdzielna. Do tej pory w artykule analizowalismy gtéwnie
jej srodkowa cze$¢, od wersu 25. do 65. Trzecia czgs¢ widzenia ma charakter apo-
kaliptyczny, wydaje si¢ jednak, Ze rezygnuje ona z wykorzystywania jako przestrze-
ni wyjsciowej ewangelicznego opisu meki. Ksiegi... wyraznie nawiazuja natomiast
do ofiary Chrystusa. Pojawia si¢ w nich stwierdzenie, ze jak po zmartwychwstaniu
Chrystusa skonczyly si¢ krwawe ofiary, tak po odrodzeniu bytu narodowego Pol-

1o A. Mickiewicz, op.cit., s. 4.

7" Ibidem, s. 13.

8 Weintraub pisat o szczegdlnym statusie widzenia, jakiego do$wiadcza ksiadz Piotr. Zauwaza, ze
postacie dramatu, wszystkie z wyjatkiem ksiedza Piotra, komunikuja sig ze sfera sacrum przez sen. Jedy-
nie ksiadz Piotr ma widzenia na jawie. Weintraub widzi tu wptyw nauk Swedenborga. Odwotujac si¢ do
nauki szwedzkiego mistyka, Weintraub dookresla takze, czym jest trzecie niebo, do ktdrego Piotr zostat
zabrany przez aniotow. Cho¢ w tradycji chrzescijanskiej istnieje wiele sfer niebianskich, to Swedenborg
nauczat, ze trzecie niebo jest najbardziej wewngtrznym niebem i jest ono miejscem pobytu dusz, ktore
dostapity poznania prawdy. Zob. W. Weintraub, op.cit., s. 193—194.
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ski ustana wojny miedzy chrzescijanskimi nacjami: ,,A jako za zmartwychwstaniem
CHRYSTUSA ustaty na ziemi catej ofiary krwawe, tak za zmartwychwstaniem naro-
du polskiego ustana w Chrzes$cijanstwie wojny”".

Fragment ten ma wyraznie millenarystyczny charakter. Po pierwsze, ustanie wojen
i przemocy jest statym sktadnikiem wizji tysiacletniego krolestwa. Po drugie, wskazuje
ono na progresywny charakter historii $wigtej, tak jak ujmowat ja Mickiewicz. Polska
zostaje wpisana w histori¢ zbawienia w tym sensie, ze dokonuje petnej aktualizacji
oredzia Chrystusa i tym samym wprowadza millenarystyczne krolestwo®.

Millenarystyczne rozumienie Krdlestwa Bozego przez Mickiewicza jest raczej
skutkiem proces6w uzupetnienia i elaboracji, chociaz wedle Ewangelii gloszenie nad-
chodzacego Krolestwa Bozego jest wlasnie istota przestania Chrystusa®'. Na millena-
rystyczny aspekt Mickiewiczowskiego mesjanizmu wskazuje takze stwierdzenie, ze
unia Polski z Litwa jest takim typem unii, ktora w przysztosci, juz po zaprowadzeniu
wolno$ci w millenarystycznym krélestwie, bedzie powszechna. Na to, ze Polska za-
wiera w sobie potencjalno$¢ millenarystycznej powszechnej wolnos$ci, wskazuja takze
stwierdzenia méwiace, ze wolnos¢ tak rozumiana i realizowana jak w Polsce przedroz-
biorowej bedzie powszechna w nowej rzeczywistosci: ,,Bo to polaczenie i ozenienie
Litwy z Polska jest figura przysztego potaczenia wszystkich ludéw chrzescijanskich,
w imig¢ Wiary i Wolnosci™?. Po raz kolejny nalezy takze podkresli¢, ze nie jest to ja-
ka$ wolnos$¢, lecz wolno$¢, ktora stanowi centralny sktadnik nauk objawionych przez
Chrystusa, przynajmniej wedhug polskiego wieszcza. W Ksiegach... przewija si¢ idea
Polski zawierajacej w sobie potencjalnos¢ rzeczywistosci eschatologicznej, ktora — jak
twierdzil Mickiewicz — byta aktualizowana, lecz wraz z zaborami zostata zatrzymana.
Losu $wiata nie mozna jednak odmieni¢. Polska ,,zmartwychwstanie”, a cata rzeczy-
wisto$¢ wedlug niej zostanie przemieniona, czyli rzeczywisto$¢ spoleczno-polityczna
zostanie przemieniona wedhug jej wzoru. Przy czym choc¢ struktura mitu millenary-
stycznego zaktada podwdjny eschaton i chociaz Polska odpowiada za pierwszy, to Mic-
kiewicz wyraznie zachowat tez transcendentny horyzont Sadu Ostatecznego.

Millenaryzm polskiego wieszcza ma charakter eschatologii urzeczywistnionej?.
Jest to wizja nieodwracalnego, bo wpisanego w plan Boga, biegu §wiata zmierzaja-
cego ku koncowi historii. Jego apokalipsa juz si¢ rozpoczeta. Jest w-byciu-ku-peine;j-

¥ A. Mickiewicz, op.cit., s. 13.

% Nalezy jednak zaznaczy¢, ze millenarystyczna interpretacja postaci Chrystusa w mesjanizmie
Adama Mickiewicza ma charakter hipotezy. Przyktadem ,,antymillenarystycnej” interpretacji, ktora
w odwotaniu do Chrystusa widzi jedynie wzor dziatania oraz srodek literacki, jest analiza dokona przez
Bogustawa Doparta. Zob: idem, Poemat profetyczny: o , Dziadach” drezdenskich Adama Mickiewicza,
Krakow 2005, s. 197-199.

2! Na eschatologiczny charakter Jezusa w Ewangeliach wskazuja przede wszystkim jego tytuty. Na-
lezy do nich m.in. eksponowany szczegdlnie mocno w Ewangelii Mateusza tytut ,,Pana” (Kyrios), ktory
nadaje Jezusowi prerogatywe zbawcza oraz sedziowska, odniesiona do Sadu Ostatecznego; tytut ,,Syna
Cztowieczego” odnoszacy sig do Chrystusa przede wszystkim w wymiarze eklezjalnym oraz eschatolo-
gicznym, w tym sensie, ze miara zbawienia staje si¢ podwdjne przykazanie mitosci. Por. A. Weiser, 7e-
ologia Nowego Testamentu: cztery Ewangelie, Dzieje Apostolskie, Listy Sw. Jana i Apokalipsa sw. Jana,
tham. M. Szczepaniak, Krakow 2001, s. 61-63, 114, 118.

2 A. Mickiewicz, op.cit., s. 11.

3 A. Weiser, op.cit., s. 250-256.
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-aktualizacji: ,,I przeszto juz dwa dni; jeden dzien zaszedl z pierwszym wzigciem
Warszawy, a drugi dzien zaszedt z drugim wzigciem Warszawy, a trzeci dzien wnij-
dzie, ale nie zajdzie”*.

Takze Ewangelie, szczegdlnie Markowa, prezentuja Krolestwo Boze jako juz za-
czgte, choé jednoczesnie majace si¢ zrealizowaé w pelni w przysztosci. Millenium
zapoczatkowane przez Polske jako Chrystusa jest pierwszym eschatonem, ale nie
tyle koncem czasu, ile czasem kofica w sensie petnej realizacji tego, co objawit Chry-
stus. Nie jest definitywnym koncem rzeczywisto$ci, w tym rozumieniu nie jest wigc
koficem $§wiata, natomiast wydaje si¢ warunkiem przysztego konca. Millenaryzm
Mickiewicza zachowuje stricte chrzescijanskie jadro. Chrystus jest tym, ktory ini-
cjuje i zapowiada koniec $§wiata. Eschatologia chrzescijanska jest bowiem zawsze
o tyle urzeczywistniona, o ile eschaton jest skutkiem paruzji**. Przestrzen amalga-
matu kompresuje czas mesjanski, poniewaz czas migdzy pasja Polski-Chrystusa
a wprowadzeniem millenium ulega radykalnemu skréceniu, tak ze oba wydarzenia
nastgpuja zaraz po sobie, a to drugie juz si¢ dzieje.

Mit Polski jako Chrystusa operuje charakterystyczna dla mitu millenarystycznego
walka z diablem jako reprezentantem absolutnego zta. Mit millenarystyczny czgsto
przybiera posta¢ skrajnego napigcia walki dobra ze ztem i kulminacji dziatan sit zta,
ktére zostaja przezwycigzone. Ten sam schemat jest obecny u Mickiewicza, zwlasz-
czaw Ksiegach... W tym przypadku rolg Antychrysta pierwszego eschatonu odgrywa
trdjca monarchow panstw zaborczych: Maria Teresa, Fryderyk II oraz Katarzyna II.
Mickiewicz nazywa ich szatanska trojca jako przesmiewcza wobec Trojcy Swigtej
i odpowiedzialna za zto na §wiecie, a przede wszystkim za zatrzymanie eschatolo-
gicznej misji Polski.

VII

Nieco miejsca warto poswigci¢ takze analizie samego widzenia apokaliptycznego
z wizji ksiedza Piotra. Styl trzeciej czgsci widzenia ma charakter absolutnie apoka-
liptyczny. Mickiewicz postuguje si¢ niejasnymi obrazami i symbolami odnoszacymi
sie do przysztosci oraz sekwencyjnymi obrazami?. Namiestnikiem jest jednostka,
ktoéra reprezentuje caty nardd i ktora jest mesjaszem wprowadzajacym pierwszy es-
chaton. Czgsto interpretowano go jako przemienionego Konrada lub wskazywano,
ze Mickiewicz mial na mysli samego siebie?’. Dalsze obrazy pojawiajace si¢ w wizji
maja charakter numinotyczny, z silnym tadunkiem tremendum: ,,Maz straszny — ma
trzy oblicza, / On ma trzy czota. / Jak baldakim rozpigta ksiega tajemnicza / Nad jego
glowa, ostania lice. / Pod nozem jego sa trzy stolice (Dziady 111, V, 70-75).

Przebity bok ukazany $wiatu objawia odkupiencza rolg Polski. Trzy Zrenice / trzy
czota maja bogata sferg¢ znaczeniowa i moga symbolizowac: Trojce Swieta; trzech

2 A. Mickiewicz, op.cit., s. 13.

3 A. Weiser, op.cit., s. 257.

% Jbidem, s. 250.

27 S. Kozicki, Dziedzictwo polityczne trzech wieszczow, Zigbice 2012, s. 83.
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zaborcow / przesSmiewcza trojcg diabelska; trzy narody, z ktérych sktada si¢ Rzecz-
pospolita (Polacy, Litwini i Rusini); ewentualnie trojka zwiazana ze sfera cefaliczna
moze oznaczaé trzecie oko umozliwiajace wglad w sprawy kosmiczne, boskie 1 ta-
jemne, a w tym przypadku w sens i przebieg konca $wiata. T¢ ostatnia interpretacje
wzmacnia takze obecnos$¢ otwartej ksiggi, ktora — jak si¢ wydaje — oznacza znajo-
mos$¢ boskich tajemnic i wyrokow. Naturalnie takze w tej wizji obecny jest element
millenarystyczny: ,,To namiestnik wolnos$ci na ziemi widomy! / On to na stawie zbu-
duje ogromy / Swego kosciota!” (Dziady 111, V, 77-79), co w tym wypadku wydaje
si¢ akcentowa¢ powszechna wolno$¢ nowego millenium.

Na koniec warto rozwazy¢ znaczenie tajemniczego imienia ,,czterdziesci i cztery”.
Zgodnie z sugestiami Weintrauba mozna stwierdzi¢, ze jest to tytut eschatologiczny
i jako taki przystuguje mesjaszowi, ktory zaprowadza millenium?. Ciekawa inter-
pretacj¢ znaczenia tytutu ,,czterdziesci i cztery” proponuje Jacek Salij, ktory rozwaza
go jednak poza perspektywa millenarystyczna. Stwierdza, ze cierpienie i ofiara Pol-
ski ukazane w widzeniu ksiedza Piotra sa cierpieniem zachodzacym w perspektywie
Chrystusa. Liczba 33 jest liczba Chrystusa, a 44 jest dodaniem do niej jednej trzeciej
liczby 33. Salij stwierdza wigc, ze 44 oznacza petniejsze wceielenie w mistyczne ciato
Chrystusa narodu Polskiego®.

Chciatbym jednak zaproponowa¢ wilasng interpretacj¢ liczby 44, uwzgledniaja-
ca millenarystyczny charakter mitu. Otoz jesli liczba 33 jest liczba Chrystusa, a 44
jest liczba oznaczajaca Polske jako mesjasza, to tym samym liczba Polski wynika
z powigkszenia liczby Chrystusa o jedna trzecia (wyzej omowiliS§my rézne znaczenia
cyfry trzy w widzeniu ksigdza Piotra). Powigkszenie oznacza dodanie czego$ do pier-
wotnej sumy. Sadze, ze mozna to czytaé jako pelna aktualizacje postania Chrystusa,
zaprowadzenie millenarystycznego porzadku, ktory w petni zrealizuje oredzie Chry-
stusa. Warto takze zauwazy¢, ze Wiktor Weintraub za Andrzejem Walickim konco-
wy trzykrotny okrzyk ,,stawa” interpretuje jako wyraz zapanowania chiliastycznych
rzadow wolnosci Stowianszczyzny®. Sktaniam si¢ jednak ku temu, ze 6w okrzyk
moze by¢ aklamacja panowania namiestnika i jego krolestwa. Jest on wigc eschatolo-
gicznym uznaniem jedyno$ci i wszechwiadzy tego, ktdrego tytutem jest ,,czterdziesci
i cztery”. Okrzyk wydaja ci, ktdrzy stanowia armi¢ wodza.

Stworzony przez Mickiewicza amalgamat wykracza poza poetycka metaforg
1 odzwierciedla sakralne znaczenie wydarzen zwiazanych z rozbiorami Polski. Tym
samym intencja Mickiewicza bylo raczej wypowiedzenie istoty polskosci niz jej
kreacja. Chociaz amalgamat wykorzystuje gtownie struktur¢ pasyjnej przestrzeni
wyj$ciowej, to nie mozna go uzna¢ jedynie za metaforyzacje loséw Polski. Ow los
kwestionuje bowiem w pewnym stopniu jedynos$¢ zbawienia danego przez Chrystusa
1 w Nim. Takie elementy jak czasoprzestrzenne koordynaty, emigracja, wojna, naro-
dy jako intencjonalni agensi, wskazuja na istotno$¢ przestrzeni historyczne;j.

28 W. Weintraub, op.cit., s. 241.

¥ J. Salij, Biblijna idea meczeristwa w Il czesci Dziadéw [w:] idem, Rozpacz pokonana, Poznan
1983, s. 165.

30 W. Weintraub, op.cit., s. 255.
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