PRZEMYSEAW DABROWSKI

MYSL POLITYCZNO-PRAWNA STAROZYTNYCH CHIN
— PROBA SYNTEZY

Znaczenie oraz rola mysli polityczno-prawnej starozytnych Chin sa niebagatelne
zarowno dla rozwoju, jak i zrozumienia historii doktryn politycznych i prawnych
w ogodle. Na gruncie polskim, w opracowaniach akademickich do tego przedmio-
tu, wiele miejsca poswigcono analizie, a takze egzegezie idei starozytnej Grecji
czy Rzymu, zapominajac niejako o tak istotnym dla dalszego dyskursu nauko-
wego osrodku chifiskim. Wyjatek w tej materii stanowia podreczniki Janusza
Justyfiskiego! oraz Lecha Dubela®, ktérzy jako pierwsi przedstawili na kartach
swoich prac wspolczesny wyklad uniwersytecki na temat najwazniejszych dok-
tryn antycznej, jak to ujmowali starozytni Rzymianie, Sericy. W opinii ostatniego
z badaczy, interesujace i zarazem niezwykle oryginalne rozwazania miedzy innymi
w zakresie pafistwa, spoleczenstwa oraz prawa formutowane byly na przestrzeni
od VIII do III wieku p.n.e., a wigc na przetomie epok Wiosen i Jesieni (VIII-V
wiek p.n.e.) i w epoce Walczacych Krolestw (V-III wiek p.n.e.)’. Natomiast w 11
oraz 1 wieku p.n.e. wielu starozytnych myslicieli nawiazywato juz do dorobku,
ktéry uksztaltowal si¢ w ukazanym powyzej przedziale temporalnym. Co godne
podkreslenia, w niezwykle bogatej literaturze naukowej dotyczacej omawianego
zagadnienia wiele miejsca poswigcono analizie watkéw filozoficznych, zas aspekt
polityczno-prawny znajduje sig¢, co oczywiscie nie jest teza bezwzgledna, nickiedy
na drugim miejscu. Niniejszy artykul ma na celu syntetyczne ukazanie, czy tez
miejscami jedynie zasygnalizowanie, najwazniejszych pogladéw i koncepcji, be-
dacych czgscia ogdlnej catosci — doktryn, a nastgpnie mysli polityczno-prawne;j
starozytnych Chin.

U . Justyniski, Historia doktryn polityezno-prawnych, Torun 2004, s. 39-42.
> L. Dubel, Historia doktryn polityeznych i prawnych do schyten XX wieku, Warszawa 2005, s. 29-39.
> Thidem, s. 29.

GDANSKIE STUDIA AZJT WSCHODNIE] 2012/2 29

Publikacja objeta jest prawem autorskim. Wszelkie prawa zastrzezone. Kopiowanie i rozpowszechnianie zabronione
Publikacia przeznaczona jedynie dia klientow indywidualnych. Zakaz rozpowszechniania i udostepniania w serwisach bibliotecznych




Konfucjanizm czy ruizm? — mysl emanujaca na zewnatrz

Nieco ponad sto lat przed narodzinami wielkiego filozofa greckiego Platona
gloszenie swojej nauki rozpoczal Konfucjusz (Kong-Fuzi, Kung-Fu-cy, Kongzi,
Kong Qiu, Mistrz Kong), zyjacy w latach 551-479 p.n.e.* Byl on autorem niezwy-
kle ciekawych oraz oryginalnych pogladéw polityczno-prawnych i spotecznych,
zebranych prawdopodobnie przez jego ucznidw i tworzacych tzw. Dialogi konfu-
gariskie (Lun—jit, Dialogi Konfucjusza, Rogprawy i powiedzenia)’. Co interesujace, w sa-
mych Chinach do dzi$ stosunkowo rzadko stosuje si¢ nazwe ,,konfucjanizm”, gdyz
zgodnie z tradycja, w Konfucjuszu upatruje si¢ ,,0jca” oraz przywodce tzw. szkoly
intelektualistow (/iterati), to jest ruistow (ru-jia — z jezyka chifiskiego ru znaczy lite-
rat badZ uczony)®.

Najwyzszy Nauczyciel stal na stanowisku, ze wylacznie odwolanie si¢ do wy-
idealizowanej przesztosci moglo przyczynié sie do odzyskania utraconych warto-
$ci, gdyz najwyzsza doskonalto$é tworzyla jedynie przesztosé i dlatego ja whasnie
nalezato nasladowa¢ oraz do niej permanentnie powracaé¢’. Oznaczalo to przy-
wrécenie minionych instytucji politycznych oraz spolecznych, a takze tradycji®.
Byl zdania, ze pewna réwnowage oraz trwato$¢ moglo zapewnic¢ panstwu tylko
samodoskonalenie si¢ jednostki, a wigc jej omnipotentny, etyczny i intelektual-
ny rozwdj, ktéry wespot z udoskonaleniem samej natury czltowicka prowadzit
w konsekwencji do metamorfozy calej rodziny. Owa triada konfucjafiska sprowa-
dzala si¢ wobec tego do stwierdzenia, ze fundamentem sprawnie zarzadzanego
panstwa byly szlachetna jednostka oraz rodzina. Ta ostatnia zostala umiejscowio-
na ponad panstwem’.

Stratyfikacja spoleczna natomiast, ukazana przez Konfucjusza, zamykata si¢
w kilku bezwarunkowych, nieréwnych zalezno$ciach (hierarchia rodzinna i poli-
tyczna), zwanych trzema regulami kardynalnymi (Trzy Fundamentalne Zasady —

* . Avanzini, Religie Chin, Krakdw 2004, s. 45.

5 J. Marzecki, Systemy religijno-filozoficzne Wschodu. Historia — metafizyka — etyka, Warszawa 1999,
s. 161; Stownik filozofii, red. A. Aduszkiewicz, Warszawa 2004, s. 289; E Youlan, Krdtka bistoria
Silozofii chiniskie, red. D. Bodde, Warszawa 2001, s. 44-45; Przedmowa, [w:| Dialogi konfucjariskie,
Wroclaw 1976, s. 8; B.1. Schwartz, Starogytna mysl chiiska, Krakéw 2009, s. 62.

¢ Y. Xinzhong, Konfuganizm. Wprowadzenie, Krakéw 2009, s. 19-23; JeeLoo Liu, Wprowadzenie
do filozofii chiriskiej. Od mysli starogytnel do chiriskiego buddyzmn, przel. M. Godyn, Krakow 2010, s. 47;
M. Sadowski, Konfugusz, [w:] Leksykon myslicieli polityeznych i prawnych, red. E. Kundera, M. Ma-
ciejewski, Warszawa 2009, s. 25; ruizm jako polaczenie intelektualnych wysitkéw Konfucjusza,
Mencjusza i Xunziego, a takze autora (badZ autoréw) znaczacych tekstow, zatytutowanych: Dok-
tryna Srodka oraz Wielka Nanka. Za dzielo zaliczane do ruizmu uwaza sie tez Ksiege Przemian.

" L. Dubel, Historia doktryn..., s. 32.

& 1. Justynski, Historia doktryn. .., s. 40.

B Schwartz, Starogytna mysi..., s. 105; L. Dubel, Historia doktryn. .., s. 32.
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san gang). Gwarantowaly one dobrze funkcjonujace spoleczenstwo, to jest: a) pod-
danego wzgledem panujacego; b) syna wobec ojca; ¢) zony w stosunku do meza
(przed zawarciem zwiazku malzefiskiego miata by¢ postuszna ojcu, nastgpnie me-
zowi, a po jego $mierci najstarszemu z synéw) ', a takze dodatkowo: d) mtodszego
brata wzgledem starszego; €) ucznia wobec nauczyciela; f) przyjaciol wzgledem
siebie''. Takie ujecie z kolei okreslato i w pewnym sensie wymuszalo role, jaka
mialy do odegrania jednostki w stosunku do siebie. Przyktadowo, gtéwnym obo-
wiazkiem panujacego (cesarza) bylo postepowanie 1 rzadzenie po krélewsku oraz
dbanie o rudymentarne potrzeby calego spoteczedstwa. Ministrowie musieli po-
maga¢ mu w zarzadzaniu pafstwem, za§ obywatel mial by¢ im postuszny oraz
okazywac¢ szacunek'?. Wszystkie zaleznosci spajala jedna powinnosé, to jest cnota
lojalnosci (ghong)". Oznaczala ona wiernosé wzgledem wladey badz padstwa i jego
instytucji. Jeden z uczniéw Konfucjusza, Zengzi (Tseng-tsy), obrazujac jej zna-
czenie i wage, stwierdzal: ,,Kazdego dnia badam siebie pod katem trzech rzeczy
— czy bylem lojalny, doradzajac innym; czy bylem spolegliwy wobec przyjaciol;
i czy wiernie wypelnialem zalecenia nauczyciela”'. Lojalnos¢ to tez w pewnym
sensie bycie wiernym wilasnej roli czy tez czynienie tego, co powinno si¢ czynic.
Kazdy w spoteczenstwie mial bowiem do wykonania okreslone zadanie, ktéremu
powinien by¢ wierny. Konfucjusz mawial bowiem: ,,Niechaj wiadca bedzie wiad-
cg, poddany poddanym, ojciec ojcem, syn synem” czy ,,Nie zaprzataj sobie glowy
sprawami rzadzenia, jesli nie nalezy to do twoich obowiazkéw” ">, By¢ moze bedzie
to pewnym naduzyciem, ale czy to wlasnie nie o tym deliberowal w péZniejszym
okresie ze swoimi interlokutorami Sokrates, nawiazujac by¢ moze mimowolnie do
Konfucjusza. Ow grecki filozof pouczal, ze najwazniejsza jest tzw. ,,zasada specja-
lizacji”, nazywana takze koncepcja ,,odmiennego wyksztalcenia”, a sprowadzajaca
si¢ do odegrania przez jednostke pewnej roli w skutecznym zarzadzaniu pafdstwem
oraz oznaczajaca, ze cztowiek moze by¢ dobry tylko w jednej rzeczy, aby moc wy-
wiazaé si¢ z postawionego mu zadania'®.

Wiele miejsca w swoich rozwazaniach Konfucjusz poswiecil réwniez mezo-
wi szlachetnemu (sprawiedliwemu) — jednostce wybitnej, bohaterowi, ktory byl
wzorem do nasladowania (teoria £zin-#5y, dotyczaca dobrego obywatela, nalezacego

10

Y. Xinzhong, Konfucjanizm.. ., s. 36.

L. Yutang, The wisdom of Confucins, London 1958, s. 127-129; L. Dubel, Historia doktryn. .., s. 32.

12 Zasady te nie traca na swojej wartosci i znaczeniu takze we wspolezesnych Chinach, zob.
L. Gacek, The communist system in China — inspirations from the past, [w:| China. Confucian tradition.
Towards the New Century, red. A.W. Jelonek, B.S. Zemanek, Krakéw 2008, s. 66.

3 JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 49; L. Dubel, Historia doktryn. .., s. 32.

" Cyt. za: JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii. . ., s. 49-50; pot. Dialogi konfucjariskie. .., s. 37.

1 Jeeloo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 50.

16 Por. ibidem, s. 51.
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do warstwy panujacej)'’. Byl to czlowiek o niezwyklych cechach, predestynuja-
cych go do zarzadzania lub wspolzarzadzania paistwem oraz kierowania rodzi-
na. W tym kontekscie stwierdzal: ,,Bledy czlowieka szlachetnego sa jak za¢mienie
stonica lub ksiezyca. Wszyscy je widza”'®. Jezeli jednostka taka stuzyta tez pomoca
innym osobom w ich moralnej pracy nad soba' i wyrdzniala si¢ cnotami (Pigé
Trwalych Regulaciji — wu chang)®, oznaczonymi przez Konfucjusza jako: ren (3en) —
humanitaryzm (cztowieczenstwo), dobroé, zyczliwosé, milosé; y7 (7) — stusznosé,
sprawiedliwosé, praworzadnosé; // — przestrzeganie rytualéw oraz regul/etykiet,
obyczajnosé; ghi (dzi) — madros$é; xin (sin) — zaufanie, szczero$é, wiernosé”, to
stawala si¢ osoba humanitarna®. Opatcie zarzadzania paistwem na tych zasadach
sprowadzalo si¢ do konkluzji, ze: ,,Kto cnota rzady sprawuje, jest jako gwiazda
polarna, co sama w miejscu pozostaje, a wszystkie gwiazdy wokol niej kraza”>.
Wydaje si¢, ze najwazniejsza role w tym katalogu odgrywala cnota ren, poniewaz to
ona okreslata relacje zachodzace miedzy poszczegélnymi jednostkami. Czlowiek,
ktérego cechowala ren, mial by¢ ponadto taskawy oraz mie¢ wiedzg i umieé nasla-
dowac¢ doswiadczenia, w tym réwniez, co najistotniejsze, bledy przesztosci. Cnota
ta byla zarazem prawdziwa natura jednostki i doskonalg cecha?’. Postgpowanie
w zgodzie z tq zasada sprowadzalo si¢ tez niejako do akceptacii 1 realizacji kolej-
nych, a szczegdlnie tej ukazanej przez Konfucjusza, ktéra brzmiata: ,Nie nalezy
czyni¢ innym tego, czego dla siebie nie pragniesz”®. Byla to tzw. konfucjariska
ztota zasada postepowania — shu (empatii)*.

7. Justyaiski, Historia doktryn. .., s. 40; Dialogi konfugariskie. .., s. 38; 40; O. Wojtasiewicz, T. Zbi-
kowski, Religie Chin, [w:| Zarys dziejow religii, red. ]. Keller, W. Kotanski, W. Tyloch i B. Kupis,
Warszawa 1976, s. 116.

8 D. 1 W. Mastowscy, Wielka ksigga nysli swiata, Warszawa 2007, s. 34.

¥ JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 56, 62. Konfucjusz uwazal, ze: ,,Cnota nigdy nie
mieszka samotnie. Zawsze ma sasiadoéw”.

20 Y. Xinzhong, Konfugjanizm..., s. 36; D. 1 W. Mastowscy, Wielka ksigga. .., s. 96. Konfucjusz
sadzil, ze kazdy moze nauczy¢ si¢ zycia cnotliwego. Pisal: ,,Chocby nie wiedzie¢ jak byla, nigdy
nie trzeba mysle¢ o odleglosci, ktéra dzieli nas od cnoty”.

2 Zob. Dialogi konfugariskie..., s. 36-37; Jeeloo Liu, Wprowadzenie do filozofii..., s. 56-61;
AL Wojcik, Woilnosé i wladza. Filozoficzne idee cywilizaci liberalnej i konfugiaiiskies w probie miedzykul-
turowego pordwnania, Krakow 2002, s. 37; 45; F. Avanzini, Religie Chin..., s. 47-48; Y. Xinzhong,
Konfugjanizpm. . ., s. 36.

2 JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii..., s. 56.

2 Dialogi konfugariskie. .., s. 41.
* F Avanzini, Religie Chin..., s. 48.
5 L. Dubel, Historia doktryn. .., s. 32; |. Marzecki, Systeny religijno-filozoficzne. .., s. 170; A1 W6j-
cik, Wolnos¢ i wladza. .., s. 48; E. Kajdanski, Chiny. Leksykon, Warszawa 2011, s. 138; S. Jedynak,
Bogowie, wiladey i ziwykli lndzie, Warszawa 1980, s. 66.

% Zob. szerzej: JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 53-56.

IS}
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Konfucjusz zdawal sobie przy tym sprawe z faktu, ze ludzie r6znig si¢ miedzy
sobg. Jedni posiadajg wiedz¢ nabyta, a inni doskonala ja poprzez swoja cigzka prace,
jednakze owe wyznaczniki poja¢ mogly jedynie osoby wyksztalcone, a nie ,,prosta-
cy”?. Widoczna w tym miejscu jest réznica miedzy konfucjanizmem a taoizmem.
Konfucjusz w Dialogach konstatowal, co stanowi zarazem pewien drogowskaz row-
niez dla nas na przysztosé: ,,Studiuj rzeczy dokladnie, by zdoby¢ wiedze. Zdobadz
wiedze, by umocni¢ szczero$é¢ swoich mysli i tym sposobem doskonali¢ samego
siebie. Kiedy dobrze wykonasz prace nad samym soba, bedziesz moégt wprowadzi¢
porzadek w swej rodzinie. Whasciwie kierujac swoja rodzina, bedziesz mégl wspdl-
dziata¢ w zarzadzaniu krajem. Wlasciwie zarzadzajac krajem, bedziesz mégt wspot-
dziata¢ w zachowaniu pokoju na §wiecie”?. To wlasnie bezinteresowne umitowanie
wiedzy czy nauki (bie) 1 jej konsekwentne wcielanie w niemalze kazdy obszar zycia,
nie tylko przez odkrywanie nowych rzeczy, ale tez poprzez nasladowanie, stalo si¢
jednym z gléwnych przykazan konfucjanizmu®.

Maz sprawiedliwy to czlowiek lojalny, uprzejmy w relacjach wzgledem swoje-
go zwierzchnika, zachowujacy nalezyty szacunek, jak réwniez dobry, cierpliwy oraz
sprawiedliwy wobec innych (poddanych), ktorych tym samym sobie zjednuje. Za-
pewnia im zycie w pokoju dzigki rzadom cnoty, a nie stosowaniu sity”. Jak doda-
wal Konfucjusz, rzadzenie nie polega na wydawaniu i egzekwowaniu rozkazéw czy
przyjmowaniu ustaw (fz), ale realizowane jest poprzez osobiste przymioty etyczne
panujacego (/). Kara i normy prawne na pewno dyscyplinujg czltowieka, ale nie
zmieniaja jego umystu oraz psychiki®. Jezeli jednostka pragnie co$ zrobic niezgod-
nego z prawem, to tego dokona. Jednakze gdy posiadzie wiedz¢ na temat prze-
strzegania obyczajow (/), wéwczas moze sama okreslic swoj zmyst moralny i czy-
ni¢ dobro niezaleznie od innych*. Konfucjusz uzasadnial: ,,Kto madroscia wladze
zdobyl, lecz humanitarno$cia utrzymac jej nie zdota, to chocby juz wladz¢ posiadt,
utraci¢ ja musi. Kto madros$cia zdobyt wladze 1 humanitarnoscia ja utrzymal, lecz jej
z godnoscig nie sprawuje, tego lud szanowal nie bedzie. Kto madroscia zdobyt wla-
dz¢ 1 humanitarnoscia ja utrzymal i z godnoscia ja sprawuje, wzbudzajac szacunek
u ludu, lecz kieruje ludem wbrew obyczajom, ten nie jest dobrym wtadca””. Maz
sprawiedliwy mial ponadto przestrzegaé dziewigciu zasad: 1) patrzac, stara si¢ wi-

2 M.J. Kinstler (Sprawa Konfugusza, Warszawa 1983, s. 132) dodawal, ze ,,prostak” pelnit
w spoleczenstwie funkcje stuzebna i poddawal si¢ wplywowi cnét swojego wladcy, tak jak trawa,
ktora ugina si¢ pod wplywem wiatru.

% Cyt. za: L. Dubel, Historia doktryn. .., s. 33.

2 ] Marzecki, Systemy religijno-filooficzne. . ., s. 164; M.J. Kinstlet, Sprawa Konfugjusza. . ., s. 131.

0 M. Sadowski, Konfugjusz..., s. 20.

' A. Ko$¢, Relagja tradycyjnego prawa chisiskiego do etyki konfugariskiej, [w:| Prawoznawstwo a praktyka
stosowania prawa, red. Z. Tobor i I. Bogucka, Katowice 2002, s. 223.

2 JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 62; L. Dubel, Historia doktryn..., s. 33.

3 Dialogi konfugjariskie. .., s. 157.
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dzie¢ jasno; 2) stuchajac, stara si¢ doktadnie slysze¢; 3) stara si¢ zachowac tagodny
wyraz twarzy; 4) swoja postawa wyraza powazanie; 5) gdy dostrzeze zysk, pamigta
o prawosci; 6) w stowach jest lojalny (ezung); 7) w czynach jest rozwazny; 8) w ra-
zie watpliwosci pyta; 9) w gniewie pamieta o jego skutkach. Byla to bez watpienia
postawa, ktéra stuzyla nauczaniu innych®. Mencjusz (Meng-tsy), uczed Konfucju-
sza, do katalogu tego dodawal tez: osobisty wzor; doskonalenie posiadanych cnot;
stale rozwijanie umiejetnosci; wskazywanie innym ludziom drogi poprzez stawianie
pytan i udzielanie na nie odpowiedzi; indywidualne umacnianie przez kazdego do-
brych pierwiastkéw natury™.

Dlatego tez na czele konfucjafskiego matego pafstwa idealnego miata stanac
osoba, ktorej postawa etyczna bylaby godna nasladowania 1 zawierala wszystkie
dotychczasowe przymioty, zaréwno czlowieka szlachetnego, jak 1 humanitarnego,
a wigc miatby to by¢ krél-medrzec, nalezacy do grupy sheng (medrcdw)*. Majac do
pomocy caly aparat administracyjny, nie musial sprawowaé wiadzy bezposrednio.
Tym samym Konfucjusz proponowal, aby zastapi¢ 6wczesna arystokracje dzie-
dziczna tzw. arystokracja ducha, ktora uzyskuje taki przymiot nie dzigki swojemu
pochodzeniu, ale nabytym doskonatosciom i posiadanym cnotom?. Rzadzenie spo-
eczenstwem polegalo tez bez watpienia na tzw. ,,rektyfikacji nazw”, co oznaczalo
podporzadkowywanie rzeczy zgodnie z ich prawdziwa natura, za$ w innym kontek-
Scie dotyczylo prostowania wyrazen, ktore stracily swoje pierwotne znaczenie w da-
nej rzeczywistodci. Zwrécenie na to uwagi stanowito juz krok ku wprowadzeniu
fadu spolecznego. Owa naprawa nazw to takze zakorzenienie racjonalizmu w nie-
malze wszystkich procedurach instytucjonalnych oraz w bezposrednim zachowaniu
sie czlowieka™.

* Ibidem, s. 165; L. Dubel, Historia doktryn. .., s. 33-34; zob. tez: W. Bernacki, Chiiska nysi poli-
tyezna, [w2] Stownik historii doktryn polityeznyeh, t. 1, red. M. Jaskolski, Warszawa 1997, s. 353.

» A, Kos¢, Relagia tradycyjnego prawa. .., s. 224; L. Dubel, Historia doktryn. .., s. 33-34.

% JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 61.

7 M.J. Kunstler (Sprawa Konfugiusza. .., s. 131, 134) zauwazyl réwniez, ze byt to pewien element
demokratyczny w mysli politycznej Konfucjusza, gdyz gwarantowal dostep do urzedow kazde-
mu, kto wykaze si¢ okreslonymi cnotami i wiedza, a nie cenzusem urodzenia; zob. tez: F. Youlan,
Kritka historia. .., s. 225; E. Kajdatiski, Chiny. .., s. 139; E. Avanzini, Religie Chin..., s. 80-88. W II
w. p.n.e. do pogladéw tych nawiazywal filozof z okresu dynastii Han (od II w. n.e. konfucjanizm
stal si¢ w Chinach oficjalng doktryna panistwowa), Dong Zhongshu (179-104 p.n.e.)). W jego
opinii zaréwno organizacja rzadu, jak i szczeble stuzbowe wystepujace w urzedach padstwo-
wych opieraly si¢ na modelu czterech pér roku. Urzednik posiadal swoich trzech zastepcéw, co
bylo odzwierciedleniem faktu, Zze dana pora roku obejmowala trzy miesiace. Podzial ten wynikat
z tego, ze ludzie dzielili si¢ na cztery stopnie pod katem umiejetnosci i cnot. Stad tez do rzadu
wchodzily jedynie osoby zastugujace na ten przywilej.

#¥ JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 51; M. Sadowski, Konfugusz..., s. 26; E. Youlan,
Krdtka historia. .., s. 47.
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Konfucjusz opracowal tez niezwykle interesujace wytyczne dotyczace funkcjo-
nowania pafstwa, a szczeg6lnie administracji. Ot6z idealnym urzednikiem mogta
zosta¢ jedynie osoba, ktéra opanowala szes¢ nauk, a mianowicie: pi¢¢ rodzajow ry-
tualow, szes¢ rodzajéw muzyki, pie¢ sposobdw wypuszczania strzal, pie¢ sposobow
prowadzenia wozu, sze$¢ typow pisania, a takze dziewie¢ rodzajéw liczenia. W swo-
im postepowaniu urzednik nie powinien wychodzi¢ poza piastowane stanowisko,
nie musi tez zna¢ si¢ na wszystkich kategoriach spraw, poniewaz jest to domena
,,prostakow”?. Na pewno musial by¢ madry i szlachetny, gdyz tylko na takich jed-
nostkach budowana byta pomyslno$¢ paristwa i calego spoteczenstwa®. Urzednik
mial dodatkowo dbac o to, by panujacy nie popetnit zadnego czynu niezgodnego
z tym wszystkim, czego wymagaly obyczaje. Dopiero p6zniej mogt mysle¢ o swoim
wynagrodzeniu*. Powinien postgpowac w ten sposéb, by powtarza¢ dawne wzot-
ce*. Najwyzszy Nauczyciel stwierdzal: ,,O wy, doradcy i dostojnicy, pilnosé okazcie
w swych obowigzkach, sam krol uladza, co czyni¢ macie, przyjdzcie naradzic sig,
rzecz rozpatrzy¢”®. Ponadto w kontekscie mianowania na urzedy dodawat: ,,Gdy
si¢ na urzedy wynosi prawych, a oddala od siebie wszystkich nieprawych, wéwczas
lud staje si¢ ulegly. Gdy si¢ za$ wynosi na urzedy nieprawych, a oddala od siebie
prawych, wowczas lud ulegly nie bedzie |[...]. Niechaj na urzedy wynosi dobrych
i naucza tych, ktérzy jeszcze nie osiagneli cnoty, a wéwcezas sprawi on, iz lud si¢
bedzie ku cnotom sklanial”*.

Wiele cickawych pogladéw na temat padstwa i wladcy zaprezentowal tez dru-
gi filozof, wierny uczen Konfucjusza, wspomniany juz Mencjusz (371-289 rok
p.n.e)®. Jego wyklad zawarty jest w dziele zatytutowanym Kisigga Mengusza. Podob-
nie jak Kongzi, w swojej nauce skupil si¢ na dwoch najwazniejszych aspektach: co
zrobié, aby by¢ dobrym panujacym oraz dobrym czlowiekiem. Rozwijajac teori¢
o zdolnosci jednostki do moralnego samodoskonalenia si¢, Mencjusz zauwazyl, ze
umiejetnosc ta thwi glgboko w naturze kazdej osoby, ktéra z zatozenia jest dobra,
to znaczy sklonna do czynienia dobra®. W kontekscie wladzy i wladcy zas propa-
gowal tzw. rzadzenie humanitarne, ktére polegato na zagwarantowaniu poddanym

% Dialogi konfugaiiskie. .., s. 157; L. Dubel, Historia doktryn. .., s. 32.

0 Zob. szerzej: L. Dubel, Historia doktryn. .., s. 32; pot. S.J. Palmer, Confucian rituals in Korea,
Seoul [1984], s. 13.

- M.J. Kunstlet, Sprawa Konfugiusza. . ., s. 133; Dialogi konfugariskie. .., s. 158; J.K. Fairbank, Hi-
storia Chin. Nowe spojrzenie, Gdatisk 1996, s. 59.

2 O. Wojtasiewicz, T. Zbikowski, Religie Chin. .., s. 115.

¥ Konfucjusz, Sgy-cing — Ksigga piesni, Warszawa 1995, s. 397.

¥ Dialogi konfugasiskie. .., s. 46; zob. B.L. Schwartz, Starogyina mysl. .., s. 114.

# F Avanzini, Religie Chin..., s. 53.

5 Tbidem, s. 55; Jeel.oo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 66, 68-77; F. Youlan, Kritka historia. ..,
s. 79-81; z kolei zlo zostalo zinterpretowane jako brak przyczyniajacy si¢ do tego, ze czlowiek nie
byl w stanie dopetni¢ wlasnej natury.
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niezbednych im $rodkéw do egzystenciji i tym samym spokojnego Zycia, petnieniu
wobec nich roli rodzicielskiej. Tak jak rodzice swoim dzieciom, tak tez wtadca miat
okazywac milos¢ i zyczliwo$¢ swym poddanym, ograniczac stosowanie kar, rowno
dzieli¢ ziemig, a takze zmniejszaé cigzary podatkowe. W stowach skierowanych do
monarchy Mencjusz dowodzil: ,,Nie zakl6caj porzadku prac na roli, wyznaczonego
porami roku — tak, aby dla wszystkich starczylo ziarna; nie pozwalaj na uzywanie
w wielkich stawach sieci o zbyt malych oczkach — tak, aby ludzie mieli pod dostat-
kiem ryb i z6twi do jedzenia; nie zezwalaj drwalom wchodzi¢ z siekierami i topo-
rami do lasu o kazdej porze — tak, aby drzewa starczylo takze dla ludu”*. Wladca
powinien stac si¢ réwniez moralnym przywddca, co stanowito ceche wlasciwag kro-
lom-medrcom. Rzady takie stawaly si¢ wowcezas krélewskimi®. Mial poszukiwac
wspatcia posrdd ludu, poniewaz jedynie w nim tkwila legitymacja dla jego whadzy®.

Tym, co moglo zniszczy¢ powyzsze rozumowanie, zdaniem Mencjusza, byla
wojna. Jezeli wladca stale uczestniczyl w konfliktach zbrojnych, to spoteczenistwo
zylo w ciaglym cierpieniu, nie majac mozliwosci na moralne samodoskonalenie si¢
i wypelniane podstawowych funkcji zyciowych. Wystepowaly jednakze wojny, ktore
musialy si¢ toczy¢, z tego wzgledu, ze byly one sprawiedliwe. Posrod przestanek
decydujacych o tym wskazywal przede wszystkim na korzysci, jakie wojna niosta nie
dla panistwa oraz spoleczenstwa strony atakujacej, ale dla przeciwnika. Argumentacja
taka byla bardzo prosta. Gdy przed wytoczeniem dzialan zbrojnych ludnos¢ danego
kraju zyta w niedostatku, ucisku i bélu, wyplywajacych ze strony ich wladcy, to na
pewno z wielka nadzieja przywitaja obce wojska i nie beda mysle¢ o stawianiu im
oporu, poniewaz pragna wyzwoli¢ si¢ spod dotychczasowego jarzma czy niewoli.
Wojne wygrywa bowiem ten, kto umie zjedna¢ sobie ludzkie serca, zgodnie ze sfor-
mulowaniem uzytym przez Mencjusza, ze tylko ,,ludzki kr6l” nie ma sobie téwnych™.

Nowatorska koncepcja z kolei, zaprezentowansa przez Mencjusza, byla jedna
z pierwszych w dziejach ,,teoria rewolucji” (nazywana czgsto ,,zmiang mandatu”,
czyli k0 ming)®'. Idea ta bez watpienia sprzeciwiala si¢ temu, czego dowodzit Kon-
fucjusz. Zakladala ona bowiem, ze w przypadku gdy wladca nie rzadzil w panstwie
w spos6b humanitarny, a wiec wystepowal przeciwko swojemu ludowi, nie gwaran-
tujac mu jego podstawowych potrzeb zyciowych, wéwezas moégl zosta¢ odsuniety
od dalszego sprawowania wladzy. Stawal si¢ wtedy samotnikiem, z ktorym nikt si¢
nie liczyt i byt ,,tylko takim samym cztowiekiem™*. Ukazana argumentacija nie jest
dowodem na to, ze Mencjusz mial na mysli rewolucj¢ mas, wprowadzajaca co do

47 Cyt. za: JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 84; zob. Mencius says, Beijing 2007, s. 49, 69,
71, 95; A selected collection of Mencius, Beijing 2000, s. 102, 169.

% E Youlan, Krétka historia..., s. 84-86.

¥ E Avanzini, Religie Chin..., s. 59.

30 JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 84-85.

St W Bernacki, Chiiska mysl..., s. 354.

2 F. Youlan, Krétka historia. .., s. 84.
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zasady zamet w panstwie. Najlepiej, aby monarcha zostal ,,ztozony z urzedu” przez
jego krewnych lub wlasnych ministréw, starszych wiekiem, jemu najblizszych, ma-
drych i majacych na wzgledzie pomys$lnosc catego ludu, poniewaz spoleczenstwo
nie posiadato wyrobionej empirii politycznej oraz militarnej 1 w ewentualnych dzia-
taniach detronizacyjnych przyniostoby wigcej szkdd anizeli korzysci™.

Inny przedstawiciel klasycznej mysli konfucjanskiej Xunzi (Sin-tsy), zyjacy
w latach 310-219 p.n.e.’, réwniez stal na stanowisku, ze kazdy powinien mie¢ wy-
znaczone w pafstwie miejsce oraz zadania. I tak, elita wladzy dbala o realizacj¢
powszechnych zasad spotecznych i nadzorowata dzialania urzednikéw. Ci ostatni
zostali ponadto zobowiazani do przestrzegania przewidzianego dla nich regulami-
nu, a takze stania na strazy obowiazujacego spoleczenstwo prawa. Wowczas pan-
stwo stanie si¢ mocne oraz stabilne. Zapanuje jednos¢ oraz mito§é do rozumnego
i szlachetnego wladcy. Idealne rzady sprowadzaly si¢ do tego, ze panujacy otaczat
si¢ dobrze przygotowanymi i wyksztatlconymi doradcami oraz specjalistami w roz-
maitych dziedzinach zycia™.

Mozi (motizm, moizm) — rzadzenie panstwem
w oparciu o wszechogarniajaca milos¢

Mozi (Mo-tsy, Mo Di, Mo Tzu) prawdopodobnie zyt w latach 479-381 p.n.e. Jedna
z najwazniejszych dewiz postepowania w jego nauczaniu bylo stwierdzenie: ,,Czyn
dobro — dobro otrzymasz, okaz mito$¢ — bedziesz kochany”. Jego poglady — ideali-
styczne, w pewnym sensie tez pacyfistyczne, altruistyczne, utylitarne oraz ognisku-
jace si¢ dookota pragmatycznego autorytaryzmu zostaly spisane w dziele zatytulo-
wanym Mozz (O wszechmilosci)™.

Mozi uwazal, ze pokdj, jaki moze zapanowaé pomiedzy pafstwami, trwatosé
instytucji paistwowych oraz poczucie bezpieczenstwa czy spokoju, byly inklinacja
wzajemnej, wszechogarniajacej 1 powszechnej milosci, swoistej omnibenewolencji.
Jezeli jej nie bylo, to wystepowaly wojny i nieporzadek, nie tylko w skali danego
kraju, ale nawet $§wiata®. Pisal: ,,Jezeli pafistwa i miasta nie bedg na siebie napadad,
ludzie i rodziny nie bedg si¢ krzywdzi¢ ani wprowadzac¢ zametu, to czy to bedzie
nieszczes$ciem, czy korzyscia dla §wiata? Zbadajmy, skad biorg si¢ korzysci. Czy bio-

3 Zob. szerzej: JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 85.

 Zob. F. Avanzini, Religie Chin. .., s. 60-75.

% Zob. szerzej: S. Jedynak, Bogowie, wiadey..., s. 89, 90. W kontekscie prawa z kolei Xunzi
podkreslal, Ze kara jako ostatecznos$¢ nie mogla by¢ Slepa, mechaniczna i przesadna. Miata by¢
proporcjonalna i odpowiada¢ charakterowi danego wykroczenia.

1. Dubel, Historia doktryn..., s. 34.

7 Ibidem, s. 34; Jeel.oo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 112, 113.
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ra si¢ one z nienawisci do ludzi i ich krzywdzenia? OdpowiedZz musi brzmieé: nie
jest tak. Trzeba powiedzieé: biora si¢ z milosci do ludzi 1 z pragnienia przysparzania
im korzysci”®. Dlatego tez wladca powinien kochaé swéj lud jak siebie samego, co
przyczyni si¢ bez watpienia do porzadku w panstwie, gdyz milos¢ zawsze dazy do
egalitaryzmu i zacierania wszelkich réznic wystepujacych pomiedzy jednostkami®.
Konkludowat: ,,(...) wtedy bystre oczy i uszy beda stuchaé i patrzeé, majac wzglad
na innych, cztonki i migsnie beda mocne i beda pracowac dla innych, a ci, ktorzy po-
jeli prawidlowe zasady, beda nieustannie nauczac i instruowac innych. W ten sposob
starcy i samotni otrzymajg opicke i w spokoju dokoficza zywota; dzieci, stabi i sie-
roty bez rodzicow bedg mie¢ oparcie w czasie dojrzewania. A zatem, gdy wszech-
ogarniajaca mito$¢ uzna si¢ za kryterium, takie oto beda z tego korzysci”®. Ponadto
ten idealny porzadek spoleczefistwa mial bazowad, zdaniem Moziego, na kilku naj-
wazniejszych fundamentach, to jest: 1) wzorze powszechnej mitosci oraz réwnosci
wszystkich rodzin (tzw. spoteczenistwo powszechnej réwnosci); 2) obowiazku pra-
cy; 3) réwnym 1 sprawiedliwym dzieleniu wynikéw pracy miedzy wszystkie osoby
(swoista spartanska ,,wspolnota jednakowych™); 4) braku wojen; 5) doskonaleniu
przez panujacych Podniebnego Swiata®,

Mozi sadzil, podobnie zresztg jak dzialajacy w tym samym czasie niektorzy
greccy sofisci, ze panstwo stanowito rezultat umowy spolecznej i tym samym po-
wstato z woli ludu®. W stanie przedpadstwowym (swoistym stanie natury ukaza-
nym kilkanascie wickéw pdzniej przez Tomasza Hobbesa) jednostki toczyly mie-
dzy soba walki, za$ gtéwnym wyznacznikiem ich postepowania byto samolubstwo
i zaspokajanie wlasnych partykularnych intereséw. Brak jakichkolwiek form spra-
wowania wladzy przyczynit si¢ do rozwoju anarchii i nieporzadku. W odpowiedzi
na to nalezalo wyloni¢ madrego wiladce (Syna Niebios, gdyz byl usankcjonowany
przez Wole Nieba, a to ostatnie zawsze troszczylo si¢ o dobro wszystkich)®, ktory
sprawowal swoje rzady w panistwie milo$ci przy pomocy ksiazat, urzednikow i za-
rzadcow prowingji. Tym samym panstwo tworzylo jeden system polityczno-prawny
oraz jedng sprawiedliwo$§¢ — majaca charakter bezwzgledny i absolutny, przez co
wystepowano przeciwko relatywizmowi. Panujacy musial zapewni¢ spoleczenstwu

% Cyt. za: E Youlan, Krdtka bistoria. ..., s. 62.

% 1. Dubel, Historia doktryn. .., s. 35.

% Cyt. za: E Youlan, Krdtka bistoria. .., s. 63.

' 1. Dubel, Historia doktryn. .., s. 35.

2 F Youlan, Kritka historia..., s. 66, 67. Zdaniem Moziego legitymacja wladzy panujacego
wywodzila si¢ tez z woli Bozej. Pisal: ,,W dawnych czasach, gdy Bég 1 duchy stworzyli paristwa
i miasta i ustanowili kogos na czele rzadéw, nie uczynili tego po to, by nada¢ mu wysoka range ani
by zwigkszy¢ jego apanaze (...), lecz po to, by przysporzy¢ korzysci niezliczonemu ludowi, uwol-
ni¢ go od nieszczesé, wzbogaci¢ ubogich, zwigkszy¢ liczbe tych, ktérych bylo niewielu, zapewnié
bezpieczenstwo zagrozonym i zaprowadzi¢ porzadek na miejsce chaosu”.

8 JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 123.

38 GDANSKIE STUDIA AZJT WSCHODNIE] 2012/2

Publikacja objeta jest prawem autorskim. Wszelkie prawa zastrzezone. Kopiowanie i rozpowszechnianie zabronione
Publikacia przeznaczona jedynie dia klientow indywidualnych. Zakaz rozpowszechniania i udostepniania w serwisach bibliotecznych




dostatek konsumpcyjny, eliminujac dobra kultury, w tym muzyke. Takie ujecie przez
Moziego owej ,,sztuki rzadzenia” zblizalo go do propozyciji wyplywajacych z tao-
izmu. Ponadto tak skonstruowane panistwo promowalo i wykorzystywalo jednost-
ki najwybitniejsze. Jezeli nie posiadaly one dostatecznego bogactwa, trzeba bylo
wspiera je materialnie. Obowiazki 1 korelatywnie sprzezone z nimi uprawnienia
mialy by¢ uzaleznione od indywidualnych zastug, co klocilo si¢ bez watpienia z za-
sada rownos$ci®.

Ustrdj polityczny pafistwa zaproponowany przez Moziego byl zblizony do me-
rytokracji. Uzaleznial on bowiem pozycje spoleczna, awans i wspétudzial danej
jednostki w zarzadzaniu panistwem od posiadanych przez nig kwalifikacji, zdolnosci
oraz cnoét. Stwierdzal: , Jesli rzad bedzie bogaty w ludzi wartosciowych, kierowanie
panstwem bedzie miato swéj cigzar gatunkowy; jesli bedzie ubogi w takich ludzi,
kierowanie padstwem bedzie kiepska sprawa”®
nostki, dodawal, Zze byly to osoby o nieskalanej moralno$ci, sumienne i posiadajace
umiejetnodci polityczne. Krytykowal tym samym nepotyzm, zawsze prowadzacy do
pewnej destabilizacji. Ranga miala by¢ przyznawana odpowiednio do cnoty, obo-
wiazki w zalezno$ci od piastowanej funkeji, nagrody wprost proporcjonalnie do

. Uszczegolowiajac cechy takiej jed-

wlozonej pracy, z kolei wynagrodzenie byloby uzaleznione od uzyskanych osig-
gnigd. Istota takiej wlasnie argumentacji polegata na tym, ze zadne stanowisko w tak
przedstawionym panstwie nie byloby pewne, poniewaz w kazdej chwili mégltby po-
jawic¢ si¢ ,,kto§” bardziej zdolny i utalentowany. W doktrynie Moziego widoczne
sq rowniez liczne odniesienia do przyszlej, swoistej benthamowskiej zasady uzy-
tecznosci, gdyz kazda aktywnos$¢ panujacego 1 jego otoczenia powinna by¢ ocenia-
na i interpretowana w kontekscie jej uzytecznosci, to jest wartosci pragmatyczne;.
Konkludowal: , Kiedy medrzec zarzadza panstwem — wydajac rozkazy, inicjujac
przedsiewzigcia, zatrudniajac ludzi czy gospodarujac majatkiem — nie robi niczego,
co nie byloby w jaki$ sposob uzyteczne. Dzigki temu bogactwo nie jest trwonione,
sifa ludzka nie jest nadwerezana, a jednak tworzy si¢ wiele pozytecznych débr”®.
Mozi, tak samo jak Konfucjusz, umiejscowil wladce na szczycie hierarchii po-
litycznej. Posiadal on autorytet i wladze absolutna, niemalze totalitarna, a osoby
uplasowane nizej stratyfikacji okazywaly mu nalezyty szacunek i respekt®. Byta to
radykalna wersja autorytaryzmu, poniewaz jednostki musialy by¢ bezwzglednie po-
stuszne panujacemu, a takze moralnie i psychicznie podlegaé zwierzchnikom. I tak,
lud byl podporzadkowany lokalnym urzednikom, ci natomiast ministrom, ktorzy
odpowiadali nastepnie przed krélem®. Najwazniejszym argumentem dla takiego
ukladu spoleczno-politycznego staly si¢ stowa Moziego: ,,Styszac o dobrym lub

¢ 1. Dubel, Historia doktryn..., s. 35.

% Cyt. za: Jeeloo Liu, Wprowadzenie do filozofii.. ., s. 124.
6 Zob. szerzej: ibiden, s. 124.

7 Thidem, s. 121.

8 Thidem, s. 122.
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ztym, nalezy o tym zameldowa¢ zwierzchnosci. To, co zwierzchno$¢ uzna za dobre,
wszyscy muszg uznac za dobre; co zwierzchno$¢ uzna za zle, wszyscy musza uznaé
za zte” badz ,,Zawsze przyjmuj to, co méwi zwierzchnik, i nigdy nie idZ za pod-
wladnym”®. Pytanie, jakie nalezy w tym miejscy postawié¢, sprowadza si¢ do tego,
dlaczego spoleczefistwo mialoby si¢ godzi¢ na takiego absolutystycznego wiadce?
Odpowiedz udzielona przez Moziego wydaje si¢ niezwykle prosta. Ludno$¢ czyni
to dlatego, ze nie ma innego wyboru, a nie ze wzgledu na swoje pragnienia”.

Mozi w swojej doktrynie polityczno-prawnej sporo miejsca poswigcil takze isto-
cie i sensowi prowadzenia wojen. Wydaje sig, ze ten wybitny chidski filozof byt jed-
nak umiarkowanym pacyfista. Z jednej strony bowiem fundamentem poprawnego
ulozenia stosunkéw pomiedzy panstwami byl pokdj, o ktérym pisat z takim uzna-
niem i szacunkiem, oparty na powszechnym ideale milosci. Z drugiej strony wiele
uwagi poswiecil réwniez budowie umocnien czy rodzajom obrony przed wrogiem
zewnetrznym, sprzeciwiajac si¢ jedynie wojnom ofensywnym (agresywnym), maja-
cym na celu zwigckszenie obszaru pafstwa oraz rozszerzenie zasiggu sprawowanej
wladzy. Zadne dzialania wojenne, nawet gdy przyniosa mnéstwo korzysci, nie spel-
nia najwazniejszej przestanki dla argumentaciji podejmowanych w tym przedmiocie
71 Wojny
agresywne, ktére stanowily zaprzeczenie idei sprawiedliwosci 1 dobra, nalezato po-
tepic tak samo jak kradziez czy zabdjstwo. Konstatowal: ,,Zabi¢ jednego czlowieka
— to nazywa si¢ niesprawiedliwoscia i za to musi by¢ kara $mierci. A przeciez jesli
wedle tego i§¢ dalej w rozwazaniach, to zabicie dziesi¢ciu ludzi jest dziesigciokrotnie
wigksza niesprawiedliwoscia 1 winna by¢ za to kara dziesieciokrotnej kary $mierci,
a zabicie stu ludzi jest stukrotng niesprawiedliwo$cia 1 winna by¢ za nie kara stukrot-
nej $mierci. O tym wszystkim mozni tego §wiata wiedza (...). Lecz gdy dochodzi
si¢ do wyrzadzania najwickszej niesprawiedliwosci, jaka jest atak na obce panstwo,
nie potrafia go potepié, folguja przestepstwu, slawia je 1 nazywaja sprawiedliwym
wydarzeniem, nie wiedzac, ze jest ono niesprawiedliwe”’.

decyzji, a wigc nie przyczynig si¢ do tzw. ,,ogélnoswiatowego pozytku

Taoizm (daoizm) filozoficzny — ku wnetrzu czlowieka

Nazwa tej doktryny, bedacej obok konfucjanizmu najwazniejszym systemem religij-
no-filozoficznym, wywodzi si¢ prawdopodobnie od jej tworcy, to jest Lao-Tsy (Li,
Lao-cy, Lao-Tzu, Laozi), zwanego takze Starym Mistrzem badz Mistrzem Lao. Jego
nauka rozwijana byla nastegpnie przez filozofa i mistrza Zhuangzi (Chuang Tzu,

% Cyt. za: E Youlan, Krdtka bistoria. .., s. 67.

0 Ibidem, s. 66.

" JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii. . ., s. 126, 127.
> Cyt. za: S. Jedynak, Bogowie, wiladey. .., s. 72, 73.
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Mistrz Chuang), zyjacego w latach 399-295 p.n.e., ktérego mysli zostaly zebrane
w Ksigdze Zhnangzi, sktadajacej si¢ z trzydziestu trzech rozdzialow™.

Lao-cy z zawodu byl bibliotekarzem, stroniac niejako od wszelkiej dziatalnosci
politycznej™. W zyciu wyznawal zasade nauczania bez stéw, przeciwko ktérej jed-
nakze wystapil. W czasie swojej wedrowki w miejsce odosobnienia ku zachodowi
(okolo IV lub III wieku p.n.e.), na prosbe spotkanego straznika Yin Xi, spisat
bowiem dzielo w pigciu tysiacach znakow, zatytutowane Tao Te King (Daodejing,
Tao—Te—Ching, Ksigga Drogi i Cnoty, Ksigga Laozi, Opowiesci Starego Mistrza, Droga i jej
potega)”. O wadze i wymowie tej ksigzeczki Swiadczy wielokrotnie przytaczana
w literaturze przedmiotu wypowiedz jednego z najbardziej wybitnych i cenionych
badaczy chinskiej filozofii oraz religii, profesora Wing Tsit Chana. Stwierdzit on,
ze zarébwno: ,,Chifska cywilizacja, jak i chifiski charakter wygladalyby zupelnie ina-
czej, gdyby ksigga Laozi nie zostala napisana. Faktem jest, iz nawet konfucjanizm
jako dominujacy system w historii chifiskiej mysli nie bylby ten sam, gdyby uniknat
wplywu taoizmu. Nikt nie moze liczy¢ na zrozumienie chifiskiej filozofii, religii,
sposobu sprawowania rzadow, sztuki, medycyny, czy — nawet sposobu przyrzadza-
nia positkéw — bez rzetelnego i glebokiego zrozumienia nauki zawartej w tej matej
ksiedze".

Juz na samym wstepie swojego dziela Laozi zaznaczyl, ze powstrzymywanie
si¢ jednostki — stanowiacej cz¢$¢ istoty Swiata oraz posiadajacej swoje tzw. ¢ (te)
— cnotg, sile, a wige cechy ja wyrdzniajace, jak na przyktad umiar, oszczednosé
czy skromno§¢”” — od wszelkiej aktywnosci (wi wéi)'®, jak rowniez rezygnacja z pra-
gnien, wyzbycie si¢ kultury, instytucji prawnych czy cywilizacji (gdyz to przesztoéc
stanowila ideal $wietnych czaséw) miato przyniesc jej pomyslnos¢ oraz spokojne

3 JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 155; Stownik filozofii. .., s. 498; M. Granet, La religion
des Chinois, Paris 1951, s. 122; M. Jacoby, Wstep, [w:| Zhuangzi, Prawdziwa ksigga potudniowego kwiatn,
Warszawa 2009, s. 7-15.

™ Zob. B. Szymanska, Chiiski buddyzm chan, Krakdw 2009, s. 41-42.

" Taozi, Ksigga dao i de 3 komentarzami Wang Bi, Krakow 20006, s. 7; P. Majerski, Wprowadzenie
do filozofii tavistycznes, Krakow 20006, s. 97; J. Justyiski, Historia doktryn..., s. 40; zob. JeeLoo Liu,
Wprowadzenie do filozofii. .., s. 133; w literaturze przedmiotu podkresla si¢ takze, ze przypisywanie
Laozi autorstwa Daodejing jest kontrowersyjne, a by¢ moze nawet nieuprawnione. Przewaza bo-
wiem poglad, Ze ksigga ta stanowi jedynie kontaminacje rozmaitych wypowiedzi kilku oséb, za$
holistyczny ksztalt otrzymata dopiero w I wicku n.e.

S Cyt. za: P. Majerski, Wprowadzenie do filozofii.. ., s. 11.

7 JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofi. .., s. 146; to takze m.in. subtelno$¢, tajemniczosé, uste-
pliwo$¢ czy umiejetnos$é usuwania si¢ w cien.

8 P. Majerski, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 23, 69; e odnosi si¢ do charakteru, wlasnego wne-
trza czy tez predylekeji kazdego indywiduum. Realizacja tego z kolei, opierajac si¢ na zasadzie
wii wéi, przybliza jednostke do zao. Wi wéi natomiast — niezwykle interesujacy punkt w filozofii
taoistycznej — oznacza, ze kazdy z nas powinien zy¢ zgodnie ze swoja natura, a takze by¢ sobg
i to niezaleznie od jakichkolwick wplywéw pochodzacych z zewnatrz.
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zycie””. Owa postawa biernosci, niedziatania, ,,nicnierobienia”, stanowiaca funda-
ment taoizmu w jego wymiarze filozoficznym, wyznaczala tez droge do najdosko-
nalszego zrédla, istoty ponadczasowej, niezbadanej i pozazmyslowej, prapoczatku
wszystkich rzeczy oraz istot, czyli ddo (ta0)*, do ktorego zblizenie si¢ oznaczalo
zarazem osiagniccie idealnego wrecz stanu®. W swojej ksiedze Lao-Tsy pisal, ze:
»(+..) ddo stworzylo miriad rzeczy. Cnota d¢ rozwija je. Materia nadaje im forme
fizyczna. Okolicznosci i tendencje uzupelniaja je. Dlatego tez miriady rzeczy sza-
nujg ddo i powazaja cnote dé. Ddo tworzy je, ale nie bierze w posiadanie. To wlasnie
zwie si¢ gleboka i tajemnicza cnota xudn dé”®. Tym samym filozof 6w odrzucal
zalecenia wyplywajace z konfucjanizmu, poniewaz droga ta objawiala si¢ sama i na
pewno jej budowa byla niezalezna od moralnego doskonalenia si¢*’. Argumento-
wal: ,,Dlatego madry czlowiek wybiera nieczynienie i realizuje nauke bezglosnie.
Wtedy wszystkie rzeczy rozpoczynaja ruch i nie zaprzestaja. On stwarza i nie po-
siada, czyni i nie korzysta, dokonuje i nie pyszni si¢. Poniewaz nie pyszni sig, nie
porzucaja go. Jesli nie wyréznia¢ medrcow, to w narodzie nie bedzie wasni. Jesli
nie ceni¢ drogocennych przedmiotéw, to w narodzie nie bedzie zlodziei. Jesli nie
widaé upragnionego przedmiotu, to serca narodu nie beda podniecone. Dlatego
rzady madrego cztowieka czynig serca pustymi, a zotadki pelnymi. Ostabiaja one
wole i wzmacniaja kosci. Beda stale dazy¢ do tego, aby nardd nie posiadal wiedzy
i namigtnosci, a posiadajacy wiedz¢ nie o$mielili si¢ dziata¢. Urzeczywistnienie nie-
czynienia zawsze przynosi spokdi”®.

Zrozumie( istote §wiata mozna bylo poprzez kontemplacje, wniknigcie w siebie
oraz wyzbycie si¢ zmystowego poznania, poniewaz im wigcej cztowiek postrzegal,
to tym mniej rozumial. Takie podejscie do zycia oczywiscie w zaden sposéb nie
sprzyjato rozwojowi dzialalno$ci politycznej. Pafdstwo przeciez bylo czym§ sztucz-
nym, nieautentycznym, za$ wszelkie reguly i kanony, w tym prawne, narzucone
jednostce, wystgpowaly przeciwko jej naturze®. Stary Mistrz stwierdzal bowiem:
»(--.) im wiecej ustaw i przepisow, tym wiecej przestepstw (...). Im mniej rzadzi
wladca, tym lepiej powodzi si¢ jego krajowi” czy tez: ,,Krélestwo czgsto odzyskuje

" G.L. Scidler, Pryedmarksowska mys! polityezna, Krakow 1974, 1985, s. 30-31.

80 P. Majerski, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 9, 13-17, 32-33; zob. tez: JeeLoo Liu, Wprowadzenie
do filozofii. .., s. 136-144, 147; ddo jest takze nieuchwytne, nicokreslone, trwate, jedno, niezr6zni-
cowane oraz wieczne. Ddo zaréwno tworzy $wiat, jak 1 wzoruje si¢ na Naturze. To rowniez to,
co moze z siebie wszystko wydoby¢ bez udzialu czegos spoza siebie, to byt nieskoficzony, tad
przyrody oraz ,,Wiclka Jednia”.

81 Zob. W. Chmielarczyk, Wielki Mistry Lao — Tsy i Mala Teresa 3 Lisienx, Lublin 2010, s. 17-28.

8 Cyt. za: P. Majerski, Wprowadzenie do filozofii..., s. 64, 109; xudn dé oznacza tajemniczosé,
skryto$¢, glebig natury oraz cnoty.

8 Ibidem, s. 25; 1.. Dubel, Historia doktryn. .., s. 30-31.

¥ Taozi, Ksigga dao i de. .., s. 28-30; zob. tez: idens, Tao Te King czyli Ksigga Drogi, Warszawa 2010,
s. 15, 57-58, 76.

8 1. Dubel, Historia doktryn..., s. 31.
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fad i porzadek, kiedy niepodejmowane sa zadne kroki. Jesli kto§ lubi dziataé, nie na-
daje si¢ do rzadzenia krolestwem”. Do tego, gdy jednostki zaczna narzucaé innym
swoje wyobrazenie §wiata 1 wolg, a wigc beda dziata¢ niezgodnie z naturalnym d,
wowcezas moze powstaé spoleczenstwo znajdujace si¢ pod panowaniem okrutnego
wladcy, w ktorej to spolecznosci wyksztalci si¢ swoisty stan walki ,,kazdego prze-
ciwko kazdemu™?’.

Paradoksalnie jednak to wiasnie panistwo moglo sprzyjac¢ tym wartosciom. Tym
samym Lao-Tsy okreslit pewien idealny wzorzec pafistwa, ktore powinno charakte-
ryzowa¢ si¢: malym terytorium i niewielka liczba ludnosci, brakiem norm prawnych
oraz wojska, a takze wyzbyciem si¢ przemocy, ucisku, nieréwnosci, o§wiaty i cy-
wilizacji. Ponadto mialo by¢ réwniez proste, prymitywne, wrecz autarkiczne oraz
aspoleczne. Ludnos¢ rozkoszowalaby si¢ pozywieniem, powrdcilaby do najprost-
szych obyczajow i rytualéw, czerpataby radosé z noszonych strojow, cieszylaby si¢
zyciem oraz radowalaby si¢ z wykonywanej pracy®. Na jego czele statby medtzec,
ktory w przeciwiedstwie do wytycznych wyplywajacych z konfucjanizmu nic by nie
robil, a wszystko byloby zrealizowane. Odwrocitby wszelkie przyczyny zla na swie-
cie. Lao-Tsy glosil: ,,Odrzuccie wiedzg, usuncie sprawiedliwo$é, a u ludzi ponow-
nie pojawig si¢ wrodzone uczucia ojcowskie 1 synowskie. Odrzuécie przemys$lnos¢,
usuficie cheé zdobycia korzysci, a znikng zbdjcy i zlodzieje”, czy tez: ,,Jesli nie bede
podejmowal zadnego dzialania, lud sam zgodnie ze swoja natura bedzie si¢ rozwi-
jal. Jesli umituje spokdj, lud sam zgodnie ze swoja natura bedzie zyt statecznie. Jesli
nic czyni¢ nie bedg, lud sam zgodnie ze swoja natura poczuje si¢ bogaty. Jesli nie
bede miat Zadnych pragnien, lud sam zgodnie ze swoja naturg zachowa wrodzona,
niczym nie skazona prostote”®. W podobnym tonie wypowiadal si¢ tez Zhuangzi.
W jego opinii najwazniejszym celem wszelkich nakazéw 1 praw moralnych czy wla-
dzy bylo wprowadzenie w panistwie pewnej homogenicznosci oraz zniwelowanie
wszystkich réznic, w tym tez spolecznych”. Sprzeciwit si¢ metodzie rzadzenia przy
uzyciu ,,formalnej machiny wladzy”, w zamian proponujac jako najlepszy sposob
wyplywajace z taoizmu ,,nierzadzenie”™'. W takim idealnym etycznie panistwie jed-
nostka rzadzi sama soba, a takze zyje w zgodzie z Naturg. Staje si¢c rownoczes$nie
nieskazitelna pod katem etycznym®.

8 P. Majerski, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 73, 74. W podobnym tonie co Laozi wypowiadal si¢
takze Zhuangzi.

87 Ibidem, s. 99.

8 JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 149; T. Cleary, Istota tao, Poznasi 2000, s. 66.

¥ Cyt. za: E. Youlan, Krdtka historia. . ., s. 118-119; zob. tez: X. Yuanxiang, Y. Yongjian, Lao Txu.
The eternal Tao Te Ching, Beijing 2008, s. 59-68.

% F. Youlan, Krétka historia. .., s. 123.

U Ibidem, 124; 'T. Merton, Droga Chuang Tzu, Krakéw 2005, s. 15; J. Wypler, Chuang-Dze. Mysli
wybrane, Katowice 1937, s. 9-19.

%2 JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 174.
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Tak skonstruowany ,,twor” pafstwowy gwarantowalby swoim mieszkadicom
tylko zycie w obfitosci konsumpcyjnej (dbanie o ,napelnienie zotadkéw”), co
powodowaloby, ze ludnos¢ stanowitaby przedmiot wladzy. To z kolei ulatwiloby
rzadzenie nig. Prawdopodobnie chodzito o to, ze czlowiek, ktéry ma zapewnione
najwazniejsze potrzeby zyciowe, jest mniej skory do przeciwstawiania si¢ panuja-
cemu, ulega i wierzy mu bezgranicznie, upatrujac w nim zarazem jedyne zrédlo
swojej szczesliwoscel. Droga do tego prowadzaca bylo réwniez odrzucenie systemu
oswiaty, gdyz bez wszelkiej watpliwosci tatwiej jest rzadzi¢ ludem nieo§wieconym,
a nie tym z rozbudzonymi aspiracjami i pragnieniami, zapewniajac mu dzigki takie-
mu podejsciu poczucie pomyslnosci oraz trwania”. Sadzil: ,,Zrezygnuj z madrosci,
porzué wiedze, a ludzie zyskaja po stokro¢” lub ,,Oderwij si¢ od nauk, a nie zaznasz
zmartwied”*. Jezeli jednak spoleczefistwo zauwazy to, co mogloby posiadaé, za-
pewne nie bedzie usatysfakcjonowane tym, co ma w danym momencie. Tym sa-
mym Lao-Tsy wystepowal przeciwko trzem kategoriom wiedzy, bedacym zarazem
zrédlem zla, to jest tej w zakresie zachodzacych réznic spolecznych, zgromadzo-
nej za pomocy zmystow, a takze moralnej (w szczegdlnosci obejmujacej pie¢ cnot
konfucjaiskich, a wigc: humanitaryzm, stusznos¢, przestrzeganie rytuatow i regul,
madro$é oraz zaufanie)”.

Lao-Tsy dodawal tez, ze w rzadzeniu pafistwem niezbedna byla réwniez wstrze-
miezliwo$¢™. Ponadto, w kontekscie wladzy, czlowiek powinien stale rozwijaé swoja
cnotg ¢, poniewaz wtedy cale pafistwo staje si¢ nia przepetnione. Byl to niejako
warunek sine gua non dla zachowania najlepszego tadu spolecznego oraz spokoju czy
réwnowagi”. Wniosek, jaki wyplywa z takiego zalecenia, sprowadza si¢ do tego, ze
poza obowigzkiem nalezytego okazywania szacunku panujacemu i rzadzacym wla-
$nie na nich spadal caly ciezar zagwarantowania porzadku spolecznego oraz har-
monii wewnetrznej. Wiadca mial by¢ utozsamiany z pojeciem cztowicka idealnego,
o$wieconego, bowiem zostawal nim jedynie ten, kto wcielat w zycie zasade xudn dé *®
i byl bez skazy”. Nalezy podkresli¢, ze wladca-medrzec nie wyzbywat si¢ wszystkich
swoich pragnieq, ale jedynie tych konwencjonalnych (nienaturalnych), z kolei jego
niedzialanie nie mialo na celu lekcewazenia spraw $wiata, ale stuzyto zagwaranto-
waniu pokoju oraz porzadku w wymiarze globalnym'". Oprécz tego swoisty nakaz
moralny, skierowany bezposrednio do wladcow, brzmial: ,,Nie wywyzszajcie oséb

% Zob. szerzej: W. Bernacki, Chiriska mysl..., s. 352.

% T. Cleary, Istota tav..., s. 25, 26.

% JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 147-148.

% 1. Dubel, Historia doktryn. .., s. 31.

77 P. Majerski, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 65.

% Thidem, s. 66.

% JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 149; stad tez w doktrynie Laoziego polityka oraz
moralnos¢ stanowia pewna symbioze.

Y00 Thidens, s. 147.
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warto§ciowych — zeby ludzie nie rywalizowali migdzy soba. Nie cencie rzadko spo-
tykanych débr — zeby ludzie nie kradli. Nie wystawiajcie na pokaz przedmiotéw bu-
dzacych pozadanie — zeby w ludzkich sercach nie zapanowal zamet”'"!. Wiadca nie
jest rowniez przebiegly, samolubny oraz nie kieruje si¢ jakimikolwiek fortelami, aby
wykorzysta¢ swoj lud, o ktérym mial nieustannie mysleé. Jako wyznaczniki powinien
przyja¢ Niebo 1 Ziemig, gdyz one nie spogladaja tylko i wylacznie na siebie, nie po-
trzebuja afirmacji. Ponadto winien tez wypracowac jako pewng sztuke umiejetnosé
usuwania si¢ w ciefl, a najlepiej gdyby nie byto go w ogdle stycha¢ ani widac¢'".
Taoizm neguje takze pojecie wlasnosci prywatnej, skupiajac si¢ na kategorii uzy-
czenia. Tym samym wystepuje niejako powrét do prehistorycznych czaséw zbierac-

ko-towieckich, kiedy to mial miejsce tzw. komunizm pierwotny'”.

Szkota prawnikéw (legistow) — rzady oparte na fa, shi i sha.
Prazrédlo makiawelizmu?

Szkola legistow (fgjia, Fa Czia) swoje koncepcje polityczno-prawne rozwinela na
przetomie VI i V wicku p.n.e., stojac w opozycji do mysli konfucjanskiej. Byl to
wyraz 6wczesnego realizmu politycznego (ukazanego tez w V wieku p.n.e. w Wojnie
peloponeskiey Tukidydesa), a gtéwnymi reprezentantami tej doktryny byli: Han Fei
Tsy (Han Feizi), Shen Dao, Shen Buhai, Li Sy i Shang Yang (Gongsun Yang)'™.
Nieuprawnione jest Iaczenie szkoly prawnikow z prawoznawstwem czy tez stawia-
nie tez, jakoby legisci stworzyli jakakolwiek ideologie!'”

nauczali bowiem teorii oraz sposobéw organizacji i przywodztwa, jednakze przy
106

. Przedstawiciele tej szkoly

uzyciu metod totalitarnych, bez liczenia si¢ z jakimikolwick normami etycznymi
Nawigzywali oni w pewnej cz¢éci do pogladéw wspomnianego juz Xunziego, zas
caloé¢ dorobku legistow charakteryzowal niezwykly ekstremizm, w poréwnaniu do
mysli polityczno-prawnej starozytnych Chin 7z pleno'’.

Twierdzono, ze gwarancja stabilnosci instytuciji panstwowych na pewno nie byty
walory moralne wladcy oraz jego urzednikéw czy wyksztatcone spoteczenstwo, ale
co dobrze skonstruowane i ogloszone przepisy prawne — zapisane w ksiegach 1 usta-
nowione w urzedach (aspekt pozytywistyczny), sprawny aparat administracyjny, wy-

08 Cyt. za: ibidem, s. 150.

192 Thidem, s. 151.

19 P Majerski, Wprowadzenie do filozofii. ..., s. 60.

19 L. Dubel, Historia doktryn..., s. 36-37; E. Youlan, Kritka bistoria. .., s. 180; S. Jedynak, Bogowe,
wladgy. .., s. 90-99.

15 JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 188.

1% F Youlan, Krétka historia. .., s. 179.

107

S. Jedynak, Bogowie, wlady. .., s. 90.
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dajna praca wloscian i wysmienicie funkcjonujace wojsko. Obok tego postulowano
réwniez realizacje w panstwie oémiu idei, co mogloby bez watpienia przyczynic sie
w przyszlosci do wprowadzenia licznych reform i zmian, a wigc: mitosci, sprawie-
dliwosci, dokladnych okreslen, muzyki, obyczajnosci, prawa, systemu nagradzania

oraz karania ludzi'"®

. Ta ostania nazywana byla tez ,,dwoma trzonkami wiladzy”.
Han Fei Tsy argumentowal: ,,Rzadzac $wiatem, trzeba zawsze postepowaé w zgo-
dzie z ludzka natura. Do ludzkiej natury naleza upodobania i niecheci, nagrody
i kary, zatem spelniajg swoje zadanie. Kiedy nagrody i kary spelniajg swoje zadanie,
mozna wprowadzi¢ zakazy i nakazy i w ten sposob system sprawowania rzaddw jest
gotowy”'"””. Idee te w pewnym sensie wzajemnie si¢ wykluczaly — czy mozliwe jest
bowiem karanie ludzi w imi¢ gloszonej milosci? Jednak prawo, zdaniem legistow,
nie stuzylo spoteczenstwu, a jedynie panujacemu, ktéry dzigki niemu mégt sprawo-
waé swoje wrecz autorytarne rzady''’.

Jak si¢ wydaje, legisci przyjeli teze, ze panstwo powstato w drodze umowy spo-
tecznej. Przed jej ,,podpisaniem” spoleczenistwo zyto w anarchii i nie posiadalo zad-
nego wyobrazenia o prawie. Dlatego tez zawiazano panstwo, wprowadzono rézne
madre normy prawne, zapewniono ich egzekucjg, tak aby zdyscyplinowac z natury
zla 1 leniwg jednostke. Istnial rowniez czynnik sity. Panstwem nie musial kierowac
medrzec, ale wladca zachecajacy spoteczenstwo wszelkimi sposobami do wykony-
wania pracy, stosujac przy tym system nagrod i kar. Urzednicy mieli sprawnie reali-
zowaé natozone na nich obowiazki. Nie mieli zadnej autonomii decyzyjnej, gdyz
byli ,,t¢kami” i ,,ustami” wladcy'!'.

Han Fei Tsy (280-233 rok p.n.e.) ponadto bardzo ostro krytykowal postulaty
wyplywajace z konfucjanizmu. W jego opinii cztowiek byt z natury zly i hedoni-
styczny, dlatego tez nie bylo mozliwosci, aby podda¢ go wychowaniu czy moral-
2, Rzady w pafistwie musialy by¢ oparte tylko na prawie
badz regule (fa), z ktérych wyplywal caly system nagréd oraz kar'”, a takze wladzy

lub autorytecie (sh7) 1 dyplomacji (sb#), nazywanej tez sztuka prowadzenia spraw
”)114

nemu samodoskonaleniu

i postgpowania z ludZzmi (,,sztuka kierowania pafistwem
ne czynniki byly ,,narzedziem cesarzy i krolow”!>. W tak ukazanym ,,tworze” nie

. Te trzy nierozlacz-

8 1. Dubel, Historia doktryn..., s. 36-37.

1 Cyt. za: E Youlan, Krdtka bistoria. .., s. 185.

10 Zob. szetzej: Jeeloo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 189-195, 197-199, 207-209.

"L Zob. szerzej: L. Dubel, Historia doktryn. .., s. 37.

12 JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii..., s. 190.

"3 Ibidem, s. 191; Han Fei Tsy stwierdzal: ,,Zeby nauczyé dzieci, co jest dobre, a co zle, sama
milo$¢ rodzicielska nie wystarczy; musza ja wspieraé surowe kary stosowane przez miejscowych
urzednikéw. Ludzie bowiem, z samej swej natury, rozwijaja si¢ pod wplywem milosci, ale stucha-
ja tylko wladzy”.

14 Zob. szerzej: ibidens, s. 199-203.

5 F Youlan, Kritka historia. .., s. 180.
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bylo réwniez miejsca na religie, wiate, cnote i etyke'

do konfucjanizmu, a wigc zgola odmienna egzegeza relacji zachodzacych miedzy
polityka a moralnoscia'”. Han Fei Tsy pisal: ,,Gdy Medrzec rzadzi padstwem, nie
oczekuje, ze ludzie sami z siebie beda czyni¢ dobro, lecz nie dopuszcza, by mogli
czyni¢ zlo. Jesli oczekuje sig, ze ludzie sami z siebie beda czyni¢ dobro, trzeba wie-
dzie¢, ze w granicach panstwa znajdzie si¢ takich nie wigcej niz dziesicciu. Jezeli
jednak nie dopusci si¢, by czynili zlo, w padstwie mozna zaprowadzi¢ lad. Kto
rzadzi pafstwem, postuguje si¢ wigkszoscia 1 rezygnuje z mniejszosci, nie zajmuje
si¢ wigc cnota, ale prawem”''®. Owa sztuka rzadzenia padstwem, skryta i znajdujaca
si¢ gleboko w sercu panujacego, sprowadzala si¢ do zdolnosci mianowania kompe-

. Widoczna jest tu opozycja

tentnych, sumiennych i obowiazkowych urzednikéw dla wykonywania natozonych
na nich obowiazkéw 1 zarazem ich egzekwowania (najwazniejszym obowigzkiem
panujacego bylo, zgodnie z zasada rektyfikacji, nadanie okreslonej nazwy konkret-
nej jednostce, a wigc powierzenie stanowiska danej osobie. Jezeli wladca dobierze
odpowiednie jednostki, bedzie sprawowaé swoje rzadzy za pomoca niedziatania)'®,
a takze do panowania nad Zyciem oraz $miercia poddanych. Han Fei Tsy do tego
katalogu dodawal tez: centralizacjg; rozwoj wojskowosci oraz sity ekonomiczne;j
pafistwa; nieuleganie innym osobom; zmuszanie ludzi za wynagrodzeniem i wszel-
kimi dostepnymi sposobami do wzajemnego szpiegowania swoich nastrojéw i my-
8li; wszystkich ludzi nalezato traktowac tak, jakby byli oni glupcami; nieliczenie si¢
z jakimikolwiek warto§ciami etycznymi; popieranie polityki oglupiania (otumania-
nia) spoleczenistwa, gdyz trudniej sprawowac kontrole nad jednostkami cnotliwymi
stosowanie umiaru i ostroznosci w zachecaniu do dziatania, zas w karach demon-
strowanie rygoryzmu i konsekwencji; nabycie sztuki nieprzebierania w §rodkach,
bo rzadzenie nie moglo by¢ humanitarne, a cel sprawowania wladzy uzasadnial
wszelkie sposoby'®. Konkludowat: ,,Nieuchronna i surowa kara jest tym, przed
czym drzg wszyscy. Przeto o$wiecony wladca opiera si¢ na tym, czego ludzie si¢
boja, a czyni tak, by powstrzymac ich od zlego postepowania. Dzigki temu naréd
zyje w pokoju, nie dochodzi do zamieszek ani nietadu. Wnioskuje wigc, ze dobroé,
zacno$¢, mitosé i zyczliwos¢ nie wystarczaja, natomiast nieuchronna i surowa kara
sama jedna moze rzadzi¢ calym krajem”'?'. Rzadzil jedynie cesarz, a urzednicy oraz

"¢ 1. Dubel, Historia doktryn..., s. 37-38; JeeL.oo Liu, Wprowadzenie do filozofii.. ., s. 189.

" JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii. .., s. 192.

"8 Cyt. za: E Youlan, Krdtka bistoria. .., s. 183.

" Thidem, s. 184; S. Jedynak, Bogowie, wladey..., s. 92; Han Fei Tsy sadzil, ze ,,Gdy minister
twierdzi, ze jest w stanie co$ uczyni¢, wladca daje mu stanowisko zgodnie z jego stowami i czyni
go w pelni odpowiedzialnym za dokonania na tym stanowisku. Jezeli dokonania odpowiadaja
zadaniom, a zadania odpowiadaja stowom ministra, zostaje nagrodzony; jezeli zas dokonania nie
odpowiadaja zadaniom, a zadnia stowom, zostaje ukarany”.

120 1. Dubel, Historia doktryn. .., s. 38; S. Jedynak, Bogowie, wiadey. . ., s. 92-93.

21 Cyt. za: JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofi. .., s. 191.
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wojownicy-biurokraci (dawna arystokracja rodowa), pozbawieni wszelkiej samo-
dzielnodci i prerogatyw, byli mu bezgranicznie oddani'?. Wszyscy powinni by¢ pod-
porzadkowani panujacemu oraz obowiazujacemu prawu, nie istniata wolno$¢ mysli
1 opinii, a nauka byla uwazana za szkodliwa i niepotrzebna. Nauczycielami bowiem
byli urzednicy 1 prawo, dlatego nalezalo zniszczy¢ wszystkie osrodki i stowarzysze-
nia propagujace kulture oraz nauke'®.

Interesujace poglady prezentowal tez inny z przedstawicieli szkoly prawnikow,
Shang Yang. Byt zdania, ze w polityce najistotniejszy byl interes pafistwa, poniewaz
istniato ono tylko dla wladcy, a nie spoteczefistwa. To ostatnie bylo tworzywem,
ktére po odpowiednim uksztaltowaniu stuzylo do realizacji celéw panujacego.
Mogl stosowaé, w zaleznosci od sytuacji, dwa $rodki, to jest: zaréwno kare lub na-
grode, jak i dyskryminacj¢ badZ awans. Wydaje si¢, ze najwazniejsza role w tym ka-
talogu odgrywala kara, gdyz miala by¢ surowa, nieproporcjonalna do popelnionego
czynu, tak by ludzie czuli strach przed ewentualna proba zamachu na panstwo. Cha-
rakter jednostki, niezaleznie jak byt ulozony wczesniej, mogt by¢ w kazdej chwili
zmieniony, gdyz decydowal o tym system spoleczno-polityczny panstwa, w jakim
zyli ludzie. Wladza kojarzyla si¢ ze strachem. Premiowane bylo réwniez szpiego-
stwo, za$§ wyksztalcenie marginalizowane'*. Shang Yang sadzil bowiem, ze wiedza,
kt6ra mogli poszczyci¢ si¢ obywatele, wyrzadzata wiele krzywd panstwu i naruszata
jego podstawy, gdyz ulatwiala deliberacje, a nastepnie krytyke panujacego. Edukacja
powinna by¢ ograniczona, z kolei uczeni-pasozyci mieli zosta¢ skierowani do pra-
cy, najlepiej na roli'®. Padstwo powinno prowadzi¢ wojny, stale si¢ militaryzowac,
a kresem dziatan bylo stworzenie ze spoleczenstwa poslusznej i zdyscyplinowane;j
grupy, na wzor wojska'*.

k) >k ok

W okresie starozytno$ci nastapito apogeum w rozwoju mysli polityczno-prawne;
Chin. Wypracowane wéwcezas koncepcje oraz poglady rozwijane byly nie tylko
w antycznej Grecji czy Rzymie, ale takze w kolejnych wiekach nabieraly nowego
znaczenia 1 warto$ci. Powstale na przelomie epok Wiosen i Jesieni (VIII-V wiek
p.n.e.) iw epoce Walczacych Krélestw (V-11I wiek p.n.e.) systemy polityczno-praw-
ne 1 filozoficzne staly sie swoistym fundamentem dla doktryn nowozytnych, odwo-
tujacych si¢ w swoich zatozeniach i podstawach do zasad rzadzenia pafstwem oraz
atrybutow wladcy i jego urzednikéw.

122 L. Dubel, Historia doktryn..., s. 38; W. Bernacki, Chiziska nysl. .., s. 355.
12 L. Dubel, Historia doktryn..., s. 39; S. Jedynak, Bogowie, wladey..., s. 93.
124 Zob. szerzej: S. Jedynak, Bogowie, wladey. .., s. 90-91.

125 Thidem, s. 91-92.

126 Thidem, s. 92.
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SUMMARY

LEGAL AND POLITICAL THOUGHT OF ANCIENT CHINA —
AN ATTEMPT OF SYNTHESIS

The importance and the role of legal and political thought of ancient China, are no lon-
ger needed for the development and understanding of the history of political and legal
doctrines zn pleno. In Poland, in academic studies on this subject, a lot of space devoted to
analysis and exegesis of the ideas of ancient Greece or Rome, somehow forgetting about
so important for the further scientific discourse, the Chinese center. During ancient times,
was the apogee of the development of political and legal thought in China. Developed the
concepts have been developed not only in ancient Greece or Rome, but also in later centu-
ries, took on new meaning and value. Resulting in late Spring and Autumn periods (VII-V
century BC) and Warring States era (V-III century BC) politico-legal systems and philoso-
phies, have become the foundations for the modern doctrines, referring in its assumptions
and bases for the rules governing state and attributes of the ruler and his officials.
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