AGATA GRABOWSKA

AKSJOLOGIA PRAWA W CHINACH —
REFLEKSJE FILOZOFICZNOPRAWNE

Gdy wladea szanuje obyczae,
latwo mu ludem kierowat.
Konfucjusz

Rola wartosci w obowigzywaniu prawa jest niebagatelna i stanowi wazny, o ile nie
najwazniejszy problem filozofii prawa'. Interesuje mnie dalekowschodnia, zwlasz-
cza chinska filozofia prawa. W §wiecie, w ktérym chifdska gospodarka odgrywa
niebagatelng rolg, a kontakty polsko-chinskie wyszly poza sfer¢ handlu, refleksja
dotyczaca chifiskiej aksjologii prawa wydaje si¢ cenna i ciekawa.

O filozofii wartosci, czyli o aksjologii, méwimy od XVIII w. Dwa stowa: aéos
(godny, cenny, warty) oraz Aoyos (nauka, stowo) budujg termin aksjologia. Zatem
jest to (etymologicznie) nauka o tym, co godne, cenne 1 wartosciowe. Choc¢ juz sam
termin akgjologia automatycznie odsyta do brentanistéw i neokantystéw, to proble-
matyka wartosci towarzyszyla ludziom od zarania dziejow na wszystkich kontynen-
tach. W Europie zwiazana byla z pojeciem bonuns. Byla tez obecna w Azji. Artykut
nie ma na celu analizy dziejéw jezyka ani ukazania historii aksjologii. Zamystem
autorki jest jedynie refleksja nad problemem wartosci w prawie chifskim, nad kwe-
stia realizacji warto$ci w chifiskim spoteczenistwie. Rozwazania zostaja zawezone do
problematyki dotyczacej hierarchii wartosci’.

Zasadne wydaje si¢ w tym miejscu wskazaé, co rozumiem pod pojeciem war-
tosci. Otdz za Antonim B. Stepniem sadze, Zze wartoscig jest to, co cenne; to, co
zgodne z naturg podmiotu dziatajacego lub warto$ciujacego; to, co pozadane, jakis
cel; to, co zaspokaja potrzeby; to, co zadowala, daje przyjemnosé; to, co obowiazuje
i domaga si¢ realizacji*. Natomiast owa realizacja nast¢puje w spoleczenistwie, ktore
tworzy kulture prawnga. Chinskie spoleczenstwo stworzylo oryginalng kulture. Do
poczatkéw XX w. funkcjonowala w nim gléwnie tradycyjna hierarchia wartosci.

' Zob. M. Zirk-Sadowski, Wprowadzenie do filozofii prawa, Krakéw 2000, s. 148-149.

> Tak np. Tomasz z Akwinu.

> Aksjologia zajmuje si¢ tez rozwazaniami o istocie i rodzajach wartosci, sposobie istnienia
wartosci, ktére w niniejszym artykule z uwagi na brak miejsca zostang pominigte.

* AB. Stepied, Witgp do filezofii, Lublin 2001, s. 103.
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Czerpala ona bowiem przede wszystkim z konfucjanizmu i subsydiarnie z wierzen
ludowych, taoizmu i buddyzmu. Na poczatku XX w. wprowadzono bardzo istotne
modyfikacje. Przez burzliwy wiek XX réznie si¢ ksztaltowala, dzi§ jest pewnym
konsensusem miedzy tradycyjna a nowoczesna’.

Spoteczny porzadek wartosci w Chinach

Na poczatku warto podkresli¢, ze prawo moze by¢ rozumiane jako warto$¢ sama
w sobie (autoteliczna) albo jako §rodek urzeczywistniajacy jakas inna warto$¢. Chin-
ski porzadek prawny nie byl prawie nigdy wartoscig autoteliczng (wyjatek stanowia
rzady dynastii Qin®), mial natomiast za zadanie urzeczywistnia¢ wartosci spolecznie
wazne. Sprobuje to wyjasni¢ poprzez krotki opis historii prawa Chin. Zanim to jed-
nak nastapi, nalezy dokonaé pewnych ustalen terminologicznych.

Przez spoteczny porzadek wartosci rozumiem za Antonim Kosciem’ ,te wat-
tosci, ktore porzadek spoleczny tworza, utrzymuja i wspieraja”™®. Sa czyms stalym
i obiektywnym dla wspdlnoty prawa. ,,Z pewnoscia sa to te wartosci, ktore maja
znaczenie dla spoleczefistwa, warto$ci, ktére umozliwiaja znosne 1 godne cztowieka
zycie wspélne w danym spoleczenstwie™. Na pewno nie sa zalezne od woli indy-
widualnych jednostek spoteczefstwa. Poszczegdlny obywatel nie moze ich sobie
zmieni¢ albo kwestionowa¢ ich obowigzywalnosci. ,,Kazdy, kto wchodzi w spote-
czefistwo, zastaje tu system wartosci, ktéry go obowiazuje i ktéry nadaje mu kie-
1%, Wartosci spoleczne nie sa przypadkowe
i niepowigzane, one tworzga pewna hierarchie, stanowia system, to one umozliwiaja
na organizmach podstawowych i naturalnych, takich jak naréd, spotecznosé, na-
budowywac kolejne, wtdrne, takie jak padstwo czy spoteczedstwo'!. ,,Bez odwo-
fania si¢ do ugruntowanego metafizycznie nawet minimalnego systemu wartosci
wspolnych nie mozna zbudowa¢ ani zachowac panstwa czy porzadku prawnego.

runek w jego zachowaniu spolecznym

*  Realizujaca zasadg socjalistycznego pafistwa prawa.

¢ Prawo bylto dla legalistéw wartoscia autoteliczna, a rzady dynastii Qin inspirowane byly
wlasnie tg szkota. Co prawda, spokéj publiczny i téwno$¢ spoteczna byly wazne, ale prawa (fa)
nalezalo stucha¢ bez wzgledu na to, czy jego ratio legis sa pokoj i téwnosc.

7 Prof. dt hab. Antoni Ko$é SVD (1949-2011) — uznany znawca problematyki prawa Dalekie-
go Wschodu.

& A. Ko$¢, Podstawy filozofii prawa, Lublin 2005, s. 165.

* A, Ko$¢, Relaga prawa i wartosci w spoleceristwie otwartym, ,,Roczniki Nauk Prawnych” 1998,
t. 8, 113.

0 Tbidem.

""" Postuguje si¢ pojeciami nardd, paristwo, spolecznosé i spoteczenstwo w eksplikacii J. Mari-
taine’a.
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Ten system warto$ci podstawowych jest tym, co spaja cale pafstwo i legitymizuje
porzadek prawny”'%.

W chinskim spoleczenstwie takimi warto$ciami beda przede wszystkim rodzi-
na, spolecznos¢, twarz, natura, droga, niebo, harmonia, humanitaryzm, sprawiedli-
wos¢ i pietyzm®. W spoleczefistwie tym zawsze wazniejszy niz prawo stanowione
byl obyczaj. Chificzycy jak zaden inny naréd probowali pamietaé w historii swych
dziejéw o koniecznosci akceptacji spotecznej prawa. ,,Rozwigzania legislacyjne nie
moga prowadzi¢ do powstawania sytuacji absurdalnych badZ sprzecznych z po-
wszechnie uznanymi spotecznymi warto$ciami”!*. Wspdlczesnie zauwaza si¢ wiele
probleméw w zwigzku z warto§ciami azjatyckimi.

Za warto$¢ azjatycka uwazam, o ironio, podobnie jak Komunistyczna Partia
Chin, te wartosci, ktore wyplynely z konfucjanizmu (gléwnie z etyki konfucjaniskiej)
czy taoizmu, ewentualnie buddyzmu, ale stanowia dla Azji, a zwlaszcza dla Chin,
taka baze aksjologiczna, jaka Europa znalazla w moralnosci i etyce biblijnej. Trzeba
zaznaczyC, ze w budowaniu wartosci spolecznie waznych w Chinach najwicksza
role odegral 1 nadal odgrywa konfucjanizm, to on uksztaltowal chinska panstwo-
wo$¢ 1 chifiskie prawo.

Wspolczesne wartosci najpelniej obrazuje duch wspélnoty chiniskiej. Jest to pe-
wien ponadpersonalny zwiazek duchowej wspoélnosdci pogladéw i dazed. Z niego
wyrastaja formy i tresci zycia spolecznego oraz spoleczne reguly zachowania sig.
Obicktywizuje si¢ on przez pozytywizacj¢ prawa'®. Postuszeristwo, szacunek, lo-
jalno$¢ wobec starszych, wobec wladzy i przetozonych, rodzina nadal sa waznymi
warto$ciami, ale obok nich pojawia si¢ sukces, komfort 1 ideologia.

Zanim powyzsze wartosci zostana opisane, krotko nalezy rozwazyé status on-
tologiczny cztowicka w mysli chifiskiej'®. Oczywiscie nie jest mozliwe narzucanie
curopejskich kategorii na prezentowane zagadnienie, dlatego pojawia si¢ pewne ty-
powo chinskie.

Antropologia po chinsku

Antropologia w sensie odrebnej nauki byla w Chinach zakazana jako burzuazyjna
az do 1978 r., dzi$ jest uprawiana przez wielkich profesorow swiatowej stawy, jak

12 B. Rithets, Porzqdek prawny a porzadek wartosci, ,Roczniki Nauk Prawnych” 2001, t. 11,
s. 13-14.

B Glebsze refleksje 1 krotkie analizy tych poje¢ pojawi si¢ w dalszej czgsci pracy.

4 'T. Barankiewicz, Akgologiczna problematyka prawa, ,,Roczniki Nauk Prawnych” 2004, t. 14, s. 56.

5 Por. A. Ko$¢, Podstawy filozofii. .., s. 147-148.

'® Poniewaz brakuje miejsca na systematyczne rozwazania, ogranicz¢ si¢ do uwag istotnych ze
wzgledu na temat artykutu.
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Lin Chunsheng czy Rui Yifu'"". Tematyka antropologiczna zaréwno przed, jak i po
zakazie byla i jest obecna w mysli filozoficznej, zwlaszcza moralnej i prawnej Chin.
Prawo 1 moralno$¢ maja jeden cel — dobro czlowieka, przy czym w spoleczenstwie
chiriskim zawsze etyka konfucjafiska byta wazniejsza od prawa stanowionego'®. Do-
bro cztowieka to pewna warto§¢ — inaczej rozumiana w Azji, a inaczej w Euro-
pie"’. Czlowiek jest podmiotem i przedmiotem (celem) prawa, od obrazu cztowieka
w prawie zalezy prawo i jego skuteczno$é. Konieczne wigc wydaje si¢ zapytaé, kim
jest cztowiek w Chinach i kim jest cztowiek w prawie chinskim. Temat jest szeroki,
ale zgodnie z rada Konfucjusza (to wlasnie konfucjanizm uksztattowal najbardziej
rdzenng antropologi¢ chifiska) sprobujemy zapali¢ malenikq $wieczke, zamiast prze-
klina¢ ciemnos¢.

Mysl chifiska rozwazata problem czlowieka inaczej niz mysl europejska, tu bra-
kuje metafizyki i nastawienia na fheorie, mamy natomiast bardzo praktyczne i prag-
matyczne wskazania do realizacji celéw wspoélnoty. Czlowick ma za zadanie ksztal-
towac swoj charakter 1 rozumieé, co jest prawe, dobre 1 wlasciwe w kontekscie zycia
z innymi. Ogromng role odgrywa rodzina jako podstawowa komoérka wspolnoty
ludzkiej. Harmonia w niej jest kluczowa dla tadu, pokdj w panistwie i na $wiecie oraz
powinnosci rodzinne to najwazniejsze obowiazki spoteczne kazdego czlowieka®.

Jednoczesnie nalezy zauwazy¢ pewien dualizm. ,,Chiniczyk, jako czlowiek, w ca-
lej swej historii stal zawsze pomiedzy niebem a ziemia i zawsze staral si¢ zaprowa-
dza¢ harmoni¢ miedzy tymi dwiema rzeczywistosciami. Jako czlonek spoleczenstwa
i obywatel panistwa stal za§ pomiedzy wymogami etyki konfucjaniskiej a wymogami
przepiséw prawa”?!. Trzeba jednak podkresli¢, ze zawsze bardziej chetny byl do
przestrzegania tych pierwszych.

Jako spoteczne indywiduum cztowiek musi przede wszystkim przestrzega¢ obo-
wigzkéw rodzinnych, obyczajowych i politycznych.

Kazda osoba ma obowigzki wynikajace ze statusu w rodzinie. Jest to tak silne
1 oczywiste, ze nawet stowa okreslajace cztonkow rodziny sa zréznicowane. Pozwo-
l¢ sobie w tym miejscu na krotka dygresje filologiczna. Stowa mama i baba okreslaja
mamge 1 tate. Ojciec mamy to waigong, ale ojciec taty to yéye. Nie ma jednego stowa
dziadek, bo obowigzki wobec ojca mamy i ojca taty sa rézne. Ich status nie jest réw-
nowazny. Podobnie starszy brat to gége, a mtodszy didi, starsza siostra jiéjié, a mtod-
sza meimei. Mlodszy brat ma obowigzek uznawaé starszefistwo starszego poprzez
uleglos¢, podporzadkowanie, a nawet postuszenstwo podobne do naboznosci sy-
nowskiej, podobnie mlodsza siostra wobec starszej. Miedzy sobg nie posltuguja sie

17

Por. Leksykon wiedzy o Chinach wspétezesnych, red. T. Sanyuan, Warszawa 2009, s. 28.
8 Por. A. Ko$¢, Prawo a etyka konfugariska w bistorii nysli prawnej Chin, Lublin 1998, s. 39-40.
" Nalezy tu podkresli¢ wyraznie, ze relatywizm kulturowy nie musi pociaga¢ za sobg relatywi-
zmu etycznego.

* Por. X. Yao, Konfugjanizm. Wprowadzenie, Krakéw 2009, s. 180-182.
AL Ko$¢, Prawo a etyka. ..., s. 37.
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imionami, ale okreslaja siebie przez nazwe pokrewiefistwa, aby podkreslac te nie-
réwnoscel 1 znaé swoje miejsce, wlasciwe obowiazki z nim skorelowane. Kobieta,
ktéra wychodzi za maz, idzie do domu meza, pozostaje przy swoim nazwisku, to
jest nazwisku swego ojca, ale jej dzieci nosza nazwisko jej meza. Sq to rzeczy tak
naturalne, ze nikt si¢ nie zastanawia, czy to sprawiedliwe, wlasciwe i stuszne. Wazne,
aby na drodze wlasciwego zycia rodzinnego postgpowac w cnotach, sluzy¢ swojej
spolecznosci.

Istotny jest rytual, czyli obyczaj, norma, regula i miara ludzkiego zachowania
w przerdznych sytuacjach spotecznych®. Dzi§ powiedzielibyémy o pewnych zasa-
dach etykiety czy savoir-vivre’n, cho¢ nie do kofica o to chodzi. Spoleczenstwo uczy,
jak jego czlonek ma si¢ zachowywac 1 wymaga tego od niego. Niech przykladem
bedzie malzenistwo, zawierane oczywiscie dla dobra rodziny, utozone nie dla nuptu-
rientéw czy ich indywidualnego szczeicia, ale dla intereséw klanu czy wioski. Oby-
czaj daje pewna dyscypling spoteczna. Jednoczesnie /4 to nie sa nudne obowiazki,
ograniczajace kreatywno$¢ jednostki, ale sztuka. Sama zewnetrzna znajomosé ry-
tualéw 1 ceremonii, to jest oglada, nie wystarczy. Musi by¢ wsparta cnotami i do-
$wiadczeniem cnoty. Umozliwione jest wtedy osiggniecie najwyzszej konfucjaniskiej
cnoty, czyli madrosci poprawnosci. Jak w kazdej cnocie, nalezy si¢ w niej wyéwiczyc¢.
To nie tylko trening woli 1 uczud, ale tez intelektu. I/ ma wymiar naukowy. Mozna
uczy¢ si¢ go tylko posrednio przez tradycje, histori¢ i przykltad cnotliwych dawnych
pokolen. L7 jest tez czesto rozumiane jako prawo naturalne, jako wspoélnotowa ma-
dro$¢ dawnych pokolen, ktora kazdy cztowiek jest w stanie poznaé®. Na poznaniu
si¢ nie konczy, bowiem etyka spoleczna wymaga dzialania, a to najlepiej wyraza si¢
w panstwie.

Czlowiek ma tez liczne obowigzki wobec panstwa, w ktorym zyje. To réwniez
wynika z nauki Konfucjusza, ktéra zaktada cele praktyczne. ,,Warto$¢ konfucjani-
zmu tkwi w nieprzerwanym wysitku przekazywania i doskonalenia tradycji staro-
zytnej (...) w wymiarze politycznym i etycznym, kolektywnie i indywidualnie, zasad
gloszonych w ksiggach klasycznych, co sugeruje, ze intencja i celem Nauki Konfu-
cjariskiej jest przeksztalcanie Swiata w §wiecie”*.

Reasumujac, cztowiek pochodzi ze $wiata, ale ten $wiat przekracza. Czlowiek
jest istota spoleczna. To nie indywiduum jest najwazniejsze, akcent pada raczej na
spoleczenistwo, ktére jest zhierarchizowane. Bardzo wazne sa podstawowe warto-
$ci. Nawet przeksztalcenie ich, zindywidualizowanie, jak w przypadku human rights
(praw czlowieka w rozumieniu europejskim), nie odbiera wymiaru kolektywnego™.
Konfucjanizm nie méwi o prawie do zycia, wolnosci czy innych prawach, ale cno-

2 Pot. ibidem, s. 56.

» Por. A. Wojcik, Konfugjusz, ,,Nauka dla Wszystkich” 1995, nr 471, s. 42-50.

* X. Yao, Konfueganizm. .., s. 31-32.

» Por. WT. de Bary, Tu Weiming, Confiucianism and Human Rights, New York 1998, s. 147-148.
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ty konfucjaniskie dotykaja tego, co my nazywamy godnoscia, prawami osoby. To
wszystko jest wpisane w cnote humanitaryzmu — 7, a system kontroli stanowia_yi
i/i. Warto tez wskazad, ze tylko konfucjanski ideal rownosci w dostepie do urzedéw,
obowiazujace przez wieki egzaminy urzednicze, ktére nie znaly prawa czlowieka,
urzeczywistnialy sprawiedliwo$¢ spoteczna.

Poczucie sprawiedliwosci to wrodzona zdolno$¢ czlowieka odrdzniajaca go od
innych istot. Trzeba trenowac si¢ w cnocie humanitaryzmu. To rozwéj wewnetrzny
czlowieka jest najwazniejszy. Rozwdj jego cnét nastepuje przez nauke i wychowa-
nie®. Wiedza jako rozwdj osobowosci, sprawdzajacy si¢ w praktycznym dzialaniu,
wymaga ¢wiczenia intelektu, woli i uczu¢. Podobnie jak egzystencjaliSci czy proce-
sualisci konfucjanizm widzi czlowieka jako istote stajaca sie, dynamiczna. Motorem
tych zmian jest obyczaj /. Jednostka jednak, w przeciwienstwie na przyklad do po-
gladéw egzystencjalistow, wedlug tej koncepcji jest bardzo staba, liczy si¢ tylko jako
clement wigkszej calosci — rodziny i pafistwa.

Czlowiek w konfucjanizmie ma wiele obowigzkdéw, ale ich korelatem sg prawa.
Ojciec ma prawa wynikajace z pozycji w rodzinie, wladca ma prawa, wynikajace
z pozycji w panistwie. Prawa mozna jednak wykonywa¢ dopiero po spetnieniu obo-
wiazkéw. To rodzi fad, tak pozadany przez etyke konfucjaniska. Czlowiek powinien
doskonali¢ swéj charakter poprzez wykonywanie obowiazkéw wynikajacych z jego
usytuowania w drabinie spolecznej i rodzinnej, a nastgpnie oddac si¢ w stuzbe
pafstwu.

Zauwazmy, ze sposOb przedstawiania si¢ Europejczyka zwraca uwage na indywi-
dualno$¢ kazdej osoby. Przedstawiajac si¢, wymieniamy najpierw imie, potem nazwi-
sko: Jan Kowalski, Hans Schmidt czy Miguel Garcia. Natomiast w Azji, a zwlaszcza
w Chinach, najpierw wymienia si¢ nazwisko rodowe, a dopiero potem swoje imi¢
indywidualne”. To rodzina jest bowiem najwazniejsza, na pewno wazniejsza niz
pojedynczy jej cztonek®.

Rodzina jest zhierarchizowana. Konfucjanizm wyréznia trzy rodzaje stosunkow
rodzinnych. Relacje¢ rodzicow z dzieémi, relacje meza z zona i relacje starszego brata
z mlodszym. Ta pierwsza jest najwazniejsza i, co ciekawe, odpowiedzialnos¢ za nia,
a jednoczesnie za harmoni¢ w rodzinie spoczywa nie na rodzicach, ale na dzieciach.
Przyczyna konfliktow to zawsze wina dzieci, to one maja obowiazek dazy¢ do zgo-
dy, przepraszaé, musza by¢ postuszne®.

% Por. A. Wojcik, Konfigiusz. .., s. 36-37.

*" Nauczajac jezyka chiriskiego, lektorzy zaczynaja od najprostszego pytania: jak si¢ nazywasz:
AR A+ 4 % 5?2 Poprawng odpowiedzia bedzie dla chtopca o imieniu Xiaolong (s ), pocho-
dzacego 7 rodziny Li (3): & ™ 2= #.. W jezyku polskim, gdyby ten sam chlopiec zostal za-
pytany o to, jak si¢ nazywa, powinien odpowiedzie¢: ,,Nazywam si¢ Xiaolong Li”. W polskiej
kulturze wymienia si¢ imi¢ przed nazwiskiem przy przedstawianiu sie.

* Por. D. Perkins, Encyklopedia of China, Chicago—London 1999, s. 152-153.

* Por. X. Yao, Konfugjanizm. .., s. 183-185.
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Nie sposéb zrozumieé, czym jest rodzina bez wspomnienia o kategorii moralnej,
jaka jest xiao. ,,Podstawowy ideal Zycia spolecznego w Chinach okreslano terminem
xiao (pietyzm, szacunek dla rodzicow). (...) Konfucjusz wymienial 3 cechy xizao:
1) jesli rodzice zyja, nalezy im sluzyé; po $mierci nalezy ich pogrzebaé i sklada¢
im ofiary; 2) rodzicom nie nalezy przysparzaé¢ zadnego zmartwienia; 3) rodzicéw
nalezy zywi¢ z szacunkiem. (...) Xiao to korzen wszystkich cnoét, nie bylo wigksze-
go przestepstwa niz zachowanie niezgodne z nim”*. Cztowiek ma si¢ doskonali¢
w rodzinie, majac na celu zycie w panstwie. Etyka konfucjaniska inaczej rozumie
polityke niz my, wedlug niej ,,polityka jest przedtuzeniem etyki rodzinnej i osobi-
stej”!
Nalezy tez podkresli¢, ze kazda rola spoleczna ma swoja funkcje w tradycyjnym
spoleczenistwie chifskim, a ,,sprawiedliwos¢ spoleczna to przedtuzenie uczué ro-
dzinnych””. O sprawiedliwo$ci méwimy tylko w kontekscie zycia doczesnego, wiec
stawa i honor za zycia nagradzaja sprawiedliwe zycie®.

Nalezy zaznaczy¢, ze istnieje jeszcze jedna wazna kategoria w chiniskiej etyce
spolecznej 1 antropologii, mianowicie Zan — koncepcja twarzy. ,,W kulturze chin-
skiej panuje przekonanie, ze cztowick postepuje dobrze, aby nie straci¢ twarzy (547
lian). Gdy straci twatz, pozostaje wstyd, nie ma natomiast poczucia winy”**. Polityk,
ktory traci twarz, winien ztozy¢ dymisje, nauczyciel — przestac uczy¢ i do dzisiaj si¢
tak dzieje w spoleczenstwach dalekowschodnich. Lian zyje w réznych systemach
spotecznych 1 politycznych Azji. Warto tu wskazad, ze tylko postgpowanie zgodnie
z yi (cnoty sprawiedliwo$ci®), aby osiagnac 7én (cnote¢ dobroczynnosci, humanitary-
zmu™), uniemozliwia utrate twarzy. O dobro¢ natury ludzkiej trwaja spory, w kwestii
lian jest zgoda. Aby zrozumie¢ cel 1 sens kar polegajacych na noszeniu tabliczek

. Natomiast w ramach etyki spotecznej to wlasnie polityka jest najwazniejsza.

A, Ko$¢, Konfugjanizm, [w:| Powszechna encyklopedia filozofii, t. 5, Lublin 2004, s. 787-789.

' X. Yao, Konfuganizm. . ., s. 185.

32 Thidem, s. 183.

¥ Por. A. Kos¢, Konfuganizm. . ., s. T187.

A, Ko$¢, Prawo a etyka. .., s. 57.

Sprawiedliwo$¢ albo prawos¢ to takie dziatanie, ktére nie jest nastawione na zysk i osiagnie-
cie korzysci. Czyni¢ nalezy to, co moralnie wlasciwe zawsze, zwlaszcza w zwiazku z pigcioma
relacjami spolecznymi. Zawsze y/ przejawia si¢ w czynach. To zasada rozsadku, wlasciwego po-
czucia wartosci. To stusznos¢, trafnosé, cnotliwosé, to co najbardziej poprawne. Y7 nie zakazuje
prowadzenia interesow czy handlu ani osiggania korzysci majatkowych, a jedynie ma zapewnié¢
uczciwe dochodzenie do nich. Czlowiek powinien zawsze zna¢ swoje miejsce, zatem i obowiazki
wynikajace ze spelnianej funkcji i wykonywa¢ je sumiennie. Y7 zaklada szacunek do siebie i do
drugich, a jednoczesnie pewna proporcjonalnosé w dazeniu do celéw. W konkretnej sytuacii jest
tylko jedno sprawiedliwe rozwigzanie, ono si¢ koniecznie narzuca cztowiekowi.

% Rén to wewnetrzna dobro¢, mitosé, tagodnosc i hojno$¢, humanitaryzm, troska, szacunek,
intuicja, a jednoczesnie podstawa wszelkich innych cnét. Praktykowanie 747 to nic innego jak
milo$¢ blizniego, a cnota ta lezy u podstaw relacji interpersonalnych. Ta cecha winna charaktery-
zowa¢ dobrego wiadce. Rén rozpoczyna si¢ od praktykowania xiao.
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z wypisanymi winami przez ukaranych czy osadzonych, trzeba rozumie¢ ten ele-
ment chifiskiej antropologii®’.

Warto$ci w prawie na przestrzeni wiekow historii Chin

Uwagi dotyczace statusu czltowieka i rozumienia cztowieka mialy wyjasnic specyfike
ducha wspdlnoty chifiskiej, réwniez jako wspélnoty prawa, i wprowadzi¢ do rozwa-
zan dotyczacych prawa. Méwimy w Buropie: #bi societas, ibi ins. Zdanie to ma nadal
warto$¢ prawdy™ w kontekscie azjatyckim.

,Chiny to jedna z najstarszych cywilizacji, ktéra ma dowody swojego istnienia
sicgajace 4000 lat”™. Prawo, zwlaszcza zwyczajowe i niespisane, ksztaltowato spo-
teczenistwo chifskie 1 konstytuowato najtrwalsza pafistwowos$¢ $wiata. Duzy wplyw
na przestrzeganie przez Chinczykéw przede wszystkim prawa naturalnego i na wiel-
ka niech¢¢ do prawa stanowionego mial przede wszystkim konfucjanizm, ale tez
pewne elementy mysli taoistycznej. Dlatego zanim dokonamy krétkiego przegladu
najwazniejszych wartosci na przestrzeni lat istnienia Chin, warto dwa stowa poswie-
ci¢ wlasnie konfucjanizmowi i taoizmowi, warto§ciom, ktére promuja.

Konfucjanizm wskazuje przede wszystkim na sprawiedliwo$¢, humanizm, do-
broczynnosé, wierno§é wobec rodzicdéw i wladcy, przestrzeganie obyczaju. Taoizm
formuluje pie¢ przykazan (zakaz zabijania, zakaz pijanstwa, zakaz klamstwa, zakaz
kradziezy, zakaz nierzadu) oraz dziesi¢é dobrych uczynkéw (mitosé i postuszenistwo
wobec rodzicéw, lojalnos$¢ wobec przetozonego i nauczyciela, wspoélczucie i dobroé
dla wszystkich istot, cierpliwo$¢ w znoszeniu krzywd, zapobieganie przez napo-
minanie, jalmuzna dla biednych, troska o roslinnos¢, pomoc w przedsigwzigciach
dobroczynnych na rzecz spotecznosci i w usuwaniu rzeczy szkodliwych, o§wiecanie
i nauczanie nierozumnych oraz czytanie Swigtych ksiag taoistycznych, palenie kadzi-
del, sktadanie ofiar)*. Nie spos6b nie zauwazy¢ tu pewnych elementéw moralnodci
ogolnoludzkiej, ktore niektoérzy nazywaja uniwersalng gramatyka moralnosci, a inni
prawem naturalnym®’.

Owo prawo naturalne jest widoczne w historii chifskiej od samego jej poczat-
ku. Pytatam réznych Chinczykéw w Chinach (Chongqingu i Pekinie), w Europie
(Polsce i Niemczech) o poczatek Chin i zawsze styszalam w odpowiedzi t¢ sama hi-

7

Utrata twarzy to instytucja podobna do europejskiej $mierci cywilnej.
¥ Warto$¢ logiczna: 1.

¥ M. Zhou, Y. Haung, C. Guo, M. Xu, B. Hu, Z. Li, S. Chen, |. Brylewski, Chiny 2008, Torua
2009, s. 26.

4 Por. A. Ko$¢, Prawo a etyka. .., s. 50.

1 Zob. ]. Potrzeszcz, Uniwersalna gramatyka moralnosei i prawa, ,,Forum Prawnicze” 2011, nr 4-5

(6-7), s. 30-45.

104 GDANSKIE STUDIA AZJT WSCHODNIE] 2013/3

Publikacja objeta jest prawem autorskim. Wszelkie prawa zastrzezone. Kopiowanie i rozpowszechnianie zabronione
Publikacia przeznaczona jedynie dia klientow indywidualnych. Zakaz rozpowszechniania i udostepniania w serwisach bibliotecznych




storie. ,,Kiedy Niebo i1 Ziemia zostaly rozdzielone i powstal §wiat, rzadzito nim naj-
pierw dwunastu Cesarzy Nieba, z ktérych kazdy panowat 18 000 lat; po nich wladze
sprawowalo jedenastu cesarzy Ziemi, z ktorych kazdy takze rzadzit 18 000 lat. Oni
z kolei ustapili miejsca Cesarzom Ludzkosci, byto ich dziewieciu, a rzadzili tacznie
45 600 lat. Po nich nastapilo szesnastu wladcow, o ktérych nie wiadomo nic poza
ich imionami, a wreszcie rzady objeto Trzech Wiadcow: Fu-hi, Szen-nung i Huang;
(...) Fu-hi i jego nastepcy wynalezli wszelkie sztuki i rzemiosta. (...) Szen-nung
byl pierwszym, ktory uprawial ziemie. Cesarz Huang, Zolty cesarz, jest najwcze-
$niejszym wladca uznanym przez historyka Sy-ma Ts’iena, ktory napisal, a raczej
skompilowal, pierwsza ogélna historie Chin w I wieku p.n.e. (...) cesarz Huang jest
wladca czlowiekiem. Za czaséw jego rzadow oraz rzadow jego czterech nastepcow:
Szuan-hi, K’u, Jao i Szuna — ludzi, dotychczas pozostajacych w stanie dzikosci, na-
uczano rzemiosl i cywilizowanych obyczajow. (...) Byl to zloty wiek. Ji [potomek
cesarza Huanga — A.G.] zaklada pierwsza legendarng dynasti¢ Xia (2205-1766 r.
p-n.e.)”* Kolejna dynastig jest Shang (1766—1122 r. p.n.e.) — juz historyczna. Zwra-
ca uwage bardzo pozytywne mowienie o wladcach — byli dobrzy dla poddanych
i uczyli ich poprzez swéj przyklad. Od samego poczatku dwie wazne wartosci sa
podkreslane, mianowicie lojalnosé, szacunek i postuszenstwo wobec wladzy i swo-
ich przodkéw, zwlaszcza rodzicdw.

W XVII w. p.n.e. powstaje pafistwo 1 pierwsza dynastia historyczna: Szang (na
pograniczu prowincji Honan i Hopej) ze stolica w In. Z tego okresu pochodza
pierwsze chifiskie zrédla pisane (inskrypcje wrézebne)®. Kolejna dynastia byla
Zhou (1122-256 r. p.n.e.), w czasie jej panowania powstaly pierwsze zrédla prawa.
Przede wszystkim nalezy tu wskazac ksigege kar Xing-shu. Znana jej byla zasada ta-
lionu i kar odzwierciedlajacych. Kolejnym waznym kodeksem jest Fa-jing, Powstal
w Epoce Walczacych Krélestw. Jego autorem jest kanclerz Kuei Li. Wicksza jego
czg$¢ to prawo karne. Ustawy wowczas byly rozumiane przede wszystkim jako usta-
wy karne. Uwazano, ze pierwsi krolowie rzadzili za pomoca rytéw. Dopiero pozniej
upadki rzadow opartych na dobroci wymusily rzadzy za pomoca ucisku, czyli pra-
wa. To jest czas, gdy obok wlasnosci krolewskiej pojawia si¢ wlasno$¢ prywatna,
rodzinna, rodowa.

Spoér o role prawa stanowionego w systemie spolecznym Chin trwal pomiedzy
trzema szkotami*: konfucjafiska, legalistow i taoistow. Szkota konfucjariska postu-
lowata rzadzenie za pomoca rytéw i podkreslata znaczenie czterech cnét kardynal-
nych: milosierdzie, postuszenistwo, lojalno$¢ i sprawiedliwosé. Prawo stanowione

2 C.P. Fitzgerald, Chiny. Zarys historii kultury, Warszawa 1974, s. 35-306.

# Por. S. Arniolod, W. Kurkiewicz, A. Tatomir, W. Zurawski, Dzieje swiata. Chronologiczny pre-
lad wagniejszych wydarzen, wyd. 5, Warszawa 1996, s. 26-27.

# Nigdy wezesniej i nigdy pézniej dyskusja nad rola prawa nie byla tak zywa i tak owocna. Cata
nastgpujaca po niej historia Chin pokazuje, ze walka miedzy koncepcja legalna a konfucjansko-
-taoistyczna trwa.
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http://en.wiktionary.org/wiki/<674E>
http://en.wiktionary.org/wiki/<674E>

nie jest potrzebne, gdy jest /Z Li gwarantuje harmoni¢®. Brak harmonii powoduje
patologie (takie jak pafstwo czy prawo). Przywrécenie harmonii, powrét do /7 jest
zatem celem panstwa i prawa*
nowione i obyczaj, postulujac prawo natury — Za0*’. Najlepiej opusci¢ ludzi, udaé
si¢ samotnie w gory i zy¢ w zgodzie z naturg. Szkola legistéw natomiast postuluje
rzadzenie za pomocq prawa (fa), co ma gwarantowac spokdj publiczny 1 réwnosé
spoteczna®. To legalizm okazal si¢ pierwszym zwyciezca.

Siedem panstw walczylo o wladze: Chu, Qin, Yan, Qi, Wei, Zhao i Han. Przemia-
ny gospodarcze i spoteczne oraz rozkwit kultury i filozofii mialy miejsce w okresie
Walczacych Krolestw. Walke wygralo krolestwo Qin. Probe zjednoczenia owocnie
przeprowadzil Qin Zheng, ktory oglosil si¢ cesarzem w 221 r. p.n.e. Zjednoczyt
i zunitaryzowal padstwo (dynastia przetrwata tylko do 207 r.). Okres jego rzadow
cechowaly: dobra organizacja panistwa 1 instytuciji prawnych, ujednolicenie systemu
miar i wag oraz pieniadza, system administracyjny (36 jednostek pomimo centra-
lizacji panstwa), budowa Wielkiego Muru, licznych kanaléw i drég. Uproszezenie
i yjednolicenie pisma oraz wprowadzenie kodeksu karnego, ktéry do XX w. byl
podstawg chinskiego systemu karnego, a takze wprowadzenie nowej formy panstwa
— cesarstwa sa wielkimi osiggnieciami dynastii Qin®. Cesatz zjednoczyl kraj, liczacy
dziesi¢¢ razy wigcej poddanych niz mieli w Egipcie faraonowie, a jego imperium,
zwlaszcza instytucje prawne, przetrwato tysiac lat diuzej niz Imperium Rzymskie.

Kolejna dynastia juz opowiedziala si¢ za szkola konfucjaiska w sporze o prawo
i nastepujace po niej, az do XX w, byly bardziej przychylne konfucjanizmowi. Kon-
fucjanizm zreformowano, w 54 r. dynastia Han (206 r. p.n.e. — 220 r. n.e.) oglosila
go oficjalna doktryna panstwowa. W forme legalizmu poprzedniej dynastii wprowa-
dzita konfucjariskg tre$¢, poddano konfucjanizaciji prawo pozytywne™.

Mato ciekawym etapem historii Chin pod wzgledem filozoficznoprawnym byla
Epoka Trzech Krolestw (220—2065 r.) oraz czasy panowania dynastii Jin (265—420 r.),
Dynastii Potudniowych 1 Pélnocnych (420-589 r.) oraz dynastii Sui (589—618 r.).
Dopiero dynastia Tang (618-907 t.) sprawia, ze prawo osigga szczyt swej §wietnosci.

. Podobnie szkola taoistyczna odrzucala prawo sta-

* Podobnie jak w kulturze europejskiej cztowiek wedtug konfucjanizmu powinien w swoim
zyciu stosowacé ztota regule (3hong shi), tak czyni¢ innym, jak by$my sobie to czynili. Analogiczna
wydaje si¢ idea zlotego $rodka. Stanowi on fundament, na ktérym opiera si¢ Zycie spoleczne
czlowicka, ale tu najwazniejsza jest harmonia jako droga, ktora $wiat (spoleczenstwo) moze osig-
gnad. Tylko harmonia gwarantuje cztowiekowi dobro, korzy$¢. Zachowanie zgodne z /i gwaran-
tuje owo dobro.

¥ Pot. A. Kos§¢, Prawo a etyka. .., s. 76-T9.

47 Wieczna droga, natura, $ciezka.
8 Por. ibidem, s. 80.
¥ Por. A. Wetzel, Leksykon cywilizagi. Od ustanowienia cesarstwa do dynastii Ming, Warszawa 2000,
s. 10.

%0 Pot. A. Kos¢, Prawo a etyka. .., s. 98-99.
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Drzieje sie to za sprawg kodeksu (Xin Tang Shu). Warto$ciami chronionymi w ko-
deksie sq wartosci etyki konfucjanskiej. Najcigzszymi przestepstwami byly oprocz
morderstwa, rebelii i zdrady stanu czy kraju spory rodzinne i brak szacunku wobec
starszych, rodzicow. Artykut 6 tego kodeksu karze je wszystkie §miercig (przez po-
wieszenie lub $cigcie)®’. Prawo miato wychowywaé, na przyklad przyznanie si¢ do
winy moglo by¢ nagrodzone uwolnieniem od kary. Konfucjanizm strzegl jednosci
panstwa.

Wysoki poziom urbanizacji i rozwéj handlu przyczynil si¢ za czaséw dynastii
Song (960—1279 1.) do kolejnych ulepszen prawa, kodyfikacji. Kodeks karny dynastii
Song (Song Xing-tung) z 963 r. w wickszosci byl powtérzeniem kodeksu i ustaw
dynastii Tang. Czym$ nowym okazal si¢ jednak podrecznik dla administracji z lat
1195-1200 (Qing-yuan tiao fa shi-lei). Urzednicy w Chinach sprawowali wymiar
sprawiedliwosci, podrecznik uczyl, jak wydawac sprawiedliwe wyroki. W 1189 r.
powstata cieckawa propozycja, by umozliwi¢ ludowi zapoznanie si¢ z prawem, ktére
obowiazuje. Jednak dwor cesarski nakazal przestrzegaé ludowi /71 zakazat upublicz-
niania prawa®. Od tego czasu zaczynamy méwi¢ o neokonfucjanizmie.

Kolejng dynastig wladajaca Chinami byta mongolska Yuan (1279-1368). Na po-
czatku nie chciata uznac¢ chinskiej tradycji 1 wprowadzila dualizm instytuciji praw-
nych. Nowymi aspektami, jakie wprowadzono do prawa chiniskiego, byly zobo-
wiazania. Szkodliwe bylo natomiast wprowadzanie nieréwnosci narodowosciowe;.
Zaufanie i $lepa lojalno$¢ staja si¢ waznymi warto$ciami dla prawa, znéw legalizm
triumfuje, ale nie za dtugo.

Chiniska dynastia Ming (1368—1644) rekonfucjanizuje filozofi¢ panistwa 1 prawa.
Mamy dwie nowe kodyfikacje. Kodeks dynastii Ming z 1374 r. nawiazywal (czesto
dostownie) do prawa i tradycji z dynastii Tang. Nowy kodeks z 1397 r. rowniez
czerpal z kodeksu Tang (az 356 artykuléw, caly kodeks liczyt ich 460, czyli 174
artykuly byly nowe). Zaostrzono system kar, wprowadzono nowe, jak zestanie woj-
skowe czy kara robot przymusowych. Urzednicy posiadali przywileje, a nowa grupa,
ktora je zyskala, byli wyzsi wojskowi. Dzi¢ki neokonfucjanizacji w kraju zapanowal
absolutyzm™.

Ostatnig dynastig cesarskich Chin byla mandzurska Qing (1644-1911). Nie na-
rzucala ona jednak obcych tradycji prawnych. W 1740 1. kodeks Qing, rzeczywista
kopia kodeksu Ming, przewidywal kare smierci w 3900 przypadkach™.

Wskazuje si¢ na nastgpujace zasady prawa chiniskiego: porzadek rodziny, zwy-
czaj, ciezkie kary majace na celu miedzy innymi odstraszanie sprawcow, powigzanie
porzadku nieba z porzadkiem prawnym, hierarchizacja prawa, podstawowe zasady

U Por. ibidem, s. 115-116.
2 Por. ihidem, s. 133.
3 Por. ibidem, s. 152.
3 Por. ibidem, s. 159.
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postepowania procesowego (pieé¢ cech, osiem wyjatkow, potrojne przestuchanie,
trzy podstawy zlagodzenia kary)™®.

W sposéb uprzywilejowany nalezalo od czaséw dynastii Zhou traktowaé tych,
ktorzy sa spokrewnieni z cesarzem, tych, ktorzy wiele lat stuza rodzinie cesarskiej,
tych, ktérzy zastuzyli si¢ dla panistwa (najlepiej poprzez madre rady i przyktad mo-
ralny), przydatnych w administracji pafistwowej i wojskowej, szlachte i urzednikéw
wyzszych oraz tych, ktérzy godcili cesarza z panujacej lub wezesniejszej dynastii.
Kara mogla by¢ wylaczona w zwigzku z klauzula 1) szacunku dla rodzicéw (tj.
konieczno$¢ utrzymania i oddawania czci rodzicom), 2) wicku (przestepcy ponizej
7 albo powyzej 90 lat sa calkowicie zwolnieni z kary, a przestgpcom w wieku 7—15 lat
170-90 lat zamieniano kare na pieni¢zna). Natomiast przestepstwa gtowne (dziesie¢
zawsze skutkujacych kara $mierci) byly wylaczone spod tagodniejszej jurysdykeiji®.

Prawo stanowione to bylo w wigkszosci prawo karne. Istniato jednak przekona-
nie, ze to wina spotecznie potgpianego czynu sprowadza na sprawce przestepstwa
konieczno$¢ reakeji na ztamanie norm prawa moralnego. Idee wychowawcze byly
tu bardzo wazne. Przestepca, famiac spoleczny system wartosci, to znaczy prawo,
jest wrogo nastawiony do calego spoleczenstwa, wigc kara ma za zadanie go wycho-
waé do zycia we wspoélnocie. Wazna byla zmiana nie tylko zachowania, ale przede
wszystkim korekta przekonan®.

Nie osoba si¢ liczy, ale hierarchia, grupa uprzywilejowana, a najwazniejszy jest
/i. Moralnos¢ konfucjanska regulowala materie, ktoéra w europejskich systemach
zajmowalo si¢ prawo cywilne. Prawo zobowiazan oraz prawo rzeczowe byly — po
niepisanym prawie moralnym, konfucjanskim /% a takze po pisanym prawie kar-
nym — trzecim elementem systemu prawa Chin. Istnieja takie galezie prawa, ktére
w Chinach cesarskich nie zostaly spozytywizowane, np. patrilinearne, patriarchalne,
patrilokalne i patronimiczne prawo rodzinne, ktére funkcjonowalo w obrebie ro-
dziny, nie musiato by¢ spisane. Pozycja kobiety zawsze byla stabsza, a ojca zawsze
bardzo mocna.

Warto wspomnie¢ o filarach polityki cesarstwa, o obyczaju, o biurokracji (sys-
tem urzedow i funkeji zdobywanych poprzez wyksztalcenie i zlozenie egzamindw
panistwowych) oraz ideale kréla-medrca. Wladca nie powinien rzadzi¢ za pomoca
prawa, ale powinien prowadzi¢ polityke wychowujaca moralnie poddanych. Wladca
ma kierowac si¢ cnotami 1 dawac dobry przyklad. ,f.ad spoleczny nalezy zachowac
poprzez zachowanie tadu duchowego w cztowieku. Aby zbudowa¢ pokédj spotecz-
ny, nalezy zbudowaé¢ pokdj w kazdej malej jednostce spolecznej — rodzinie, a to
gwarantuje tylko pokdj wszystkich jej czlonkéw. Obyczaj, kultywowanie cnét w ro-
dzinie, to rodzi pokdj. Czlowiek ma za zadanie zna¢ swoje miejsce w spoleczen-

% Por. ibidem, s. 67-70.
0 Por. ibidem, s. 168-169.
" Pot. ibidem, s. 171-172.
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stwie, wypelnia¢ wladciwie swoje obowiazki (...) a wladca ma rzadzi¢ autorytetem
moralnym. Ma on rzadzi¢ poprzez dobry przyklad i cnotliwe zycie”®.

Ideat kréla-medrea zaklada legitymizacje wiadzy. ,,Konfucjanizm méwi o man-
dacie udzielonym wladcy przez najwyzszego Pana, przez Niebo. Rzadzacy, ktory
staje si¢ tyranem, traci de facto swoj mandat i moze zostaé pozbawiony wiadzy.
Teoria ta stala si¢ podstawa przekonania o mozliwosci podniesienia stusznego bun-
tu przeciwko wladcy i tlumaczy czeste zmiany dynastii w Chinach”. Przyszedt
czas, ze zmienila si¢ nie tylko dynastia, ale i ustr6j. W latach 1911-1949 moéwimy
juz o Republice Chinskiej. Powstala ona w wyniku rewolucji, na czele ktorej stanal
doktor Sun Yat-sen®. Byl on prezydentem republiki do lutego 1912 r., potem pre-
zydentem zostal general Yuan Shikaia, od listopada 1912 r. dyktator, a od grudnia
1915 1. cesarz (w 1916 r. umiera). Mocne wplywy europejskie ostabily si¢, a umoc-
nily amerykanskie i japonskie. Zaczely si¢ organizowaé kélka marksistowskie,
w 1921 r. powstala Komunistyczna Partia Chin. W latach 1924-1927 trwala I re-
wolucyjna wojna domowa. 12 marca 1925 r. umart Sun Yat-sen. Wybuchly strajki
i prowadzono demonstracje, powstal tzw. Ruch 30 maja i wybuchta II rewolucyjna
wojna domowa 1927-1937. W 1931 r. Japonia dokonala agresji przeciw Chinom.
W 1932 r. powstato Mandzuko — marionetkowe panstwo z Pu Yi. W latach 1937—
1945 trwaly walki japonisko-chifiskie. 2 wrzesnia 1945 r. w wyniku mediacji generata
Marshala utworzono rzad koalicyjny. Zaczeta si¢ 111 rewolucyjna wojna domowa,
Chiang Kai-shek walczyl przeciw komunistom. W koncu 1 pazdziernika 1949 r.
Mao Zedong proklamowal w Pekinie Chinska Republike Ludowa. W tym czasie
warto$ci azjatyckie (konfucjaniskie) zaczely ustepowac innym. Szkota legalistow od-
niosta zwycigstwo w kwestii rozumienia prawa i potrzebie jego pozytywizacji®'. Od
tej pory konfucjanizm bedzie uwazany za niewlasciwy, burzuazyjny. Teraz partia,
wladza, lud i ideologia beda najwazniejsze (przynajmniej teoretycznie).

Chiniska Republika Ludowa zacz¢la swoj byt od reform rolnych i nacjonaliza-
cji (1950-1952). W 1953 r. przystapita do wojny koreanskiej po stronie PéInocy.
W 1954 r. mamy pierwsza konstytucje. W latach 1966—1976 trwata rewolucja kultu-
ralna. We wrzesniu 1976 r. umarl Mao, dwa lata p6zniej potepiono rewolucje i roz-
poczeto dekolektywizacje wsi, wprowadzono reformy i powoli zacz¢to wychodzié
z izolacji, czego przejawem bylo na przyktad przystapienie do ONZ®.

Wspolczesne panstwo chinskie swoj system prawa opiera na konstytucijiz 1982 1.,
poszczegolne galezie prawne sq skodyfikowane. Socjalne pafistwo prawa gwarantu-
je przestrzeganie praw czlowieka i istnienie wlasnosci prywatnej. Chociaz istnieja
obozy reedukacji, a kar¢ $mierci wykonuje si¢ bardzo czg¢sto. Zniesiony w 1957 .

8 Por. ibidem, s. 261-269; A. Wojcik, Konfugusz. .., s. 54-59.

¥ A. Kos¢, Konfugianizon. ..., s. 786.

% Sformutowat trzy zasady ludu: nacjonalizm, demokracja i dobrobyt.
' Por. M. Zhou i inni, Chiny..., s. 30-34.

2 Por. B. Kaczorowski, Historia swiata, t. 1, Warszawa 2008, s. 466-486.
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zawod adwokata przywrécono w 1979 r., przy czym licencje roczng wydaje Mini-
sterstwo Sprawiedliwo$ci. Rzeczywiste prawo do sprawiedliwego procesu nie istnie-
je. Sytuacja prawna obywateli Chin nie jest dobra, ale tez nigdy w swojej historii nie
byla. Zawsze prawa byly okrutne, rzady autorytarne, aparat administracji tworzyli
urzednicy przekupni i skorumpowani, a to oni sprawowali wymiar sprawiedliwosci,
nie bylo niezawistych sedziow. Dzigki konfucjanizmowi cesarstwo funkcjonowato
catkiem niezle. Prawo karne zawsze mialo wychowywaé czlowieka, zmienia¢ jego
postawy i poglady, to nie wymyst socjalizmu ani republikanskiego systemu rzadéw.
Przedktadanie grupy, kolektywu nad jednostke, nieréwnosci spoteczne i rodzin-
ne nie sg wymystem wspolczesnosci. To historia, ktora zyje w umystach 1 sercach
wielu. Dzisiaj w chiiskim spoleczenstwie prawo pisane, stanowione znéw traci na
warto$ci, znéw na korzys¢ /. Cickawy jest fakt powrotu do wartosci konfucjanskich
w spoleczeistwie socjalistycznym.

,»Przez 2000 lat konfucjanizm wywieral trwaly wplyw na system wartosci Chin-
czykow”®. Wiek XX przyniost antykonfucjaniskie nastroje, ale nawet komunizm
i maoizm, walczace z autorytarnymi, wstecznymi i burzuazyjnymi pogladami kon-
fucjanskimi, nie byly w stanie zmieni¢ ugruntowanych od wiekéw wzorcéw kul-
turowych®. Obecnie ,,nauka Konfucjusza wciaz wywiera wplyw na serca i umysty
Chifczykow”®. Przykladem niech beda debaty polityczne i spoteczne w Chinach
po 1990 r., ukazujace wyzszos$¢ etyczna konfucjanizmu nad wartodciami zachod-
nimi. Wartosci konfucjanskie jako wartosci azjatyckie sa dzi§ propagowane przez
Komunistyczng Parti¢ Chin. Mysl konfucjafdiska moze si¢ swobodnie rozwijaé 1 jest
mile widziana®. Wtadze zapraszaja obywateli do budowania spoteczefstwa harmo-
nii, jawnie odwolujac si¢ do Konfucjusza®.

Warto zapytaé, co przyniesie przyszto§é. Konfucjusz powiedzial: ,,opowiedz mi
twoja przesziosé, a ja powiem ci, jaka bedzie twoja przysztosé”. Po krétkiej analizie
prawa Chin mozemy wnioskowa¢ o dalszych losach $cierania si¢ dwoch stanowisk:
konfucjanskiego i legalistycznego. ,,Spory o wartos¢ prawa, a mowige scislej, o to,
jakie wartosci prawo ma reprezentowac i chronic, maja bardzo dlugg histori¢. Roz-
poczely si¢ chyba w czasie, gdy po raz pierwszy czlowiek, poslugujac si¢ wiadz-
twem panistwa, zaczal ustanawiaé i redagowaé prawa. Nic nie wskazuje na to, ze
spory te w dajacej si¢ przewidzieé przyszlosci ustang”®.

Natomiast z cata moca nalezy podkreslic, ze warto$é, jaka jest rodzina, zawsze
byla, jest i bedzie wazna dla spoleczefistwa chifiskiego. Pomimo kontroli urodzenq,

% C.S. Littleton, Madrosé Wschodu, Watrszawa 1998, s. 114.

% Por. ibidem, s. 114-115.

5 Thidem, s. 95.

5 Por. F. Avanzini, Religie Chin, Krakow 2004, s. 129.

7 Tak np. Hu Jintao 27 czerwca 2005 r.

8 W. Laczkowski, Akgjologiczne problemy stosowania prawa, ,,Roczniki Nauk Prawnych” 1993, t. 3,
s. 61.
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koniecznosci uzyskania zgody na malzenstwo od partii czy zaktadu pracy, wysokich
progéw wickowych pozwalajacych zawrze¢ matzenstwo (mezczyzna 28 i kobieta
25 lat) instytucja rodziny dzigki konfucjanskiemu nastawieniu spoleczefistwa ma
si¢ bardzo dobrze. To ,,podstawowy element/jednostka spoteczedstwa od tysiecy
lat”®. Jednak zaréwno rodzina, jak i samo matzenstwo sa zupelnie inaczej rozumia-
ne niz w Europie. Jednostka ma stuzy¢ rodzinie i pafstwu, ma rozwija¢ si¢ moral-
nie. Lud zlozony z rodzin i znajacy obyczaj wymaga tylko, aby rzadzacy tez znali
obyczaje i przestrzegali ich. Partia to dostrzegla, ustuchala Konfucjusza, szanuje
konfucjaniskie obyczaje.

SUMMARY

AXIOLOGY OF LAW IN CHINA —
REFLECTIONS ON LEGAL PHILOSOPHY

The values are important in every system of law in every country. Social order of values is
protected by law. Chinese order of values was created by Confucianism. Especially, value is
ritual, propriety (%), which is more important than law (fz). L7 is something like savoir-vivre,
some rules.

Chinese is not only a person, but is a part of something bigger, member of family, citi-
zen of country. Collective, group of people is important. So everybody has got some duties
to family and duties to society. So very important value is family and virtue of goodness,
humanity (ré7) and filial piety (xzao).

It was a conflict between Confucianism and Legalism, but only in the beginning of the
Chinese Empire (Qin Dynasty) legalism was the value of the state fz was in fact more impor-
tant. From Han Dynasty until today /% is important. Confucianism was the official doctrine
of the state, legitimized by the authorities, and after 1911 remained in Chinese legal culture
and in hearts of Chinese people. In the long history of China it was time, when Confucian-
ism was not very popular or prohibited (e.g. in 20" century), but the truth is that Chinese
values or Asian values, in fact the main values of law in China, are very Confucian values.
Chinese law (fz) is in many places legalization or positivisation of ritual, propriety (/).

% Zob. D. Perkins, Encyklopedia of China, Chicago—London 1999, s. 152-153.
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