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STROJ I GRZECH
— W SWIETLE BAROKOWYCH EGZEMPLOW

W wrzeciej ksiedze Catechismu Kosciota powszechnego z roku 1577, poswig-
conej nauce o grzechu, autor, Hieronim Powodowski, wymieniajac siedem
grzechéw gléwnych, wskazuje na ,trzy najgléwniejsze, z ktorych wszystkie
inne wyrastajg : pycha, fakomstwo, nieczysto$¢ (lubieznos¢)'. Rozwijajac da-
lej katechetyczng nauke o ludzkich przywarach, definiuje ostatnia z wymie-
nionych przewin jako ,wszelaka zka pozadliwos¢ cielesng” s. 107, a wérdd jej
przejawéw — obok obzarstwa i pijaistwa — dostrzega ,,zbytnie stroje, z ktd-
rych grzech nieczystosci pochop bierze™. W dalszym ciagu precyzyjnie, by
nie pozostawi¢ groznych w konsekwencjach niedoméwien, objasnia, juz
w odrebnym rozdziale, zatytutowanym A strojami jako kto grzeszy:

Gdy kto odzienia i inszego ochedozenistwa ciata swego uzywa ku inszemu kosi-
cowi niz potrzeba przyrodzona ukazuje, to jest do nakrycia albo zagrzania ciata
wedle stanu kazdego. Ale si¢ w tym wysadza albo pycha nad swoj stan, albo
jaka insza rozkosza ku jakiemuzkolwiek zbytkowi albo rozkoszy cielesnej™.

Katecheta zwraca przy tym uwage na gléwnego adresata sformulowa-
nych w tym zakresie pouczeni: ,zwlaszcza bieleglowy bardzo ostrozne by¢
majg, aby strojami zbytnimi sobie i inszym przyczyna grzechu nie byly™.

' H. Powodowski, Catechism Kosciota powszechnego, Pozna 1577, druk. M. Nering,
s. 102.

2 Ibidem, s. 107.

3 Ibidem, s. 112—113.

4 Ibidem, s. 113.
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Co prawda, w katechizmie napi¢tnowany zostal zbytek w strojach jako
taki’, ktdrego powinni si¢ wystrzegaé wszyscy ,ludzie chrzescijariscy”,
a wigc réwniez mezezyzni, jednak omawiang przyware polaczono szczegél-
nie z naturg kobieca. Poglad ten ksztaltowal si¢ w kulturze europejskiej na
przestrzeni wiekéw. Znalazt swéj wyraz — jak przypomina Aron Guriewicz
— cho¢by w pogladach stynnego $redniowiecznego kaznodziei — Jakuba
z Vitry, kt6ry obrazowo objasnial, ze ze zwigzku diabla z lubiezng i szpet-
na kobieta narodzilo si¢ dziewig¢ corek (bedacych upostaciowaniem grze-
chéw), a te diabel-ojciec wydal za przedstawicieli réznych stanéw, miedzy
innymi: ,,symonie — za pratatéw i ksi¢zy, oblude — za zakonnikéw, grabiez
— za rycerzy , natomiast ,bogactwo i zbytek w ubraniu — za kobiety™.
Podobng opini¢ dotyczaca niewiescich sklonnosci do mody sformutowat
siedemnastowieczny kaznodzieja, Antoni Wegrzynowicz, w kazaniu Prze-
ciwko strojom biatoglowskim: ,jest grzech (osobliwie méwiac o plci biato-
glowskiej) stroi¢ si¢ picknie, drogo i modno dla przydania sobie udatnosci,
urody i przyjemnosci”’. Oczywiscie genezy przekonania, ze kobiece stro-
jenie si¢ jest grzechem, nalezy szukaé w Biblii. Morali$ci odwolywali sig
miedzy innymi do Proroctwa Izajasza, w kedrym Bég zapowiada sad nad
przepychem judzkich niewiast (Iz 3,16-26), a takze do nauk $w. Pawla
Apostola (1 Tym 2,9-11).

Dodajmy, ze moralici czaséw baroku, zresztg jak ich poprzednicy, nie
stronili od mizoginistycznych mysli®. I tak, Mateusz Kuligowski w dziele

> Przypomnijmy, iz w stynnym traktacie O pogardzie swiata i ngdzy kondycji ludzkiej
(1195) jego autor Giovanni Lotario di Segni, pézniejszy papiez Innocenty III, do ludzkich
przywar i bledéw w postepowaniu zaliczyt ,zbytnia dbalos¢ o zewnetrzny wyglad, czyli (nad-
mierna) elegancj¢” oraz ,,che¢ pokazania si¢” — zob. J. Domanski, Uwagi o sredniowiecznej
i renesansowej ,pogardzie swiata” i ,ngdzy cztowieka” (Lotariusz — Poggio Bracciolini — Erazm
z Rotterdamu), ,,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” XXXVI, 1991, s. 15.

¢ A. Guriewicz, Kultura i spoleczeristwo sredniowiecznej Europy. Exempla XIIT wicku,
przet. Z. Dobrzyniecki, Warszawa 1997, s. 169-170; komentarz do pogladéw Jakuba z Vi-
try na temat grzechu zob. J.K. Golinski, Peccata capitalia. Pisarze staropolscy o naturze
Iudzkiej i grzechu, Bydgoszcz 2002, s. 126-127.

7 A. Wegrzynowicz, Kazan niedzielnych ksigga pierwsza, to jest siedem trqbl...] prze-
ciwko siedmiom gltownym grzechom, Krakéw 1708, s. 194 — kazanie potgpiajace stroje zostato
umieszczone w czgéci zbioru, poswigconej nieczystosci. Wlasnie z tg przywara czgsto w daw-
nym duszpasterstwie faczono zbyt ozdobny i nazbyt §mialy ubiér kobiecy (zob. J. K. Golin-
ski, op. cit., s. 176, 287; J. Delumeau, Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu
XIII-XVIIT w., przet. A. Szymanowski, Warszawa 1994, s. 620-621).

¢ O tendencjach mizoginistycznych w dawnym pi$miennictwie umoralniajacym zob.
m.in. T. Banas, Pomigdzy tragicznosciq a groteskq. Studium z literatury i kultury polskiej schyt-
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Demokryt Smieszny po cakej serii przykladéw (zaczerpnietych z historii anty-
cznej i biblijnej) kobiet, ktére przywiodly mezczyzn do zguby, konstatuje:
»Niewiasta wszeteczenistwa i brzydkosci matka™. W tej mocno uproszczo-
nej, cho¢ nieobcej tamtym czasom, interpretacji fragmentu z Objawienia
$w. Jana (Wizetecznica pijana krwiq meczennikéw — Ap 17,1-6) wskazuje
na pelne premedytacji uwodzicielskie dzialanie plci niewiesciej, whasnie za
pomoca atrybutéw wygladu zewngtrznego:

Wszytkich na si¢ zwabila zrzenice, jak gladka
Bogini, bo purpurg i drogim przybrana
Szkartatem [...]*°

Dalej wypowiedz rozwija si¢ w ostrzezenie przed tym, co cielesne, ma-
terialne, a w zwiazku z tym pozorne; ostrzezenie przed tym, czego uposta-
ciowaniem stala sie kobieta:

W czym si¢ bowiem kochacie: w ziemi malowanej

[...]

Ta ziemia z wierzchu ksztaltna jest gréb malowany,
W ktérym grobie trup zgnily lezy pochowany.

Jest jablko cudne z wierzchu sodomskiego drzewa,

A we $rzodku pyl, wapor i przegnita plewa'’.

Tak samo jak w przypadku innych wystepkéw, réwniez w odniesieniu
do kobiecego zbytku w strojach w dawnej moralistyce chetnie postugiwa-
no si¢ egzemplami'?. Wykorzystywano je w kazaniach i w utworach wier-

ku renesansu i wstgpnej fazy baroku, Katowice 2007, s. 100-102; J.K. Golinski, op. cit.,
s. 173-177. W szerokim kontekscie kulturowym zagadnienie ujat: J. Delumeau, Strach
w kulturze Zachodu XIV-XVIII w., przet. A. Szymanowski, Warszawa 1986, s. 287-324.

* M. Kuligowski, Demokryt Smieszny albo smiech Demokryta chrzescijariskiegol...],
Wilno 1699, Drukarnia Akademicka S. J., s. 36.

10 Thidem, s. 36.

' Ibidem, s. 37. Ta my$l stanowi odzwierciedlenie obecnej od stuleci w literaturze re-
ligijnej tendengji, polegajacej na postrzeganiu ludzkiego (zwlaszcza kobiecego) ciala jako
z zewnatrz powabnego (pozornie), wewnatrz — ohydnego. Bodaj najstynniejsza wypowiedz
na ten temat sformutowat §wigty Odo z Cluny, deprecjonujac pickno cielesne za pomoca
poréwnania do ,worka z fajnem” — zob. J. Huizinga, Jesiesi sredniowiecza, przet. T. Brzo-
stowski, wstep H. Barycz, postowie S. Herbst, Warszawa 1961, s. 179.

12 Na temat dydaktycznych waloréw egzempléw zob. m.in.: M. Adamczyk, Religijna
proza narracyjna do korica XVI wieku, [w:] Proza polska w kregu religijnych inspiracji, red.
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szowanych, analizujgcych ludzkie przywary z perspekeywy chrzescijaniskiej
aksjologii. Egzempla czerpano z popularnych i wielce uzytecznych w prak-
tyce dydakeycznej zbioréw budujacych przykladéw'.

Autorzy owych historii budujacych starali si¢ przede wszystkim pla-
stycznie i sugestywnie ukazaé ogrom i grozg kobiecych przewin wynika-
jacych z zamilowania do mody. 1 tak, w Kazaniu pierwszym na niedzielg
zapusing Bazylego Rychlewicza, franciszkanina, poswi¢conemu analizie
»Swiatowych lakotek”, ktdre wabia ludzi zwlaszcza ,przy tych szalonych
i zapustnych bachusowych delicyjach™, znajduje si¢ stosowny przyklad,
dotyczacy niewiast ulegajacych powabom doczesnego $wiata. Bohaterem
fabulki jest pewien ,cztowick bogobojny [...] wzigty w zachwycenie”.
W widzeniu dane mu bylo zobaczy¢ wysadzang drogimi kamieniami bra-
mg i szerokq droge, po ktérej ludzie zmierzali prosto do nieba. Po chwili
jednak radosny nastrdj wizji ulegt przykrej odmianie, przy drodze bowiem
pojawily si¢c dwa smoki, kedre w rozciagnieta sie¢ chwytaly ,wielka liczbe
podréznych™¢. Obraz ujrzany przez bohatera zostal mu nastepnie objas-
niony przez aniola, ktdry w tym celu zstapil na ziemie:

Pierwszy smok reprezentuje nieczysto$¢, a drugi nadeta dume i pyche; sie¢ za$
[...] jest nierzadny i nieczysty biatychgléw strdj, przez ktédry tak sig zle dzieje
na $wiecie, iz nie moze by¢ gorzej, kiedy dla niego owa niebieska tarasuje sig

i tamuje do nieba brama, [...]"".

M. Jasiriska-Wojtkowska, K. Dybciak, Lublin 1993,s.21-25;J.K. Golinski, op. cit.,s. 127—
—134; Cz. Hernas, Barok, Warszawa 1998, s. 178-179; T. Szostek, Exemplum w polskim
Sredniowieczu, Warszawa 1997, passim. M. Brzozowski zwrécit uwage, ze exempla i curio-
sa stanowily ,integralna cze$¢ znacznej liczby [barokowych] kazan”: Teoria kaznodziejstwa
(wiek XVI-XVIII), [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce, red. M. Rechowicz, Lublin 1975,
s. 402.

'3 Na gruncie polskim — cho¢by Wielkie zwierciadto prayktadéw (Krakéw 1612), beda-
ce przekladem, piéra Szymona Wysockiego, stynnego laciniskiego kompendium: Magnum
speculum exemplorum (1481); przeglad kompendiéw typu specula exemplora zob. M. Adam-
czyk, Egzemplum, [w:] Stownik literatury staropolskiej (Sredniowiecze — renesans — barok), red.
T. Michatowska, przy udziale B. Otwinowskiej, E. Sarnowskiej-Temeriusz, Wroctaw 1990,
s. 154-155.

" B. Rychlewicz, Kazania [...] na niedziele, swigta Zbawiciela i Jego Matki, Krakéw
1698, druk. M.A. Schedel, s. 525.

15 Tbidem, s. 526.

16 Ibidem.

7 Ibidem, s. 526-527.
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Tak wigc w egzemplum kaznodzieja dokonat zasadniczego potgpienia
kobiecych méd. Odwolujac sie do chrzescijariskiej symboliki zta (smoki,
sied)'8, uczynit ze zbytku w strojach swoiscie konstytutywny element wy-
soko stojacych w ustalonej w tradycji chrzescijadiskiej hierarchii grzechéw:
pychy i nieczystoéci'®. Wigcej, czytelne nawigzanie do Objawienia $w. Jana
(stan zachwycenia bohatera; aniol przekazujacy pouczenie; smok wecie-
leniem sit wrogich Bogu; aluzje do przepychu Nowego Jeruzalem) stato
si¢ podstawa do stworzenia iscie apokaliptycznej wizji ,,zamkniecia nieba”
z powodu kobiecej przewiny strojenia si¢. Zatem odpowiedzialnoscia za
pos$miertne losy calej zbiorowosci wiernych obarczone zostaly ,$wiatowe
damy” i ,kortezjanki”. Perswazyjng warto$¢ egzemplum, a co za tym idzie
grozna wymowe jego tresci, poteguje fake, ze przestanie pochodzi od same-
go Boga. Objawia je przeciez anielski postaniec, dbajac jednoczeénie, aby
przekazana nauka dotarla do adresatéw, za wiarygodnym posrednictwem
»bogobojnego cztowicka™, w postaci nieprzeklamanej. Aniot zwraca sig
bowiem do bohatera: ,,aby$ wiedzial i nanotowal dobrze”, dajac tym samym
do zrozumienia, jak wazny jest jego ,komunikat”. Zreszta stowa anielskie
z kaznodziejskiego egzemplum takze sg bezposrednim nawiazaniem do po-
lecenia z Apokalipsy: ,Napisz wiec, co widziates” (Ap 1,19-20)*".

Podobne doswiadczenie stalo si¢ udzialem bohaterki jednej z opo-
wiedci ze zbioru Wielkie zwierciadto przyktadéw Jana Majora. Niewiasta
goraco prosita Boga, aby jej pokazal, czego ,nawigcej w bialychglowach
nienawidzi”**. W odpowiedzi na prosbe doznala ,zachwycenia” i w tym
stanie ujrzala pieklo, a w nim pewng ksi¢zne, dreczong ,bez milosierdzia

'8 Smok, waz — to zakorzenione w tradycji biblijnej symbole zta; podobnie w Starym
Testamencie ,sieci, wedki, sidla — to obrazy zla, ktdre czyha na sprawiedliwych i ostatecznie
bierze ich w posiadanie” — zob. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, przet.
K. Romaniuk, Poznan 1989, s. 219-220, 256-257.

1 Wedlug przyjetego od XIII wieku porzadku, pycha znajdowata si¢ oczywiscie na
miejscu pierwszym, nieczysto$¢ za§ — na trzecim (po zazdrosci). O ksztaltowaniu sig hierar-
chii grzechéw zob. J. K. Golifiski, ap. cit., s. 12-16, 134-139.

% Na temat rozumienia pojecia posrednika w aspekcie religioznawczym oraz realizacji
»posrednictwa” w Starym i Nowym Testamencie — zob. Praktyczny stownik biblijny, przel.
i oprac. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, red. A. Grabner-Haider, Warszawa 1994, szpalta
1009-1011.

21 Cytaty z Biblii wedtug wydania: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w prze-
kladzie polskim Jakuba Wujka S. J., oprac. S. Sty$, W. Lohn, Krakéw 1962.

2 Korzystalam z trzeciej edycji tegoz dumaczenia, poprawionej i uzupelnionej przez
Jana Lesiowskiego: J. Major, Wielkie zwierciadto prayktadsw, przet. Sz. Wysocki, Krakéw
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od najokrutniejszych czartéw”?. Owa dama wyjawita dawnej towarzyszce
przyczyny swego dramatycznego polozenia: ,,Czystam byla, wstrzemiezli-
wam byla, jalmuznym czynifa. A dla Zadnej rzeczy nie jestem zdana na te
meki, jedno dla zbytnich ubioréw™.

Oba egzempla z motywem ,,zachwycenia” stanowig wyraz radykalizmu
w ocenie zbytku w strojach. Pierwsze z nich, o skrajnej wymowie, przy-
pisuje omawianemu grzechowi, przypomnijmy, tak dalece destrukcyjne
dzialanie, ze ten moze by¢ nawet powazna przeszkods dla ludzi w osiag-
nieciu zbawienia.

Druga z fabul jest tylez radykalna, co przygnebiajaca i nieprzychylna
kobietom. To one s3 skazane na potgpienie za ,prézne stroje” bez wzgledu
na dobre uczynki i cnoty.

Autorzy egzempléw, kreslac niezwykle okolicznoéei, w ktérych do-
chodzi do pouczania bohateréw fabul, wskazywali odbiorcom, jak istotng
(negatywna) role w relacjach Bég — cdowiek odgrywa zbytkowny stréj ko-
biecy. Bohaterom historii budujacych wiedza w tej kwestii jest udostep-
niania za szczeglnym Boskim przyzwoleniem — cho¢by w wyniku taski
bezposredniego objawienia prawdy (stany ,zachwycenia’). Innym razem
znakiem owego przyzwolenia na edukacje grzesznikéw plei zeriskiej jest
umiejscowienie zdarzeri w przestrzeni sakralnej — jak w przypadku historii
z kazania Wegrzynowicza ,,0 jednej pani zacnej w Paryzu, ktdra si¢ bardzo
kochala w strojach™. Napominana za swéj wystepek przez spowiednika,
jeszeze podezas spowiedzi, skierowala do Boga prosbe: ,,Prosz¢ Pana Boga,
zeby to wszystko, co przy mnie jest przeciwko Jego $wigtej woli ode mnie
odjete bylo™. Woweczas ,,ja okryta jakas ¢ma i zdarlszy z niej wszystkie one
ubiory, ktére na sobie miala, rzekta: «Te¢ to sg proporce i choragwie, pod
ktére ja zbieram moje zolnierze»™”.

Sily nieczyste zadziataly wigc w przestrzeni $wigtej, koscielnej, w do-
datku w chwili, gdy penitentka dopelniata warunkéw sakramentu pokuty.
To Bég, aby unaoczni¢ ,,bladzacej” istote jej grzechu, w celach wychowaw-
czych pozwolil, a wlasciwie nakazat diablu ujawnienie jego ,tajnej broni”,

1633, druk. A. Wosinski, s. 1091 [wlasc. 1061]: Przyktad VII: Szat wydwornos¢ Pan Big
najwigcej w biatychgtowach nienawidzi, srodze karze i na wieki porgpia.

» Ibidem.

2 [bidem.

3 A Wegrzynowicz, op. cit., s. 200.

% Jbidem, s. 201.

77 Ibidem.
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za pomocy ktdrej, pozostajac w kregu wielce znaczacej metaforyki mili-
tarnej, prowadzi walke ze Stwérca®. Kaznodzieja objasnia w moralizacji:
,Patrzciez, ze i sam szatan, cho¢ poniewolnie, przyznal, jako te stroje bia-
loglowskie ruing sa wielu ludzi i przyczyna grzechéw””.

Powagi problemu pisarze religijni dowodzili, dajac przyklady, ze Bég
poucza grzeszne niewiasty za posrednictwem postaci wyjatkowych. Do
takich niewatpliwie nalezalo dzieci¢ z opowiesci odnotowanej przez Jana
Kwiatkiewicza w Rocznych dziejach koscielnych. Chlopiec ten, kt6ry zreszta
zmarl w ,,siedmi leciech”, zapatal wielka mito$cia do zakonu $w. Franciszka
i przestrzegal jego twardych regul: ,boso chodzil [...], na ziemi sypial, [...]
kazania o niebie i piekle czynit” zas, ,,gdy matke strojna w kosciele obaczyl,
krucyfiks jej obnazony pokazowal”.

Czgsto stowa potepienia kobiecych strojéw autorzy egzempléw wkia-
dali w usta mezéw $wigtych i $wiatobliwych, szczegdlnie uwrazliwionych
na wszelkie przejawy za. I tak, w Demokrycie Smiesznym Kuligowskiego
znajduje si¢ opowie$¢ o pustelniku nazwiskiem Pombo, ktéry, niczym
tytutowy Satyr z poematu Jana Kochanowskiego, ,wyszedlszy z puszczy
na $wiat dawnych lat widziany”, ujrzat ,niewiaste przybrana // W pickne
szaty do taricu w salt przygotowang™®'. Na ten widok pustelnik zalal si¢
Yzami, ubolewajac, iz kobieta, ,,[...] by si¢ podobata // Swiatu, w tak szaty
pickne cielsko swe ubrata™. Oceniwszy krytycznie zastany obraz rzeczy-
wistodci (wedle do$¢ ograniczonego kryterium) — pustelnik ,do puszczy
powrdcil™®.

W karcacych naganne zachowanie kobiet stowach pustelnika pobrzmie-
wa — popularna w dawnej literaturze umoralniajacej — mysl o marnosci
$wiata doczesnego, zwlaszcza bardzo chetnie ilustrowana przez moralistéw
innym przykladem — zaczerpnigtym z zycia $w. Franciszka Borgiasza®.

% Na temat diabla jako postaci ,uzytecznej i potrzebnej Bogu” zob. M. Kazariczuk,
Opowiesci o diable w literaturze koscielnej czaséw saskich, [w:] Wyobraznia epok dawnych:
obrazy — tematy — idee. Materiady sesji dedykowanej Profesorom Jadwidze i Edmundowi Kotar-
skim, red. J. K. Goliniski, Bydgoszcz 2001, s. 335.

¥ A.Wegrzynowicz, op. cit., s. 201.

¥ J. Kwiatkiewicz, Roczne dzieje koscielne, Kalisz 1695, druk. Collegium S. J., s. 67.

3 M. Kuligowski, op. ciz., s. 83.

32 Tbidem, s. 83.

3 Ibidem.

3 Posta¢ Franciszka Borgiasza, a wladciwie jego przemiana duchowa (porzucenie bly-
skotliwej kariery $wieckiej i wstapienie do zakonu jezuitéw) intrygowaly wspélczesnych
(zob. M. Prejs, Staropolskie kregi inspiracji. Studia o literaturze, Warszawa 2004, s. 22-24).
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Ten — porzucit zycie $wieckie, wzgardzil ,mylnym $wiatem” i wstapit do
zakonu jezuitéw, gdy zobaczyl, jak strasznej przemianie uleglo ciato pigk-
nej cesarzowej Izabeli, Zony Karola V. Réwniez na ten przyklad powoluje
si¢ ksiadz Kuligowski. Co prawda, w samej opowiesci o Borgiaszu zwrécit
uwagg wylacznie na metamorfozg ciala wladezyni (niegdys$ picknego), jed-
nak juz w komentarzu problem przemijania i znikomosci urody ziemskiej
ujat takze w kontekscie ubioru:

Smiech jeden pozor ciata oczom pokazany,
Upstrzony farbg albo szatami przybrany™®.

Osobna kategorig ,nauczycieli” stanowia zjawy. Za zycia grzeszyly préz-
noscia stroju, po $mierci — skazane na potepienie — powracaja, by da¢ $wia-
dectwo wielkosci grzechu i przestrzec. I tak, to historia wpleciona w tekst
kazania Wegrzynowicza, pewna matka skazana na pieklo za modne ubiory
pojawila si¢ przed cérka, ktéra nasladowala ja w , takichze zbytkach” i na-
zwala ,kropidlem czartowskim”™.

Z kolei jezuita Franciszek Kowalicki w zbiorze Kaznodzieja odswigtny
zamie$cit, do$¢ melancholiczna w nastroju, opowie$¢ o pani senatorskiego
rodu, ktéra po $mierci ukazala si¢ swej stuzacej, rozkazujac: ,,Ubierajcie
mnie jako najmodniej, panno”, po czym, zgodnie ze swoim Zyczeniem,
pigknie ustrojona, kazala stuzce zepchnad si¢ w czelusé¢ piekielng i wolaé:

W pismiennictwie staropolskim zwracano zwlaszcza uwage na epizod z zycia przysztego
$wigtego, gdy ten, po otwarciu trumny, przyjrzal si¢ zwlokom cesarzowej Izabeli, zony
Karola V. Wlasnie ten moment uwazano za przefomowy w jego biografii. Poetyckie opra-
cowanie znalazt miedzy innymi w Nowym zwierciadle, modzie dzisiejszego stroju akomodo-
wanym Jakuba Lacznowolskiego (1678, w edycji wsplczesnej: Polska satyra mieszczariska.
Nowiny sowizrzalskie, oprac. K. Badecki, Krakéw 1950, s. 119), Glosie wolnym Dominika
Rudnickiego (Warszawa 1741, s. 66—68); omdwienie zycia Borgiasza, z zaakcentowaniem
duchowej metamorfozy, stalo si¢ tez tematem wielu kazan, zob. na przyklad: S. Bielicki,
Swigta kaznodzicjskie, Kalisz 1717, s. 437-450; A. Lorencowicz, Kazania na niedziele ca-
tego roku, cz. 2, Kalisz 1671, s. 207-208; T. Mtodzianowski, Kazania i homilie na swigta
uroczgystsze, takze pogrzeby, cz. 1, t. 4, Poznan 1681, s. 223-230; J. Wolski, Dni wybranych
stug Boskich [...] albo kazania na swigta catego roku, Lwéw 1728, s. 364-370. Interesujace
oméwienie opisu wygladu po§miertnego cesarzowej Izabeli w dziele Lacznowolskiego zob.
w: J. Mielniczuk, Maszkara, baba, czarownica — brzydki wizerunek plci picknej w literatu-
rze staropolskiej, [w:] Czlowick w literaturze polskiego baroku, red. A. Borowski, M. Pliszka,
A. Ziontek, Siedlce 2007, s. 206-208.

¥ M. Kuligowski, op. ciz., s. 44.

3% A. Wegrzynowicz, op. cit., s. 200.
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»Tam do diabla ze strojem! O mody, mody, komu nas ubieracie”. Zaswia-
towe losy duszy sa zatem nierozerwalnie powiazane z egzystencja ziemska.
Oczywiscie ,,jako$¢” bytu po $mierci zalezy od sposobu zycia doczesnego;
ale tez dusze wracaja, by naprawi¢ popelnione zlo.

Niewatpliwie w egzemplach zbytek w strojach zostal nierozerwalnie
zwigzany ze sfera grzechu i Zfa. Ubidr niewiesci, zreszta obok wyrafinowa-
nych fryzur i makijazu, uznano za narzedzie w reku szatana: ,,ubidr bia-

"% — glosi jedna z dwczesnych ,defi-

loglowski niewodem diabelskim jes
nigji”. Jak wykazujq moralizatorzy, zto strojéw thkwi w tym, ze wyzwalaja
w ludziach zle skfonnosci, ich natura jest grzechotwércza®. Stanowia przy
tym przemozng site, ktérej kobiety nie mogg si¢ oprze¢, gubigc siebie i in-
nych: ,dla inklinacyjej siebie ubieraja // A na $mier¢, sad i pieklo pamieci
nie majg .

Liczne fabuly umoralniajace podkreslaja, ze grzech umitowania mody
cechuje wyjatkowa agresja. Staje si¢ on bowiem swoistym wyzwaniem rzu-
conym Bogu, wdzierajac si¢ nawet w przestrzeni $wieta. Nierzadko poja-
wia si¢ wraz ze swoimi ,nosicielkami” w kosciele. Migdzy innymi w jed-
nej z opowiesci z Wielkiego zwierciadia prazykladéw zostaka opisana scena,
przedstawiajaca idaca do $wiatyni dame, ubrang w sukni¢ z trenem (ina-
czej: ogonem), na keérym siedzg ,rozigrane diably” — zreszta niedostrzezo-
ne przez elegantke. Radosng ,podréz” diabtéw (,byli mali jako szczurcy,
czarni jako Murzyni, gebami sie wykrzywiajac i klaszczac”)*' zdemasko-
wal odprawiajacy $wicte obrzedy ksiadz pleban i ukazal zgromadzonemu
ludowi. Ow, co w narracji podkreslono, ,kaptan dobry i sprawiedliwy”
przestrzegt jednoczesnie wiernych przed grzechem pychy, kedremu najwy-
razniej ulegla modna dama, oddajac si¢ w ten sposéb we wladanie sile
nieczystej.

Jednak najwicksze oburzenie moralistéw barokowych wywolywaly nie
treny damskich sukien, a dekolty**. Oceng tego ,,detalu” garderoby zajat si¢

7 E Kowalicki, Kaznodzieja odswigtny, Sandomierz 1725; cytuje wedlug wspélczes-
nej edycji: Historie dziwne i straszliwe. Jezuickie opowiesci z czasw saskich, zebral i oprac.
M. Kazaiczuk, Chotoméw 1991, s. 95.

# J. Major, op. cit., s. 1091 [wlhasc. 1061].

39 Ibidem.

© M. Kuligowski, op. cit., s. 85.

4 J.Major, op. cit., s. 1091 [whasc. 1061].

4 Na przewrét w dziedzinie mody oraz w sferze obyczajéw wraz z pojawieniem sie
$miato wydekoltowanych sukien za czaséw krolowej Ludwiki Marii zwrdcit uwage Zbigniew
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Piotr Kwiatkowski, ksiadz jezuita, w rozbudowanej moralizacji dotaczonej
do Ekshibicji osmnastej, nalezacej do cyklu wierszowanych utwordéw, zbu-
dowanych w konwencji egzemplum, pod tytulem: Theatrum zycia ludzkie-
g0®. Przede wszystkim autorowi nie spodobala sie obecno$¢ wydekoltowa-
nych dam w kosciele:

Niewstydy w stroju, nawet i w kosciele,
Modnej nagosci brzydkie niedostatki
Lub poboznej plci w fawkach miesne jatki®.

Szczegblnej naganie podlega przystgpowanie niestosownie ubranych
,modni$” do sakramentu Komunii Swiqtej: ,1 do oltarza nawet sie przybli-
za // Niewstyd [...]"*.

Co wiccej, za kazdym razem — tu padajg argumenty najwyzszej wagi —
gdy modna niewiasta przyjmuje Ciato Chrystusa, powtarza si¢ cierpienie
Zbawiciela réwne temu, keérego doznal podczas akeu zerwania szat:

A czyli jeno i teraz nie mecza
Chrystusa damy, ktére obnazone
Jako do $ciecia, przyjmujac Go, klecza®®.

Ksiadz jezuita nie bez przyczyny skojarzyl obnazona szyje i kobiece po-
chylenie glowy w czasie Sakramentu z egzekucja. Zamiast zjednoczenia
z Chrystusem bowiem i nadziei na zycie wieczne damy modne za ,grzech
wydekoltowania” skazujg si¢ na wieczna $mieré.

Dodajmy, ze w odniesieniu do dekoltéw barokowi moralisci — nie tyl-
ko w egzemplach — nie szczedzili drastycznych poréwnan. Podobnie jak
Kwiatkowski (,w tawkach miesne jatki”) réwniez Rychlewicz wydobywa
swoiste ,zezwierzecenie” wydekoltowanych kobiet: ,,owa, ktéra cielsko
swoje obnazywszy od ramion az do samych piersi, jak rzeznik w jatce mie-
so, oczywiscie cielsko swoje ludziom przedaje™”. W wersji satyrycznej,

Kuchowicz: Obyczaje staropolskie XVII-XVIII wicku, £6dz 1975, s. 316-318. Moda francu-
ska pojawila si¢ i zacz¢la rozpowszechnia¢ wraz z przybyciem do Polski Ludwiki Marii Gon-
zagi (zob. m.in.: B. Fabiani, Warszawski dwér Ludwiki Marii, Warszawa 1976, s. 27-28).

® P Kwiatkowski, Theatrum zycia ludzkiego, Kalisz 1744, druk. Collegium S. J.

“ Ibidem, s. 170.

S [bidem.

“ [bidem, s. 171.

4 B.Rychlewicz, op. cit., s. 526.
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w Nowym zwierciadle Jakuba Lacznowolskiego, pojawia si¢ nie mniej ostra
animalistyczna analogia: ,,Czemu odkryte piersi nosza heroiny? // Doi¢ jak
kréw nie zwyczaj, a zwlaszcza w kosciele™.

Wychodzac z zalozenia, ze ,,ubidr prézny nic inszego jest jedno wér abo
skrzynia petna gniewu Bozego™, cz¢sto w przyktady budujace wpisywano
egzemplifikacje owego gniewu. Trescia wielu fabul stat si¢ opis kar, jakie
Bég zsyta na grzeszne modnisie: najpierw za zycia, potem — w zaswiatach.
Widomym znakiem gniewu Boskiego w $wiecie doczesnym byly choroby.

Powolujac si¢ na autorytet $w. Hieronima, Kuligowski w Demokrycie
Smiesznym daje przyklad pewnej zacnej matrony,

[...] ktdrej, gdy swej skronie

Wnuce i glowe w drogie kamienie stroita

I wlos jej pudrowany na wiatr rozpuscita,

Z dopuszczenia Bozego uschly rece obie,

Przy ktérej, w krétkim czasie, w gréb poszta chorobie™.

Przyklad ten odsyla zreszta do calego szeregu moralizatorskich wysta-
pien przeciw wymys$lnym fryzurom, perukom i wszelkiemu upickszaniu
glowy. Bezposredniego Zrédia tych wystapien mozna upatrywaé w stowach
Proroctwa Izajasza: ,,oblysi Pan wierzch glowy cérek syjosiskich i Pan wlosy
ich obnazy” (Iz 4,17-18). Pojawiaja si¢ zatem wywody na temat: ,gtéw
strojno ukudfanych jako kropidlem jakim™'; ,wloséw przyprawnych™?
swysokich czub6w”?; 0zddb, kedre kojarzono z infulami, ,zawlaszczony-
mi” od stanu duchownego (,nie wiem prawem jakim™*. W Nowym zwier-
ciadle znalazt si¢ nawet opis bezposredniej interwencji Boskiej, ktéra autor
staral si¢ uwiarygodni¢, podajac miejsce i czas zdarzenia:

W roku tym, gdy to pisz¢, w samo Boze Cialo,
W Haczowie, mila z Krosna, to sie cudo stato:

“# J.Lacznowolski, op. cit., s. 136. W odniesieniu do tego fragmentu satyry Laczno-
wolskiego Z. Kuchowicz dostrzega ,,typowe dla éwezesnych czaséw koncepty”: Z. Kucho-
wicz, op. cit.,s. 317.

¥ J.Major, op. cit., s. 1091 [wihasc. 1061].

** M. Kuligowski, op. cit., s. 85.

St A, Wegrzynowicz, op. cit., s. 200.

52 Ibidem, s. 194.

> B.Rychlewicz, op. cit., s. 526.

>4 Thidem.
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Uderzyt z nagla piorun, zausznice skruszyt,
Ogieni kwef cale spalil, a wloséw nie ruszyt®.

Wymyslne fryzury, jak réwniez makijaz podlegaly potgpieniu takze
Z tej przyczyny, ze uznano je za poprawianie natury — dzieta Boga. Byla to
popularna mys] w barokowej literaturze religijnej i umoralniajacej™.

Oczywiscie nie zawsze kara za grzech zbytniego ubioru ma charakter na-
tychmiastowy, jak w historii o matronie strojacej wnuczke. Bég przypomina
grzesznicom o ich wystgpkach takze po latach, zsylajac rozmaite dolegli-
wosci — zazwyczaj adekwatne do rodzaju przewiny, zgodnie z ustanowiong
zasada: ,,przez co kto grzeszy, przez to tez karany bywa” (Mdr 11,17-18).
Bazyli Rychlewicz przytacza przyklad o wysoko urodzonej damie, ktéra
wiodla ,delikacki i pieszczony” Zywot, majac upodobanie zwlaszcza do
wszelkich pachnidel: balsaméw, olejkéw i perfum. Jednak Bog:

nie mogac $cierpie¢ tak wielkiego w odorach zbytku, tak ci¢zka, sprosng na
nie przypuscit chorobe, ze wszystko cialo na niej [...] gnilo, ze tez od wielkiego
fetoru zaden w jej nie mégt si¢ osta¢ pokoju®’.

W egzemplach, nawet wowczas, gdy bohaterka catkowicie odmieniata
styl Zycia, mogla towarzyszy¢ jej pamig¢ o przesztych winach — wlasnie pod
postacia choroby. Tak bylo w opisanym przez autora Demokryta smieszne-
go przypadku $w. Edildrydy (whasc. Edeldredy), ktdra porzuciwszy zycie
krolewskie, juz jako ksieni, doznawala réznych dolegliwosci. Cierpienia,
jak przystato na $wigta, znosita z pokorg i radoscig — w pelni $wiadoma ich
przyczyn:

Stusznie Bég méj dopuscit na mig utrapienie
To cigzkie, zem w mlodoéci mej w drogie kamienia,
W zloto i perly szyj¢ miewalam ubrana,

> J.Lacznowolski, gp. cit., s. 116.

>¢ Zob. miedzy inymi: T. Mlodzianowski, Kazania i homilie na niedziele doroczne,
takze swigta urocgystsze, cz. 1, t. 1, Poznari 1681, s. 140, 172—-173. Na temat ,,negatywnych
aspektéw mody” w kazaniach Mlodzianowskiego zwrécil uwage M. Brzozowski, Kulturo-
we i historyczne uwarunkowania kaznodziejstwa Tomasza Mtodzianowskiego, Lublin 1988,
s. 358-361, a takie: W. Kosinski, Tomasz Mlodzianowski kaznodzieja barokowy przeciwko
strojom kobiecym, [w:] Ksigga pamiqrkowa ku uczczenin 30-letniej pracy naukowej i nauczgyciel-
skiej Stanistawa Dobrzyckiego, Poznari 1928, s. 202-213.

7 B.Rychlewicz, op. cit., s. 529.
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Abym $wiatu nad inne byla pokazana.
Dal Bég za perly wielkie i insze rubiny
Czerwono$¢ z bélem wielkim i bél opuchliny®®.

Jak wida¢, egzempla opisywaly takze pozytywne postawy niewiast,
ktére poczatkowo pragnely ,,podobaé si¢ $wiatu”, jednak w okreslonym
momencie biografii zmienily swe zachowanie. Tak jak w przykladzie
o Edeldredzie, tego typu narracje dotycza zazwyczaj zycia kobiet $wigtych
i $wiatobliwych. Siegnijmy ponownie do Demokryta smiesznego. Znajduje
si¢ tu fabula poswigcona $w. Pelagii. Ot6z, jeszcze przed jej nawréceniem
si¢, Pelagi¢ ,,sprosnemi grzechami cuchnacg // Ubrang [...] bogato” ujrzat
$w. Nonnus i ocenit bardzo krytycznie: ,,O! jak ta wiele czasu, przy $mie-
chu szatanéw // Traci strojac swe cielsko”™. Bohaterka budujacego przy-
ktadu ,czynita pokute // Scista za swoje zbrodnie: stréj i za swa bute //
I $wieta [...] zostala™®.

Dopowiedzmy, ze Nonnus, krytykujac przyszla $wigta, siggnat po argu-
ment, czgsto wykorzystywany w samych kazaniach: trwonienia ziemskiego
czasu na blahostki. W zbiorze Kaza#i pogrzebnych Aleksandra Lorencowi-
cza czytamy:

Z owych mysdli, starania prac wigc i kosztéw, nakladéw, ktére czynimy na
dziadki, na shuzbe przyjacielska, na stroje, na marnosci, porachujmy, jako
si¢ tym wszystkim dzielim z Panem Bogiem: nieréwno bardzo. Tam we dnie
i nocy myfdli¢, [...], a o Panu Bogu do$¢ na dzieri raz; pacierz do$é; na rok raz
abo dwa spowiedz do$¢; raz przez wszytek zywot stateczny sumienia rachunek

dos¢; na jatmuzng grosz do$é; nieréwno Go obdzielamy [...]°".

Pisarze religijni zachgcali tez do poprawy grzeszace ,,préznym strojem”
za pomocy przykladéw, opisujacych postawy niewiast, ktére sklonil do
zmiany niewlasciwych upodoban widok Chrystusa na krzyzu — odartego
z szat. Wegrzynowicz przytacza opowies¢ o $w. Elzbiecie, portugalskiej krd-
lowej, ktéra ,strojno i po krélewsku w koronie, wchodzac raz do kosciota,

% M. Kuligowski, op. cit., s. 84.

5 Tbhidem, s. 85.

© Jbidem, s. 85. Por. Jakub de Voragine, Legenda na dziett sw. Pelagii, 8 pazdziernika,
(w:] idem, Ztota legenda. Wybor, przel. J. Pleziowa, wybér, wstep, przypisy, postowie M. Ple-
zia, Warszawa 2000, s. 479-482.

¢ A. Lorencowicz, Kazania pogrzebne, Kalisz 1670, druk. Collegium S. J., s. 190.
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postrzeze nad drzwiami wiszacego na krzyzu Pana Jezusa obraz’®2. Do-
znala wowczas duchowego przetomu, po ktérym wzgardzita krdlewskim
ubiorem: ,,Oto Stwérca méj nagi, a ja w drogich szatach; On, w ciernio-
wej, a ja, w zlotej koronie; On, zlany krwia, [...] ja picknie umalowana,
uperfumowana”®.

Brak gotowosci do poprawy, trwanie w $miertelnym grzechu wiodly,
jak przekonywali autorzy egzempléw, do tragicznego finalu — posmiertnej
egzystencji w pickle. Obraz piekielnych katuszy niewiasty holdujacej mo-
dzie zostal opisany miedzy innymi w jednej z narracji z Wielkiego zwier-
ciadta przyktadéw. Bohater opowiesci, pewien zakonnik, modlit si¢ goraco
za swa zmarly matke. Pewnego razu, na skutek owych modlitw, dostapit
wstrzasajacej wizji. Ujrzal matke:

a ona na smoku okrutnym jedzie [...]. Z obu stron dwa diabli byli z faricuchami
ognistymi, a hakami, bijac ja i wiazac onymi. Z glowy jej wychodzily jaszczur-
ki, ktére wysysaly mézg jej. W oczach siedzieli niedzwiadkowie, a w uszach
dwie okrutne myszy. [...] Waz bardzo wielki [...] ssal piersi jej. Na palcach
miala ogniste piericienie i nogi jej zwiazane byly pod smoczym brzuchem®.

W dalszej cze¢dcei wizji nastgpuje dokladne objasnienie kar, wymierzo-
nych nieszczg$nicy przede wszystkim za pomocs infernalnych bestii. Po-
przestaimy na kilku znaczeniach, utrwalonych w kulturze judeochrzesci-
jatiskiej: jazda na smoku — ,,za przyzwalanie na lubosci nieprzystojne”; waz
— za obnazanie piersi; myszy — za stuchanie ,,wszetecznych piesni”; niedz-
wiadki (skorpiony) — za ,wszeteczne pogladanie”; jaszczurki — za ,,cudze
wlosy”®. Ponadto matka wyznata synowi, ze doznaje mak piekielnych tak-
ze z powodu zmuszania jego ojca do zbyt duzych wydatkéw finansowych
na jej nowe stroje. (Dopowiedzmy, ze to takze byla wrecz obiegowa mysl
wystepujaca w literaturze religijnej i moralizatorskiej: niewiasty holdujace
modzie przyczyniajg si¢ do ruiny majatkowej swoich mezéw, a w konse-

62

A. Wegrzynowicz, gp. cit., s. 204.

& Ibidem.

¢ J. Major, op. cit., s. 1092 [whasc. 1062].

¢ O repertuarze kar piekielnych w literaturze dawnej zob. J. Sokolski, Staropolskie
zaswiaty. Obraz piekla, czyséca i nieba w renesansowej i barokowej literaturze polskiej wobec
tradycji Sredniowiecznej, Wroctaw 1994, s. 147-216 (o mekach zadawanych potgpiericom
przez rozmaite zwierzeta za okreslony rodzaj win —s. 202-200).
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kwencji — calych paristw®. Co wigcej, Bég na narody i paristwa ulegajace
zbytkom w ubiorze — zsyla plagi).

Perswazyjna uzyteczno$¢ omawianego egzemplum polega w takim sa-
mym stopniu na przerazeniu po$miertna wizja, co na o§mieszajacej depre-
qjacji kobiecej urody i wdzigku. Grzesznica na smoku jest nie tylko uposta-
ciowaniem kar, czekajacych $wiatowe damy; stanowi réwniez karykature
kobiecego pickna.

Wyjatkowo ponurym przykladem postuzyl si¢ Wegrzynowicz w swym
— cytowanym tu wielokrotnie — kaznodziejskim wywodzie ,,przeciw stro-
jom bialoglowskim”. Powolujac si¢ na rewelacje $w. Brygidy Szwedzkiej,
opowiedzial o piekielnych mekach ,jednej strojnicy”: ,serce [...] wyprute”;
»wargi oberznicte”; ,,nos ugnily”; ,,oczy wylupione”; ,.czaszki w glowie nie
bylo, gdzie mézg jako otéw wrzat i kipial”; ,szyja [...] ustawicznie obracala
si¢ przy ostrym zelezie, ktdre z niej cialo tak, jako bywa na tokarni, obie-
ralo”; ,wielki [...] waz od spodu az do wierzchu wnetrznosci przeszedlszy,
pyskiem swoim uchwyciwszy ogon swoj, ustawicznie jako kolo jakie ruszat
si¢ 1 obracal we wngtrznosciach jej”®. Obraz epatuje makabra i okrucien-
stwem. Jego groza zostala zwielokrotniona przez wprowadzenie elemen-
téw ruchu (w dodatku kolistego: waz, tokarnia). Opis stanu grzesznicy nie
ogranicza si¢ do tego, co juz si¢ dokonalo (na przykad: ,serce wyprute”),
ale, zdynamizowany, unaocznia to, co dzieje si¢ ciggle, permanentnie, nie-
przerwanie — cala wieczno$é. Kara za grzech $miertelny, grzech strojenia
sig, nie ma korica. Oto pierwsze przestanie dydaktyczne. Drugie zawiera
si¢ w samym ,,portrecie” istoty ludzkiej, podleglej catkowitej degradacji. To
grzech, taka jest jego wlasciwosé: odeztowiecza.

Myslenie o stroju w kategoriach aksjologii chrzescijariskiej wydaje sig
stanowi¢ istotny skladnik, wspéttworzacy postawe mentalng ludzi epok
dawnych. Z perspektywy religijnej zamitowanie do strojéw czy w ogéle
— mody — zostalo poddane ostrej ocenie etycznej. W literaturze religijnej
i umoralniajacej nie pozostawiano watpliwosci, ze ,strojenie si¢” przyna-
lezy do sfery zta: jest przejawem grzechu nieczystosci, a takze pychy i za-
zdrosci. Odpowiedzialnoscig za szerzenie ,wystepku strojenia” obarczano

przede wszystkim kobiety.

¢ W odniesieniu do satyry obyczajowej czaséw saskich problem zaobserwowata Paulina
Buchwald-Pelcowa, Satyra czaséw saskich, Wroclaw 1969, s. 82-85 i in.; zob. takze:
J. Mielniczuk, op. cit., s. 204.

7 A. Wegrzynowicz, op. cit., s. 203.
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Za pomocy egzempléw barokowi moralisci, w sposéb plastyczny, prze-
mawiajacy do wyobrazni odbiorcéw, starali si¢ ukazaé calg groze grzesz-
nego zbytku w ubiorach. W tym celu w historiach budujacych ukazywali
przejawy gniewu Bozego, dotykajacego strojnisie: kary zsylane za zycia
(w postaci chordb), a po $mierci — wieczne potepienie i katusze za grzech
$miertelny.

Summary

The essay discusses the process of formulating negative opinions on women’s
clothing by baroque moralist writers (mainly priests and preachers), such
as Bazyli Rychlewicz, Antoni Wegrzynowicz and Piotr Kwiatkowski. These
authors eagerly expressed their views on fashion by means of an exemplum,
a genre attractive from a didactical point of view.

According to religious criteria, decking oneself out was perceived as be-
longing to the realm of sin. Writers connected with the Church regarded
sumptuous dresses as the effect (and also the cause) of such deadly sins as
pride, envy or lust. The authors of exempla sought for artistic ideas, and above
all, moral guidelines, in the Bible. The analyzed texts are characterized by a far-
reaching severity towards various fashion phenomena. In the eyes of baroque
moralists, the ‘sin of fashion’ deserved punishment: suffering and illnesses in
the earthly life and eternal damnation after death.



