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Mitlogem jednooki-jednoreki w ujeciu
Georges’a Dumézila

Jakub Zielina

The One-eyed and One-handed Mythologem according to Georges
Dumézil

Abstract

This article tackles the topic of comparative Indo-European studies, for which the starting point is
the work of Georges Dumézil. In his book Mithra-Varuna — Essai sur deux Representations indo-
européennes de la Souveraineté (1940, FAC), the French historian compared the eponymous Vedic
dvandva to numerous structures present in the myths of other peoples — for example, the
Scandinavian pair Tyr-Odin and Baldur-Hodur, the Roman pair Mucius Scaevola and Horatius
Cocles, the Celtic pair Nuada and Lugh, and many others. A significant detail is the attribution of
the gods — the first is often lacking a hand (or both hands), and the other is one-eyed (or blind).
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Georges Dumézil zwrdcit w swoich pracach uwage na czeste wystepowanie w pan-
teonach indoeuropejskich pary réwnorzednych bostw zwiazanych z funkcja wiadcow
i kaptanéw. Modelowym przyktadem tego typu zaleznosci mieliby by¢ Mitra i Waru-
na wystepujacy jako dwandwa (jedno$¢ przeciwienstw); w uktadzie tym Mitra wia-
ze sie z wiadza rozumna, spokojna i opiekuncza, a Waruna jest napastliwy, mrocz-
ny, natchniony, gwattowny i grozny®. Owej parze odpowiadaja rowniez liczne inne

t ,(Varuna, etc.) covers that which is inspired, unpredictable, frenzied, swift, magical, terrible, dark,
demanding, totalitarian, iunior, and so on; whereas the other (the Mitra side) covers that which is regulat-
ed, exact, majestic, slow, juridical, benevolent, light, liberal, distributive, senior, and so on”, G. Dumézil,
Mitra-Varuna...: an essay on two Indo-European representations of sovereignty, New York 1988, s. 177;
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opozycje?. Mitra zwiazany jest przede wszystkim z funkcja jurydyczna, umowami
itp., zas Waruna czuwa nad prawidtowym realizowaniem rytuatéw religijnych. Ger-
manskim odpowiednikiem Mitry jest Tyr — bdg sprawiedliwej wojny, ktory w swoich
dziataniach kierowat sie imperatywem prawa®. Odyn, jako patron berserkéw (Ynglin-
gasaga, 6)*, jest patronem wojny dzikiej i przepetnionej szalenstwem®.

Tyr wkiada reke do paszczy Fernira, aby utatwi¢ bogom schwytanie tego ogrom-
nego wilka (Gylfaginning 35, Lokasena 38 n.)¢, ojciec Tyra zas$, Odyn, w mitycznym
przedczasie oddaje swoje oko w zamian za zdolnosci wieszcze (Voluspa 29, Gylfa-
ginning 15). Para jednoreki—jednooki pojawia si¢ rowniez w mitologii irlandzkiej
jako Nuadu i Lug, a takze Cuchulainn i Ferdiad, w legendarnej historii rzymskiej
jako Muncjusz Scaewola oraz Horacjusz Kokles, w indyjskiej Mahabharacie (X, 18)
jako Sawitara oraz Bagha’. Do omawianego schematu Dumézil dopasowuje walcza-
cych braci Baldura i $§lepego, a wigc odpowiadajacego jednookiemu Hodura®. W ose-
tynskim eposie o Nartach bohater o imieniu Soslan zostat zabity przez podstepnego
Syrdona za pomoca magicznego kota, ktdre obcieto mu nogi. Dumézil zaktadat toz-
samos¢ Syrdona nie tylko z Hodurem, lecz takze z Lokim.

Heroizm jednorekiego przeplata si¢ z desperacja i ktamstwem — zaréwno Tyr, jak
i Scaewola sa bowiem swiadomi, iz w obliczu przewagi przeciwnikéw sa bez szans
w bezposrednim i uczciwym starciu®. Zauwazmy znamienne relacje krewniacze mie-
dzy jednorekim a jednookim. Baldur i Hodur sa bra¢mi. Cuchulainn walczy ze swo-
im przybranym bratem Ferdiadem, Tyr za$ jest synem Odyna lub Hymira ,,0 ztym
spojrzeniu” (Hymiskvida 5).

Analizujac wymienione przyktady, odkrywamy takze strukture, w ktorej jedno-
oki i jednoreki nie sa sprzymierzencami, lecz wrogami. Co ciekawe, niekiedy jed-
nooki wrdg wystepuje niezaleznie, niejako ,,0bok” jednookiego przyjaciela. Dla
przyktadu Nuadu, towarzysz Lugha, traci reke pod wptywem ognistego spojrzenia
jedynego oka Balora, krdla autochtonéw?. Analogicznie Sawitar, towarzysz Baghi,

zob. tez. M. Eliade, Historia wierzes i idei religijnych, t. 1, Od epoki kamiennej do misteriéw eleuzys-
skich, ttum. S. Tokarski, Warszawa 1995, s. 136.

2 Miedzy innymi kosmos — chaos, prawy — lewy, wschod — zachod, ciepto — zimno, prawo — magia,
biel — czern (Tajttirijasanhita Il, 1, 7, 4), dzien — noc (Ajtarejorahmana 11, 4, 4, 19), ksiezyc — stonce,
ogien — woda, wladza $wiecka — duchowa (Satapathabrahmana I, 5, 2, 34) oraz czyn i mysl (Mahabha-
rata, XlI, 318, 39), w Iranie rdwniez jesien i wiosna. Por. A. Kempinski, Encyklopedia mitologii ludéw
indoeuropejskich, Warszawa 2001, s. 454. Zob. tez: G. Dumézil, Mitra-Varuna..., s. 175.

3 |bidem, s. 142.

4 ldem, Gods of the Ancient Northmen, Berkeley 1974, s. 56.

5 ldem, Mitra-Varuna..., s. 143.

& ldem, “Le Borgne” and ““Le Manchot™ [w:] Myth in Indo-European antiquity, G.J. Larson (red.),
Berkeley—Los Angeles 1974, s. 19.

7 Idem, Mitra-Varuna..., s. 168.

8 Idem, La transposition des dieux souverains mineurs en héros dans le Mahgabharata, ,,Indo-Iranian
Journal” 1959, no. 3, vol. 1, s. 15.

° ldem, Na tropie Indoeuropejczykéw: mity i epopeje, z Georges’em Dumézilem rozmawia Didier
Eribon, przet. i wstep K. Kocjan, s. 106-108.

1 W wydaniu, z ktérego korzystatem, Dumézil wycofuje si¢ z przeciwstawiania jednookiego Balora
Nuadzie na zasadzie dwdch suwerendw. Ttumaczy, ze irlandzka tradycja nie mogta si¢ zdecydowac,
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traci reke pod wptywem ptomienia ze srodka czota Rudry, stanowiacego jasny ekwi-
walent trzeciego oka, jakim jest obdarzony jego p6zniejszy odpowiednik — Siwa. Na
gruncie skandynawskim mozna wskaza¢ konflikt jednorgkiego Tyra, syna Odyna,
z Hymirem — olbrzymem o zabdjczym spojrzeniu (Hymskvida 12-13). Zaden z tych
mitologicznych motywoOw nie zostat wziety pod uwage przez Dumézila jako poten-
cjalne dziedzictwo indoeuropejskie. Uczony ttumaczyl, ze zasieg ich wystepowania
wydaje sie znacznie szerszy. Zarowno jednookie potwory, jak i chromych bohateréw
bez trudu odnajdujemy takze w wierzeniach mongolskich, tureckich czy semickich.
Nie oznacza to bynajmniej, ze w swych kolebkach ludy indoeuropejskie wytaczo-
ne byty z obszaru wystepowania tego motywu. Dumézil uwazat jednak, ze wyko-
rzystujac je, bedzie narazony na krytyke na przyktad zwolennikéw dyfuzjonizmu.
Na krytyke, i to z tych samych pozycji, narazone jest tez taczenie obecnosci tego
motywu w folklorze Stowian z witasciwymi im przedchrzescijanskimi wierzeniami.
Nigdy bowiem nie bedziemy mieli dowodu, ze ten czy inny motyw nie jest wynikiem
zapozyczenia, ktdre u Stowian nastapito na przyktad wiele wiekdéw po chrystianiza-
cji. Uczynione zatem na potrzeby niniejszej pracy zatozenie, ze wymienione wyzej
przyktady stanowia czgé¢ indoeuropejskiego dziedzictwa, jest czysto hipotetyczne.

Co wiecej, sadze takze, ze 6w archaiczny mitologem lepiej ujawni bogactwo
swoich wariantow, jezeli oprécz motywu utraty reki wezmiemy pod uwage réwniez
kalectwa innego rodzaju, zwtaszcza motyw utraty nogi. Tego typu zatozenie poczy-
nit juz sam Dumézil, ktdry wspomniany wyzej przyktad chromego Soslana potrak-
towat jako ekwiwalent motywu bezrekiego bohatera. Chromy jest, dla przyktadu,
Odyseusz, ktérego przeciwnikiem jest z kolei jednooki Polifem. W mitach greckich
motyw $miertelnego zranienia wojownika w stope pojawia sie wiele razy. Mamy
tutaj miedzy innymi ukaszonego Oriona i Heraklesa, zranionego Achillesa, a nawet
miedzianego Talosa, w ktorym ptyneta boska krew zakorkowana na piecie. W micie
osetynskim od strzatu w stope ginie takze sprzymierzeniec Soslana — Zimajhua't,
w irlandzkim Mabinogionie zas Bran Bendigeit.

W indoeuropejskich przekazach chromy bohater czesto wystepuje jako przeciw-
nik chtonicznego, cho¢ niekoniecznie jednookiego potwora, poczynajac od Zeusa
okulawionego przez Tyfona, przez Bellerofonta, pogromce Chimery (cérki Tyfona
i zmii)!?, po otaczajacego sie cyklopami Hefajstosa, okaleczonego przez Here, kto-
rej atrybutem jest pawie oko. Indoeuropejscy bogowie-kowale, jak Hefajstos (lliada
1571-1609), Twasztar czy Wélund (Volundarkvioa 30), réwniez czesto sa kulawi®,

po ktérej stronie ma wystgpowa¢ para jednooki-jednoreki. Nie wspomina takze, ze mogta istnie¢ jakas
starsza tradycja przeciwstawiania dwéch okaleczonych bogéw. Por. G. Dumézil, Mitra-Varuna..., s. 188.
Zob. tez: J. Markale, The epics of Celtic Ireland: ancient tales of mystery and magic, Rochester—\Vermont
2000, s. 22-23. Problem jednorekiego Nuadu i jednookiego Luga omawia J. de Vries w artykule L’aspect
magique de la religion celtique, ,,O0gam” 1958, nr 10, s. 273-284.

1A, Kempinski, op.cit., s. 478.

2 R. Graves, Mity greckie, thum. H. Krzeczkowski, Warszawa 1968, s. 236; por. Z. Kubiak, Mitolo-
gia Grekow i Rzymian, Warszawa 1997, s. 431-433, 437.

13 0 inicjacyjnym wymiarze tego motywu pisze M. Eliade, Historia..., s. 187. Znamienne réwniez,
ze K. Kerényi wykazuje istnienie znacznych analogii miedzy postacia Hefajstosa a Prometeuszem;
K. Kerényi, Misteria Kabiréw. Prometeusz, ttum. I. Kania, Warszawa 2000, s. 97-98. Por. J. Baranski,
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W tym miejscu zwr6émy uwagg, ze z postacia jednorekiego wydaje si¢ zwiazany
ksiezyc. Eliade pisat:

okaleczenia (wyrywanie zgh6w, obcinanie palcow itd.) sa symbolami $mierci. Wigkszosé tych
okaleczen wiaze si¢ z bostwami ksiezyca. Ksiezyc za$ znika okresowo, umiera, by odrodzi¢ sie
trzy noce pdzniej. Symbolika ksiezyca wskazuje na to, ze $mieré stanowi pierwszy warunek
wszelkiej mistycznej regeneracji*.

Utrata konczyny symbolizuje zatem w istocie pozorne zmniejszanie si¢ ksiezyca.
W tym kontekscie zyskanie przez Nuadu protezy srebrnego koloru nalezy interpretowaé
jako powrdt ksiezyca do stanu petni. Tego samego znaczenia Karl Kerényi dopatruje
sie w motywie odrastajacej watroby Prometeusza'®. Mozna zatem méwi¢ o lunarnej
zasadzie dotyczacej odrastania lub zastgpowania utraconych czesci ciata. Nie spraw-
dza sie¢ ona jednak w przypadku Sawitara, ktory zyskuje ziote protezy i pozostaje
bostwem stonecznym.

W odrdznieniu od jednorekiego, jednooki, jak oslepiony Bhaga, zwykle wigzany
jest ze stoncem. W Wedach stonce nazywa sie¢ okiem Waruny (Rygweda, I, 50, 6) lub
Puruszy (Rygweda X, 90, 7), to samo znaczenie ma oko Ormuzda i Zeusa, skad za-
pewne wziat si¢ rozpowszechniony w sredniowieczu wizerunek Boga jako wszech-
widzacego oka. W wigkszosci kultur indoeuropejskich, w tym u Stowian, pojawia
sie¢ motyw wszechwidzacego i wszechwiedzacego Stonca. W Grecji jednym z béostw
stonecznych byt Apollo, wszechwidzacy bog magii i sztuki. Okradziony zostat ze
swoich stad przez skrzydtostopego Hermesa (notabene zabdjce jednookiego Argo-
sa), ktdry ustalit formute ofiary dla bogéw olimpijskich — podobnie jak wczesniej
wymienieni w przyktadach bogowie ,jednorecy”. Dziki Cuchulainn, bedacy forma
postaci jednookiej, ma ztoto-purpurowe wiosy oraz strdj i tarcze w takim samym ko-
lorze's. Wreszcie powszechnie uznawany za boga solarnego jest Balor (bel oznacza
»blask stoneczny”'’). Z moca solarna za$ wiaze sie tez bron, ktéra unieszkodliwia
jednorekiego czy to w formie kota, ktérym zraniony zostat Soslan, czy strzaty, ktéra
przebija piete (Apollon i Achilles). Za Dumézilem walke Tuatha de Danann z Fomo-
raigami mozna odnie$¢ do najazdu Achajow na Trojan. Bogiem najezdzanych jest
tam stoneczny Apollo, pozornie tylko rézniacy si¢ od demonicznego Balora. Gighsza
analiza wskazuje, ze Apollo byt pierwotnie bostwem wysoce demonicznym i ambi-
walentnym, a Pyton stanowit w istocie podziemny aspekt tego greckiego bdstwa?,

Jak zauwaza Grzonka, porwanie Heleny przez Parysa, bedacego w istocie po-
srednikiem Apollona, jest wariantem porwania Ariadny przez Dionizosa, a przede
wszystkim — Perseforny przez Hadesa. Ariadna zostaje wydobyta z niewoli byka Mi-
notaura po to tylko, by trafi¢ w objecia Dionizosa wyobrazanego pod postacia byka.

Kowal — mit w akcji, ,,Zeszyty Naukowe UJ. Prace Etnograficzne” 1992, nr 30, s. 95-112; A. Kempinski,
op.cit., s. 470.
14 M. Eliade, Sacrum a profanum. O istocie religijnosci, ttum. B. Baran, Warszawa 2008, s. 205.
15 K. Kerényi, op.cit., s. 80.
6], Gassowski, Mitologia Celtéw, Warszawa 1987, s. 174.
7 C.S. Littleton, New Comparative Mythology, Berkeley 1973, s. 171.
8 P, Grzonka, Oko zaswiatéw. Struktury symboliczne mitologii infernalnych, Krakéw 1998, s. 87.
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Znamienne, ze wyzwoliciel Ariadny, Tezeusz, pokonuje tez zb6ja Prokrusta, ktérego
ulubiona rozrywka byto obcinanie ludziom konczyn®. Hades ma cechy stoneczne,
z kolei klasyczny bdg stonca, jakim jest Helios, bywa okreslany epitetami wiaza-
cymi go z zaswiatami?. Stoneczne cechy Apollona wystepuja w zgodzie z cechami
chtonicznymi. Podobnie rzecz sie ma w tekstach indyjskich, gdzie weze wytazace
ze skory staja sie stoncami, a takze u Germanow, u ktérych wezem nazywany bywa
stonecznooki Odyn (Grimnismal 46 i n.).

Tym samym walka z jednookim moze symbolizowa¢ przesilenie stoneczne®. Za-
pewne dlatego Odyseusz wchodzi do pieczary Polifema z 12 ludzmi, a wychodzi z 6,
symbolizujacymi (w interpretacji naturalistycznej) miesiace przyrostu dnia. Grzonka
sadzi, ze ucieczka pod brzuchami baranéw symbolizuje wynurzenie si¢ stonca z za-
Swiatow wraz z wiosennymi burzami?,

Zwiazek pomiedzy opozycja jednooki—jednoreki a opozycja stonce—ksiezyc znaj-
duje potwierdzenie w Mahabharacie, gdzie toczy? sie konflikt miedzy ,,ksiezycowa
dynastia” a ,,stoneczna dynastia”?.

Wiele przyktadéw pozwala takze na wykazanie zwiazku jednookiego bostwa
Z postacia zoomorficzna lub z panem zwierzyny. Zwiazki takie mozna wykazac, po-
czawszy od Odyna, przez Lokiego — ojca wilkéw, po Rudre-Siwe wystepujacego
jako pan dzikich zwierzat (Pasupati). By¢ moze mamy tu do czynienia z kontynua-
Cja postaci paleolitycznego dawcy zwierzyny townej? W tym kontekscie zrozumiate
bytoby, ze pod wptywem zmiany sposobu gospodarki na rolniczo-pasterska Waruna,
Apollo i Hymir stali si¢ opiekunami stada bydta. Hymir jest wiascicielem magiczne-
go kotta — symbolu dobrobytu?4, Cechy boga dobrobytu ma réwniez Bagha. Niektore
z postaci, jak Odyn (Od), wykazuja nawet cechy boga umierajacego i odradzajacego
sie, co jest charakterystyczne dla kultéw rolniczych.

Jak wskazuje Raffaele Pettazzoni, wtadca zwierzyny powinien by¢ zwiazany
Z magiczna postacia wszechwiedzy®. | tak w iryjskiej Lebor Gabala Erenn jednooki
Goll mac Morn utozsamiany jest z boskim tososiem madrosci (Fintan dé Salmon)
ptywajacym w jeziorze ,,u zrddta wszystkich rzek”. Warto w tym miejscu przypo-
mnie¢ Odyna, ktory umiescit swoje oko w zrédle Mimira. Anomalie wzrokowe po-
zwalaja na dostrzeganie tego, co jest niewidoczne dla cztowieka. Brak oka to, jak
twierdzi Dumézil, ,,cena, ale réwniez oznaka mocy”?. Piotr Grzonka pisze o ciem-
nosci, ze jest ona warunkiem ,,widzenia wewnetrznego, introspekcja zamknietej na
Swiatto dziennego rezimu wyobrazni nieswiadomosci”?’.

¥ lbidem, s. 50.

2 |bidem, s. 88.

2 |bidem, s. 280.

2 |bidem, s. 48.

2 G. Dumézil, Mitra-Varuna..., s. 93.

%S, Piekarczyk, Mitologia germaviska, Warszawa 1979, s. 42-47.
% R, Pettazzoni, Wszechwiedza bogéw, Warszawa 1967, s. 415.

% G. Dumézil, Mitra-Varuna..., s. 140.

2 P, Grzonka, op.cit., Krakow 1998, s. 68.
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Bezposrednio z solarna atrybucja oraz z funkcja pana zwierzyny i przynaleznej
im anekumeny wiaze sig to, ze jednooki jest w istocie panem zaswiatow. Jako stonce
podrozuje on za morze lub do $wiata podziemnego, gdzie przenosi dusze zmartych.
W tym kontekscie jasny staje sie zwiazek jednookiego z przejsciem do zaswiatéw
oraz z moca dostrzegania prawdy transcendentnej. W przypadku istot chtonicznych
zwigzanych z zaswiatami wszelkie formy odstepstwa od normy (na przyktad w po-
staci kalectwa czy slepoty) odnosza si¢ do uniwersalnej symboliki $mierci, chaosu
i nieznanego®. Logiczna staje sie ponadto cata struktura mitu, w ktérym bohater,
trafiajac w obszar wiasciwy jednookiemu, trafia de facto do zaswiatdw, zas zadana
przez potwora rana stanowi metonimig smierci.

W przypadku Luga czy Odyseusza (Odyseja 1X, 195-595) jest mowa o podstep-
nym oslepieniu potwora. W takim przypadku jednooki — wraz ze swoimi monstru-
alno-zwierzecymi cechami — symbolizuje zapewne zime, zas w sensie kosmologicz-
nym chaotyczna, nieuporzadkowana, pierwotna substancje w rodzaju pierwotnego
oceanu. Symbolika przebicia w potaczeniu z symbolika oka jako bramy oznacza, ze
bohater w istocie zanurza si¢ w tej substancji, ktéra moze by¢ interpretowana jako
zaswiaty czy, jak chce Grzonka, gtebiny nieswiadomosci. Inne przyktady (Tyfon,
Fenrir) wskazuja, ze potwor zostaje odseparowany od $wiata, zas wszelkie przejawy
jego pdzniejszych nan oddziatywan wiaza sie z katastrofa.

Potwora nie mozna pokonaé, poniewaz jest najpierwotniejsza substancja. Bohater
to logos. Nadmienmy, ze pojecie to, uzyte w tym kontekscie, blizsze jest oczywi-
scie rozumieniu Heraklita niz sw. Jana Ewangelisty. Odnosi si¢ do rozumnej zasady
przenikajacej materie, warunkujacej istnienie kosmosu. Jasne staje sie tez, dlaczego
bohater zmuszony jest do ktamstwa i podstepu. Walczy bowiem z potega, ktorej nie
moze i w istocie nie chce unicestwic. Jego celem jest wnikniecie w materie i jej
okietznanie badz uporzadkowanie. Spryt bohatera w konfrontacji z potega potwora,
préby jego ujarzmienia, wydaja sie doskonatym odbiciem stosunku tak pojetego lo-
gosu do materii.

Inny czesto pojawiajacy sic motyw to obciecie gtowy, na przyktad Meduzie czy
Mimirowi (Voluspa 46, gdzie Mimir prawdopodobnie jest wariantem Odyna). Po-
zornie mamy tu do czynienia z usmierceniem. Zauwazmy jednak, ze gtowa Meduzy
po obcigciu nie przestaje zamienia¢ ludzi w kamien, a gtowa Mimira nie przestaje
doradza¢ swojemu wiascicielowi. W pierwotnej wersji mitu mieliSmy do czynienia
z ofiara regeneracyjna, zwiazana z cykliczna $miercia i odrodzeniem przyrody, a p6z-
niej z cyklem hodowli i upraw. Smier¢ jest warunkiem odrodzenia, jak zachdd jest
warunkiem wschodu. Dezintegracja potwora jest z jednej strony warunkiem jego
ujarzmienia, z drugiej zas — reintegracji. Odyn miat cechy umierajacego i odradzaja-
cego sie bostwa (Od), a zarazem sam siebie ztozyt w ofierze.

Podsumujmy zatem powtarzajace sie elementy mitologemu jednooki—jednoreki,
zaczynajac od tych zaproponowanych przez Dumézila, zaktadajacego wspdtdziata-
nie mitycznej pary:

% A, Johns, Baba Yaga. The Ambiguous Mother and Witch of the Russian Folktale, New York 2004,
s. 16-20.
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Para bog6w lub bohateréw zwiazana jest z funkcja pierwsza, przy czym jedno-
oki jest zwigzany z jej aspektem magiczno-religijnym, za$s jednoreki z aspek-
tem jurydyczno-militarnym. Mozliwy jest tez wariant utraty nogi/kulawosci
W miejsce utraty reki.

Postacie wspotdziataja w celu ustanowienia spoteczno-kosmologicznego po-
rzadku. Istnieja tez wskazowki, ze w innych wersjach mitu miedzy bohatera-
mi istnieje konflikt lub ze obejmuja wtadzg naprzemiennie. Ich wiadza moze
mie¢ zwiazek ze zmianami pér roku.

Utrata reki/nogi wiaze sie z ktamstwem, prdba stworzenia pozoru przewagi
nad wrogami lub dowiedzenia odwagi.

Utrata reki/nogi zwiazana jest w pewien sposob z ofiara (czasem dobrowolna).
Ostateczne pokonanie wspélnych wrogéw nalezy do jednookiego.

Kolejne punkty odnosza sie do wariantu konfliktu jednorekiego i jednookiego.
Wyniki tego poréwnania przynosza wiele ciekawych zbieznosci, nalezy jednak pa-
miegtac, ze nie sa one wytaczna cecha mitologii ludéw indoeuropejskich.

1.

9.

10.

Jednooki mieszka na uboczu, z dala od zamieszkanego $wiata (anekumena),
w lesie lub w srodowisku chtonicznym — akwatycznym lub za morzem (Wa-
runa, Hymir, Balor, Polifem, Goll, Loki, Fenrir, Apollo), co pozwala widzie¢
w nim podziemne stonce, opiekuna zaswiatow lub mistrza inicjacji.

Jednooki przybiera ksztalt dzikiego zwierzecia (Goll, Odyn, Loki, Fenrir,
Cdchulainn, Syrdon, Meduza) badzZ jest zwiazany ze swiatem zwierzat, jak
Rudra-Siwa, albo tez posiada stada zwierzat (Hymir, Waruna, Apollo).
Jednooki broni dostepu do pilnowanych przez siebie débr (Hymir, Argos,
Apollo, ludowy smok i diabet) i moze by¢ zwiazany z bogactwem (Bagha).
Cechuje go madrosé lub dostep do zrédta madrosci (Siwa, Waruna, Odyn,
Syrdon, Goll, Mimir, Apollo).

Jednooki potwor jest ojcem jednorekiego/jednonogiego bohatera (Hymir,
Odyn, Siwa, o ile zatozymy, ze Ganesja o jednym kle jest odpowiednikiem
jednorekiego) lub jego bratem (Hodur)

Jednooki nie zostaje zabity, a jedynie spetany, ujarzmiony lub pozbawiony
gtowy, ktéra mimo to pozostaje przy zyciu.

Wzrok jednookiego jest smiercionosny, ma charakter ognisty (Balor, Rudra-
-Siwa) lub jest utozsamiany jest ze stoacem (Odyn, Waruna)

Okaleczenie jednorgkiego/chromego odbywa sie za posrednictwem ognia
(Scaewola), ognistego obiektu (ogniste koto Syrdona), dzikiego zwierzecia
(Fenrir, Gadzamukcha, dzik, ktory w dziecinstwie potracit Odyseusza, skor-
pion, ktory ugryzt Heraklesa i Oriona) lub za sprawa ognistego spojrzenia
jednookiego (Balor, Siwa).

Jednoreki/kulawy zwiazany jest z kowalstwem i pojeciem logosu przenikaja-
cego i porzadkujacego pierwotna substancje.

Jednoreki/kulawy ustanawia ofiare (Sawitar, Prometeusz, Hermes).

Na tej podstawie mozemy przeanalizowa¢ relacje pomiedzy obrazem jednookie-
go jako wiadcy lasu i zwierzyny townej, ktdry uznalismy za bardziej archaiczny,
a jego obecnoscia w p6zniejszych strukturach mitologii indoeuropejskich. Pierwsza
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mozliwo$¢ jest taka, ze zyskuje on cechy skrajnie demoniczne i pozostaje poza wias-
ciwym panteonem, jak na przyktad Polifem czy Balor, ktorzy sa istotami wytacznie
chaotycznymi i szkodliwymi. Takie stwory symbolizuja groze $mierci i zaswiatow,
a zarazem orbis exterior i chaos przedkreacyjny. Ich odpowiednikiem w folklorze
jest miedzy innymi lesny diabet lub pilnujacy zazdrosnie skarbow smok, ktory czesto
albo ma tylko jedno oko, albo zawsze ma jedno oko otwarte?®.

Inna mozliwos¢ zaktada, ze dawny jednooki wchodzi w sktad panteonu, pozosta-
jac jednak bogiem ,,niewyspecjalizowanym” — niejako uosobieniem niewyczerpa-
nej mocy kreacyjnej, wiedzy, a takze jednosci przeciwienstw. Piotr Grzonka, piszac
o Apollu i Rudrze-Siwie, przypomina o henoteizmie, jaki zrodzit si¢ niespodziewanie
na kanwie kultu owych béstw, i o tym, ze tacza one logos z thanatosem oraz funk-
cje militarna z magiczno-sakralna®. Podobnie szeroki zakres kompetencji wystepuje
w przypadku Odyna. Nawet brany pod uwage Lug jest nie tylko suwerenem, lecz tak-
ze twérca wszystkich sztuk, rolnikiem, lekarzem, woznica, szewcem i zapasnikiem3t,
W tym $wietle zrozumiata jest obecno$¢ dwoch jednookich w bitwie pod Mag Tuired —
symbolizuja w istocie to samo, jednak — mdwiac jezykiem psychologii — Balor re-
prezentuje chaotyczne i nieujarzmione sity zyciowe, podczas gdy Tuatha Dé Danann
i Lug symbolizuja te same sity podporzadkowane $wiadomosci®2.

Trzeci wariant zaktada przypisanie jednookiego do funkcji pierwszej w jej aspek-
cie magiczno-kaptanskim. Jest to wybdr zrozumiaty w tym sensie, ze pierwowzor
postaci jednookiej juz na najwczesniejszym etapie jest utozsamiany z wszechwiedza
oraz stoncem. Wiadca lasu jest rowniez dawca zywnosci, co niejednokrotne pozwala
ttumaczy¢ zwiazki jednookiego suwerena z funkcja trzecia. Jednoreki i jednooki sa
towarzyszami walczacymi rami¢ w ramie z sitami chaosu. Mimo to jednooki pozo-
staje w ciagtym zwiazku z owymi sitami, przez co znajduje sie w swoistej opozycji
do jednorekiego.

Losy jednorekiego rowniez potoczyly sie dwojako. Po pierwsze, kaleka moze po-
zostawac¢ postacia bez wyraznego miejsca w strukturze, bedac jedynie uosobieniem
logosu. Innymi stowy, symbolizuje site i ptodnos¢. Peregrynuje tez w zaswiaty i na
rézne sposoby ujarzmia nieuformowany chaos, zamieniajac go w tad, tak jak to czy-
ni na przyktad Herakles. Poniewaz jego zadaniem jest usmiercenie potwora, blisko
mu do boga o funkcji militarnej. Wydaje sie jednak, ze jako gtowa panteonu, ktéra
to funkcje zaczyna na pewnym etapie dzieli¢ z jednookim, pozostaje raczej w obre-
bie funkcji pierwszej. Zrozumiate staje sie wiec, ze w odréznieniu od jednorekiego
jest swoistym wyrazicielem idei tadu, opiekunem ekumeny. Stad tez bierze si¢ jego
szczegolna specjalizacja — aspekt prawa i umow.

Neolitycznazmiana w zakresie pozyskiwania zywnosci i w relacjach spotecznosé¢ —
natura sprawita, ze mit inicjacyjny zostat zaadaptowany do nowych warunkéw. Na-

# A, di Nola, Diabef. O formach, historii i kolejach losu Szatana, a takze o jego powszechnej a z/o-
wrogiej obecnosci wsréd wszystkich ludéw, od czaséw starozytnych az po terazniejszosé, Krakow 2000,
s. 319-320.

% P, Grzonka, op.cit., s. 292.

3 A, Kempinski, op.cit., s. 264.

% P, Grzonka, op.cit., s. 279.
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cisk zostat potozony nie na rytualne okaleczenie czy doswiadczenie smierci przez
bohatera, lecz na ofiare ztozona z jego dotychczasowego oprawcy — jednookiego lub
jego zwierzecych ekwiwalentdw. Celem tej ofiary jest regeneracja kosmosu. W tym
uktadzie jednoreki staje sie tym, ktdry okietznuje nadrzedne moce przez poswiecenie
albo za pomoca sprytu i oszustwa. Znamienne, ze motyw jednorekiego wspotwy-
stepuje z motywem ofiary innego rodzaju — Sawitar z Bagha, a takze odpowiednicy
jednorekiego — Hermes i Prometeusz, ustanawiaja ofiare z bydta, ktéra doprowadza
do wéciektosci jednookiego boga lub jego odpowiednikéw.



