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Kataryzm wloski. Historia i doktryna

[Recenzja ksiazki: Piotr Czarnecki, Kataryzm wloski, Historia
i doktryna, Krakow 2013, 418 stron]

Mariusz Dobkowski

Piotr Czarnecki, autor studium poswieconego sredniowiecznemu lucyferianizmowi
w krajach niemieckojezycznych?, podjat si¢ tym razem zbadania zagadnienia kata-
ryzmu wioskiego?. Temat ten przyciaga uwage badaczy w mniejszym stopniu niz
problematyka kataréw langwedockich, chociaz z kilku powodéw wydaje sie od niej
nawet bardziej interesujacy. Po pierwsze, we Wtoszech istniato kilka wspélnot du-
alistycznych (Kosciotdw) o wyraznych tozsamosciach doktrynalnych, po drugie,
w przypadku kataréw witoskich mozna dobrze uchwyci¢ zrédtowo rozwdj doktryny
od etapu mitologicznego po poczatki myslenia teologicznego i po trzecie, trudno
bada¢ te odmiang kataryzmu bez odwotywania si¢ do przedstawicieli wczesniejszej
chrzescijanskiej tradycji dualistycznej: bogomitéw i paulicjan.

W swojej obszernej pracy autor zajat sie dwoma gtéwnymi problemami. Po pierw-
sze, postanowit zbada¢, na czym polegata specyfika katardw wioskich zaréwno w po-
réwnaniu z poprzedzajacymi ich wschodnimi dualistami, jak i ze wspdtczesnymi im
wspotwyznawcami langwedockimi (s. 12). Po drugie, Czarnecki powzial zamiar
ustalenia genezy kataryzmu, przede wszystkim wtoskiego, ale tez catosci tego zjawi-
ska religijnego (s. 16).

Ksiazka jest podzielona na szes¢ rozdziatdw. W pierwszym autor bada systemy
religijne dualistow chrzescijanskich funkcjonujacych w obszarze oddziatywania
Kosciota bizantyjskiego: paulicjan i bogomitéw (s. 19-96); w drugim omawia po-
czatki kataryzmu wioskiego i europejskiego, uwzgledniajac wptywy wschodnich
dualistow (s. 97-171); w trzecim charakteryzuje doktryny katarskich Kosciotéw

1 P, Czarnecki, Sredniowieczny lucyferianizm (XI11-XV wiek), Gdansk 2006.
2 ]dem, Kataryzm wioski. Historia i doktryna, Krakow 2013, s. 481.
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wioskich (s. 173-251); w czwartym zajmuje si¢ rodzaca si¢ w Kosciele z Desenza-
no teologia katarska (s. 253-317); w piatym przedstawia liturgie katarow wioskich
i ich organizacje (s. 319-388); i wreszcie w szdstym zastanawia si¢ nad religijnym
i spoteczno-politycznym kontekstem rozwoju kataryzmu w Italii (s. 389-434).

W rozdziale pierwszym Piotr Czarnecki zajmuje sie najpierw historia i systemem
religijnym paulicjan. Na wstepie przyjmuje, ze jego podstawowym zrddtem, chociaz
nie jedynym, bedzie Historia Manichaeorum (870 r.) Piotra z Sycylii, wystannika
cesarza Bazylego | do paulicjan. Z dwdch opowiesci na temat powstania paulicja-
nizmu przekazanych przez Piotra z Sycylii autor recenzowanej przeze mnie ksiazki
wybiera te, w ktorej zatozycielem wspomnianego ruchu byt Ormianin Konstantyn
z Mananali. Nastepnie Czarnecki przedstawia dzieje wspolnoty paulicjanskiej, ktd-
ra dziatajac na pograniczu bizantyjsko-arabskim, uzyskata tez charakter militarny.
Cztonkowie tej wspdlnoty byli dwukrotnie przesiedlani przez Bizantyjczykow w re-
jon Butgarii: w potowie VIII i pod koniec X wieku, a na poczatku XII wieku cesarz
bizantyjski podjat ostatnia probe nawrdcenia tych wschodnich dualistow. Autor oma-
wianej pracy bada takze aspekt religijny paulicjan, zatrzymujac si¢ szczegdlnie na
wptywach religijnych, dajacych podstawe do powstania paulicjanizmu. W wyniku
analizy doktryny, etyki i organizacji tego dualistycznego nurtu chrzescijanstwa do-
chodzi do wniosku, ze do powstania wspolnoty paulicjanskiej najbardziej przyczynit
sig¢ manicheizm, ktdry zostat jednak gruntownie zreformowany przez Konstantyna
z Mananali i ,,diakona z Syrii” (s. 53). Czarnecki pisze nastepnie o pédzniejszych
przedstawicielach wschodniego chrzescijanstwa dualistycznego, mianowicie o bo-
gomitach. Najpierw przedstawia zrédta do ich badania oraz dzieje tych dualistow.
Co do swiadectw historycznych, podkresla wsréd nich znaczenie traktatu Panoplia
Dogmatica Euthymiusa Zigabenusa (1. potowa XII wieku) ze wzgledu na jego rze-
czowos¢ i wiarygodnosé, wykorzystuje niedawno opublikowane zrédto do pdznej
historii bogomitéw Contra Patarenos Hugona z Pizy (okoto 1170 r.) oraz zwraca
uwage na apokryf Interrogatio lohannis (przetom XI11/XI111 wieku), jedyny dokument
pochodzenia bogomilskiego. Autor doprowadza tu dzieje tego odtamu wschodnich
dualistow do poczatku XIII wieku. Zdaniem Czarneckiego najbardziej charaktery-
styczna cechg doktryny bogomitéw byta nauka o dwoch synach Boga, Chrystusie
i Satanaelu, ktéra zostata przejeta przez nich od elkazaitow via mesalianie. W kos-
mologii i antropologii bogomitowie podkreslali wspotprace Boga i Szatana przy po-
wotywaniu do istnienia swiata i cztowieka, a w chrystologii i soteriologii — doketyzm
i funkcje Chrystusa jako wystannika przynoszacego wiedze zbawcza, a nie odkupi-
ciela, ktéry umart w materialnym $wiecie. Ustanowili oni ponadto chrzest Duchem
Swigtym za posrednictwem natozenia rak i ksiegi (prototyp katarskiego consolamen-
tum) i prowadzili ascetyczny tryb zycia. W podsumowaniu autor pisze: ,,bogomilizm
nie byt tylko zwyczajna kontynuacja czy tez nowa forma paulicjanizmu lub mesa-
lianizmu, cho¢ swe podstawowe idee obficie czerpat z obydwu tych herezji” (s. 95).

Na wstepie rozdziatu drugiego Piotr Czarnecki omawia sytuacje polityczna, spo-
teczng i mentalna Wioch na przetomie XI1 i X111 wieku, podkreslajac, ze rozwojowi
herezji dualistycznej sprzyjato podzielenie wiadzy pomiedzy trzy gtéwne osrodki:
papiestwo, cesarstwo oraz rywalizujace z soba komuny miejskie, a takze rozwoj
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gospodarczy, poszerzenie horyzontdw umystowych oraz zmniejszenie znaczenia
tradycyjnych autorytetéw: Kosciota i szlachty. Dalej przedstawia zrodta do badania
poczatkdw kataryzmu wioskiego i europejskiego, akcentujac tu znaczenie p6znego,
ale wiarygodnego dokumentu Tractatus de hereticis (lata 60. XII wieku) autorstwa
inkwizytora Anzelma z Alessandrii. Co do genezy kataryzmu jako catosci i jego od-
miany witoskiej, autor uznaje tu za wiarygodna relacje Anzelma z Alessandrii, wedtug
ktorej doktryna dualistyczna zostata przyniesiona na Zachod nie przez misjonarzy
bogomilskich, ale przez tacinnikéw, ktérzy nawrdécili sie na nia w Konstantynopolu.
Byt to dualizm umiarkowany. Czarnecki dodaje, ze mozna méwi¢ o dwdch falach
misji dualistycznej ze Wschodu: oprdcz tej juz wspomnianej — z potowy XII wie-
ku, ktéra doprowadzita do narodzin kataryzmu - istniata wczesniejsza z 1. poto-
wy Xl wieku, znacznie mniej skuteczna, cho¢ przy pewnej interpretacji uchwytna
zrodtowo. Trzeba tu wspomnie¢, ze chociaz we wspoétczesnej historiografii mozna
zauwazy¢ silna tendencje do negowania albo pomniejszania wptywow bogomilskich
na poczatki kataryzmu, istnieje jednak grono badaczy, ktdrzy akceptuja albo przy-
najmniej biora w rachube hipoteze o dualistycznej wspdélnocie w Konstantynopolu,
ktora przygotowywata misje na Zachodzie®. Z kolei w Europie osrodkiem rozprze-
strzeniania sie dualizmu miata by¢ miejscowos¢ Mont-Aimé w Szampanii, skad kie-
rowano, wedtug autora, zatozeniem wszystkich regionalnych wspélnot katarskich,
to jest ,,w Kolonii, Prowansji, a potem Lombardii” (s. 128). Nastepnie Czarnecki
porusza wazne zagadnienie katarskiego synodu w Saint-Félix-de-Caraman koto Tu-
luzy (1167 r.), uwazanego przez niektorych badaczy za wydarzenie zatozycielskie dla
europejskiego kataryzmu. Opowiada si¢ on tutaj za stanowiskiem, ze jego zwotanie
byto skutkiem rywalizacji miedzy dwoma odtamami doktrynalnymi bogomilizmu —
radykalnym i umiarkowanym. (Autor objasnia tu powstanie radykalnego dualizmu
bogomitéw — gtoszonego przez Ecclesia Drugonthiae — wptywami paulicjanskimi).
Z kolei wynikiem wspomnianego zgromadzenia katarskiego byt podziat doktrynalny
dualistow europejskich, a wtoskich w szczegdlnosci (Koscioty z Langwedocji przy-
jety nauke radykalna, podczas gdy we Wtoszech najwigksza sposrod szesciu wspol-
nota z Concorezzo wyznawata umiarkowang).

Trescia rozdziatu trzeciego jest charakterystyka doktrynalna wioskich Kosciotow
katarskich. Czarnecki po zaprezentowaniu zrédet do badania tej problematyki (autor-
stwa polemistow koscielnych i swieckich) pokazuje w nim, ze Wtosi nie ograniczyli
sie tylko do biernego przyjecia wschodnich nauk bogomitow. Rywalizacja dwoch
tendencji doktrynalnych sprzyjata rozwojowi nauki religijnej dualistéw tego regionu
Europy. Wyréznialy sie tutaj przede wszystkim dwa najliczniejsze Koscioty — umiar-
kowany z Concorezzo i radykalny z Desenzano. Autor twierdzi, ze jednym z naj-
wazniejszych problemdw refleksji katarow witoskich (co przeciez nie moze dziwié¢
w przypadku reprezentantow swiatopogladowej postawy gnostycznej) byto pocho-
dzenie zta. Umiarkowani dualisci z Concorezzo stworzyli migdzy innymi oryginalna

3 B. Hamilton, Wisdom from the East [w:] Heresy and Literacy, 1000-1530, P. Biller, A. Hudson
(red.), Cambridge 1994, s. 38-60; M.D. Lambert, The Cathars, Oxford 1998, s. 37; M. Barber, Katarzy,
ttlum. R. Sud6t, Warszawa 2004 (wyd. oryg.: 2000), s. 37; M. Dobkowski, Kataryzm. Historia i system
religijny, Krakow 2007, s. 18.
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koncepcje, wedtug ktorej — jak podaja dwa swiadectwa polemiczne De heresi catha-
rorum in Lombardia i Liber supra stella (oba z 1. potowy XII wieku) — zty duch
o czterech twarzach namoéwit Lucyfera, stworzenie dobrego Boga, do ztego czynu.
W ten sposob, jak podkresla Czarnecki, concorezzenses z jednej strony obronili ideg
jedynego Boga Stworcy, a z drugiej — wskazali na zewnetrzne zrodto zta (s. 189).
Z kolei katarzy z Desenzano pozostali wierni swojemu radykalnemu dualizmowi,
rozwijajac idee dwdch niezaleznych zasad i ich substancji.

Rozdziat czwarty omawianej pracy zostat poswigcony prébie ustanowienia teo-
logii katarskiej w kregu ideowym Jana z Lugio, jednego z przywddcéw radykalnego
Kosciota z Desenzano. Autor powotuje si¢ w zwiazku z tym na dwa zrddta z potowy
X1 wieku: traktat polemiczny Raniera Sacconiego Summa de catharis et pauperi-
bus de Lugduno oraz oryginalny tekst katarski Liber de duobus principiis. Piotr Czar-
necki pokazuje tu za pomoca szczegdtowej analizy, w jaki sposob radykalni dualisci
dowodza istnienia dwdch zasad i substancji juz nie przez narracje mityczne, lecz
za pomoca scholastycznego dowodzenia, wykorzystujac logike, aktualne autorytety
filozoficzne (Arystoteles, Awicebron), a takze cate Pismo Swiete, a nie tylko Nowy
Testament. Autor przekonujaco udowadnia, ze ta zmiana umystowa byla spowodo-
wana zorganizowana akcja katarow polegajaca na posylaniu na studia logiki lub te-
ologii do Paryza tych wspétwyznawcdw, ktérzy wykazywali w tym kierunku szcze-
g6lne predyspozycije.

W piatym rozdziale swojej ksiazki Czarnecki omawia praktyke religijna kataréw
wioskich i ich organizacje. Na poczatku, przedstawiajac zrédta do liturgii zachodnich
dualistow, zwraca uwage na to, ze posrod nich znajduje sie duza reprezentacja swia-
dectw pochodzacych od samych heretykéw: wioski Rytuaf facizski, RytuaZ prowan-
salski z Lyonu, a takze tak zwany Rytuaf z Dublina, nalezacy do blizej nieznanego
synkretycznego odtamu kataréw z potudnia Francji albo z p6tnocy Wtoch, oraz Rytu-
af stowiariski, zapisany w jezyku starostowianskim i pochodzacy z obszaru dziatania
dualistycznego Kosciota Dalmacji. Po szczegétowej analizie dokumentéw autor po-
twierdza powszechna opinie badaczy, ze przebieg rytuatu consolamentum, najwaz-
niejszej ceremonii w praktyce religijnej kataréw, byt wiasciwie taki sam u wioskich
i langwedockich wspdtwyznawcow i niewiele réznit sie od ceremonii inicjacyjnej
bogomitéw, od ktérej pochodzit. Czarnecki wykazuje natomiast powazna réznice
pomiedzy rozumieniem rytuatu consolamentum u kataréw radykalnych z Desenzano
i u katarow umiarkowanych z Concorezzo. U tych pierwszych ceremonia ta zamknig-
tej w ciele duszy dodawata odpowiadajacego jej ducha, ktory znajdowat sie w niebie,
oraz dodatkowo — ducha pocieszyciela, natomiast w przypadku tych drugich byt to
Duch Swiety, osoba Trojcy Swietej (s. 344-346). Co do organizacji zachodnich du-
alistow, autor omawia ich podziat na dwa kregi wyznawcow — perfecti i credentes —
oraz hierarchie koscielng z biskupem stojacym na jej czele, podkresla takze jedyna
réznice miedzy etyka elity religijnej kataréw i bogomitoéw: przedstawiciele tej pierw-
szej mogli sie zajmowac praca.

Sz6sty, ostatni, rozdzial swojej monografii Piotr Czarnecki poswigcit omoéwie-
niu schytku kataryzmu we Wtoszech. Wskazuje on kilka czynnikéw wygasniecia
dualizmu wtoskiego: powstanie inkwizycji papieskiej i odnowg poboznosci katolic-
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kiej przez zakony zebracze, ostabienie procesarskiej frakcji gibelindw, wewnetrzne
podziaty wsrod kataréw oraz mitologiczna doktryne heretykdw wobec teologiczno-
-filozoficznego paradygmatu kultury petnego sredniowiecza. Oryginalnym wnio-
skiem autora jest stwierdzenie, ze wazna przyczyna upadku wtoskiego kataryzmu
byla coraz wieksza przepas¢ miedzy stylem zycia i $wiadomoscia religijna elity
i zwyktych wiernych (s. 430).

II.

Podsumowujac rozwazania Czarneckiego, nalezy powiedzie¢, ze bardzo dobrze wy-
wiazat sie on ze swoich deklaracji badawczych.

Po pierwsze, pokazatl, na czym polegata specyfika wtoskiego kataryzmu. Jego
cecha charakterystyczna byto przede wszystkim tworcze rozwijanie doktryny duali-
stycznej, a takze jej zréznicowanie. To pierwsze polegato na wprowadzaniu nowych
watkéw (na przyktad mitemu ztego duchao czterech twarzach, ktéry zwiddt Lucyfera—
w nauce umiarkowanych concorezzenses) lub na wyrazaniu prawd dualistycznych
wedtug dyskursu teologiczno-filozoficznego (krag ideowy Jana z Lugio w radykal-
nym Kosciele z Desenzano). Z kolei zr6znicowanie doktrynalne kataryzmu wtoskie-
go byto zwiazane z podziatem organizacyjnym na szes¢ Kosciotéw i z odmiennym
rozumieniem istoty rytuatu consolamentum w dwdéch najwazniejszych z nich. Jed-
nym z wnioskdw autora jest tez taki, ze ze wzgledu na szczeg6lny rozwdj doktryny
wsrdd kataréw wioskich nastapit tu duzy rozziew pomiedzy perfecti i credentes.

Po drugie, autor przekonujaco udowodnit wptyw bogomilizmu na genezg wio-
skich wspélnot katarskich. MOwi on o tym, ze umiarkowany dualizm zostat przynie-
siony w potowie XII wieku do Lombardii przez wystannika z pétnocy Francji, gdzie
wczesniej dotarfa zwesternizowana misja bogomilska. Nastepnie az do konca tego
wieku, czyli w okresie ksztattowania sie kataryzmu we Wtoszech, trwaty ozywione
kontakty miedzy wspolnotami wioskimi a bogomitami réznych odtamoéw terytorial-
nych (Konstantynopol, Butgaria, Dalmacja) i trzech odmian doktrynalnych (to jest
umiarkowanego, radykalnego i posredniego).

III.

Nie mozna, oczywiscie, pozostawi¢ omawianej ksiazki bez kilku uwag.

Pierwsza odnosi si¢ do poczatkéw sredniowiecznego chrzescijanstwa dualistycz-
nego, mianowicie do czasu i miejsca powstania wspolnoty paulicjanskiej zatozonej
przez Konstantyna z Mananalis. Chodzi tutaj o swiadectwo Piotra z Sycylii na temat
dziatalnosci tego herezjarchy“. O ile autor recenzowanej pracy datuje wystapienie
Konstantyna z Mananalis i za Paulem Lemerle ustala je na 655 rok (s. 22, przyp. 20 —
nawiasem mowiac, szkoda, ze ta wazna dla dziejow paulicjan i catego chrzescijanstwa

4 Petrus Siculus, Historia Manichaeorum, PG 104, col. 1276-1280.
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dualistycznego data znajduje sig tylko w przypisie), o tyle nie okresla blizszej loka-
lizacji Mananalis, skad pochodzit zatozyciel paulicjanizmu, informujac jedynie, ze
byt to ,,okreg Mananali” (s. 21). W swojej Historia Manichaeorum Piotr z Sycylii
tak mowi o pierwszym miejscu dziatalnosci Konstantyna z Mananalis, gdzie stwo-
rzyt on podstawy swojej heretyckiej nauki: ,,W dniach cesarza Konstantyna, wnu-
ka Herakliusza, byt/urodzit sie pewien Ormianin o imieniu Konstantyn w (regionie)
Samosata Armenska, we wsi zwanej Mananalis [...]”s. Przekonujace wyjasnienia na
ten temat daje angielski bizantynista Anthony Bryer w swoim krétkim, ale dobrze
udokumentowanym artykule®. Pisze on, ze Mananalis, miejsce okreslane przez Piotra
z Sycylii jako wies, byto w istocie okregiem administracyjnym. Angielski badacz
identyfikuje je na dwa sposoby: po pierwsze, jako obszar, na ktérym lezy dzisiejsze
tureckie miasto Tercan, po drugie, jako ormianskie Mananaghi’, region znajdujacy
sie na obszarze prowincji Gorna Armenia w historycznych granicach Wielkiej Arme-
niié. Z kolei Samosate Armenska autor lokalizuje — podajac historyczne nazwy: Arsa-
masata i Asmosaton — na potudniowym brzegu rzeki o historycznej nazwie Arsanias,
jednej z odndg Gérnego Eufratu, ktory dzis nazywa sie Murat Nehri. Dodaje ponad-
to, ze Samosata Armenska lezata w poblizu dzisiejszego tureckiego miasta Elazig®.
Korzystajac z innych danych ustalonych przez Bryera, mozna wykaza¢, ze Samosata
Armenska w granicach Wielkiej Armenii znajdowata si¢ w prowincji Czwarta Arme-
nial®, inaczej Sophene. Obie prowincje armenskie, graniczace z soba, byly najdalej
wysuniete na zachéd, przy czym Gérna Armenia znajdowala sie na pétnocnym za-
chodzie, a Czwarta Armenia na potudniowym zachodzie Wielkiej Armenii. Angiel-
ski bizantynista dodaje ponadto, ze Samosaty Armenskiej nie nalezy myli¢ z inna
historyczna Samosata, turecka miejscowoscia Samsat, lezaca ponad 200 kilometréw
w dot biegu Eufratu (tur. Firat Nehri)'. Nalezy wspomnie¢, ze w tej ostatniej Samo-
sacie urodzit sie Pawet z Samosaty (111 wiek), przez niektérych badaczy uwazny za
eponima ruchu paulicjanskiego®.

Nie do konca jest jasne datowanie poczatku bogomilizmu przez Czarneckiego.
W akapicie podsumowujacym dzieje tej wspolnoty dualistycznej pisze on: ,,bogo-
milizm dokonat ogromnej ekspansji pomigdzy 1X a XIlI wiekiem” (s. 65), podczas
gdy weczesniej (s. 57) stwierdza, ze poczatek dziatalnosci popa Bogomita, zatozy-
ciela tego odtamu dualizmu chrzescijanskiego, nalezy ustali¢ na ,lata 30. lub 40.

® ’Ev 1aig Nuépaig Kwvotavtivov tod PaciAéwg tol &yyovog ‘HpakAeiov, yéyové Tig Appéviog
Ovopatt Kwvetavtivog év Td Sapwodtw th§ Appeviag, £v kwun MavavaAer Aeyopévn, Petrus Siculus,
Historia..., col. 1276.

& A. Bryer, Excursus on Mananalis, Samosata of Armenia and Paulician Geography [w:] Icono-
clasm. Papers Given at The Ninth Spring Symposium of Byzantine Studies, University of Birningham,
March 1975, A. Bryer, J. Herrin (red.), Birmingham 1977, s. 83-84.

’ Ibidem, s. 83.

8 J. Issawerdens, Armenia and The Armenians, Venice 1874, s. 42.

° A. Bryer, op.cit., s. 84.

], Issawerdens, op.cit., s. 42.

A, Bryer, op.cit., s. 84.

12 Ustalenia geograficzne A. Bryera zaakceptowali w catosci J. i B. Hamiltonowie: iidem, Christian
Dualist Heresies in The Byzantine World c¢. 650—c. 1405, Manchester 1998, s. xv (mapka) i s. 76, przyp. 29.
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X wieku”. Ponadto do bibliografii prac na temat bogomilizmu (s. 15) nalezatoby
doda¢ artykut Janusza Spyry®.

Jak juz wspominatem, Czarnecki zwraca uwage — za llarino da Milano i Arno Bor-
stem — na miejscowos¢ Mont-Aimé w Szampanii, skad kataryzm, zaszczepiony przez
misje bogomilskie, okoto potowy XII wieku miat dotrze¢ do Nadrenii, potudniowej
Francji i pétnocnych Wtoch. Dobrym komentarzem do dziejow katarow w tym waz-
nym dla poczatkéw zachodniego dualizmu, ale najrzadziej opisywanym jego obsza-
rze jest niedawno opublikowany artykut Malcolma Barbera Northern Catharism?®.
Autor szkicuje w tym tekscie przede wszystkim historig tamtejszego kataryzmu oraz
wyjasnia przyczyny jego stabszego rozwoju w tym regionie niz na przyktad w Lan-
gwedocji. Dla zagadnienia wplywu bogomitéw na kataryzm pétnocnofrancuski waz-
na jest nastepujaca konstatacja Barbera: ,,Jednak chronologia i geografia herezji na
potnocy wyraznie wspieraja poglad B. Hamiltona, ze nie tylko istniat zewnetrzny
wptyw, ale byto rdwniez wiele punktow wejscia”®. | dalej: ,,Relacje na temat he-
rezji we Flandrii, Szampanii, Burgundii i Lotaryngii'®, wszystkie one odnosza si¢
do obszaréw z dobra komunikacja z szerszym $wiatem, z komunikacja, ktora stale
rozwijata si¢ w tym czasie ze wzgledu na potrzeby handlowe i koscielne™'’. Z kolei
jesli chodzi o kwesti¢ szerzenia dualizmu na terenie Dolnej Lotaryngii i Nadrenii, to
Barber powotuje si¢ za Paulem Bonenfantem na przypadek oskarzonego o kataryzm
klerka Jonasa z trzeciej ¢wierci XII wieku; dziatat on na obszarze prowincji kosciel-
nych Kolonii i Trewiru, a takze diecezji Cambrai i Liége i mogt by¢ katarskim mi-
sjonarzem?®, Wreszcie angielski badacz pisze o anonimowym kazaniu pochodzacym
z Arras z okoto 1200 roku, méwiacym o doktrynie i zwyczajach heretykéw. Opisani
sa oni jako radykalni dualisci, ktorzy udzielaja chrztu duchowego przez natozenie rak
i unikaja jedzenia migsa poza rybami?®. Bytby to wiec przyktad na to, ze katarzy pot-
nocnofrancuscy po synodzie w Saint-Félix-de-Caraman zmienili wyznanie z umiar-
kowanego dualizmu na radykalny, gdyby nie to, ze Barber pisze, iz dualisci z tego
obszaru okoto 1180 roku powrdcili do doktryny umiarkowanej?.

Czarnecki, omawiajac katarskie dzieto teologiczne Liber de duobus principiis
oraz teksty rytuatéw katarskich, daje — stusznie — w kilku miejscach cytaty biblijne
dla zobrazowania toku myslenia zachodnich dualistow, ktorzy czesto opierali si¢ ha

13 ], Spyra, Wspdlnoty bogomilskie jako préba powrotu do form zycia gmin wczesnochrzescijasi-
skich, ,,Zeszyty Naukowe UJ. Prace Historyczne” 1987, z. 84, s. 7-21.

14 M. Barber, Northern Catharism [w:] Heresy and The Persecuting Society in The Middle Ages. Es-
says on The Work of R.l. Moore, M. Frassetto (red.), Leiden—Boston 2006, s. 115-137.

5 lbidem, s. 123.

1 M. Barber uwaza, ze centrum katarskiej diecezji pétnocnej Francji znajdowato si¢ w katolic-
kiej prowincji koscielnej Reims, ktéra obejmowata swoim obszarem wigkszosé ziem hrabiéw Flandrii
i Szampanii; ibidem, s. 116. Angielski badacz twierdzi ponadto, ze aktywnos¢ dualistycznego Kosciota
poinocnej Francji siegata katolickich prowincji Kolonii i Trewiru na wschodzie oraz Sens i Lyonu na
potudniu; ibidem, s. 118 i n.

17 Ibidem, s. 123.

8 |bidem, s. 125.

9 lbidem, s. 128-129.

2 |bidem, s. 129.
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autorytecie Pisma Swigtego (s. 272, przyp. 101; s. 278; przyp. 126; s. 299, przyp.
201; s. 339, przyp. 113; s. 363, przyp. 218-221; s. 370, przyp. 257). | chociaz autor
nie zaznacza, z jakiego przektadu Biblii na jezyk polski korzystat, to szybko mozna
sie zorientowaé, ze chodzi o Biblie Tysigclecia. | tu napotykamy problem, gdyz jest
to ttumaczenie ,,z jezyk6w oryginalnych”, to jest przede wszystkim z hebrajskiego
i greki, podczas gdy katarzy postugiwali si¢ ortodoksyjna wersja Biblii tacinskiego
sredniowiecza, czyli Wulgata®. Nie jest to uwaga tylko formalna, gdyz autor oma-
wianej pracy przy okazji analizy RytuaZ z Dublina pisze, iz tacinskie stowo visitatio
— ,.,hawiedzenie” — wihasciwie nie jest dostownie ttumaczone w polskim przektadzie
Biblii. Podaje on siedem przyktadowych miejsc biblijnych, w ktérych ten termin wy-
stepuje: 1P 2,12; 1.k 19,44; Oz 9,7; Jer 51,18; Jer 50,27; Hi 10,12; 1z 60,17 (s. 370,
przyp. 257) i jedynie w dwoch pierwszych pojawia sie polskie stowo ,,nawiedzenie”.
Tyle tylko, ze sa to cytaty wihasnie z Biblii Tysigclecia. Jesli natomiast spojrze¢ do
przektadu ks. Wujka, na przyktad do wydania z 1923 roku, we wszystkich wspo-
mnianych cytatach termin ,,nawiedzenie” znajduje si¢ na swoim miejscu. Przyznaé¢
trzeba, ze ta wersja polskiego ttumaczenia Wulgaty jest napisana nieco juz archaicz-
nym jezykiem, ale dysponujemy przeciez takze ,,unowoczesniong” Biblia ks. Jakuba
Wujka, poprawiona przez Stanistawa Stysia i Wiadystawa Lohna (Krakéw 1962).
W tym przektadzie jednak za cene wspotczesnej polszczyzny w jednym z fragmen-
tow (Hi 10,12) zamiast ,,nawiedzenia” mamy ,,opieke”.

I na zakonczenie kilka drobnych sprostowan. Prawidtowy zapis nazwiska badacz-
ki kataryzmu z potudnia Francji brzmi ,,Brenon”, a jednego z miast, ktére odegrato
wazna role w dziejach kataryzmu w tym regionie — ,,Carcassonne”. Na s. 34 znajduje
si¢ informacja, ze Bardesanes zmart ,,prawdopodobnie w 288 r.”, podczas gdy pra-
widtowa data jest rok 2222,

IV

Monografia Piotra Czarneckiego, mimo ze obejmuje duzy zakres chronologiczny (po-
towa VII - koniec X1V wieku), znaczny obszar geograficzny (Armenia, Bizancjum,
Butgaria, Wtochy, z epizodami langwedockimi, pétnocnofrancuskimi i niemieckimi)
oraz problemowy (zagadnienia historyczne i czysto religijne), jasno i konsekwent-
nie ukazuje przeptyw chrzescijanskich idei i praktyk dualistycznych ze Wschodu na
Zachod oraz ich rozwdj (zwlaszcza tych pierwszych) w sredniowiecznej Italii. Jej
ugruntowanie zrédtowe i wazne spostrzezenia powoduja, ze jest ona bardzo waznym
gtosem we wspotczesnej, ozywionej, miedzynarodowej dyskusji na temat kataryzmu.

2 Np. Ch. Thouzellier potwierdza po szczegétowych badaniach, ze katarzy postugiwali si¢ Wulgata
zaréwno przy redakcji Liber de duobus principiis, jak i rytuatow; Livre des deux principes, Ch. Thouzel-
lier (red.), Paris 1973, s. 155, 157; Rituel cathare, Ch. Thouzellier (red.), Paris 1977, s. 32.

22 Por. np. K. Rudolph, Gnoza. Istota i historia p6Zznoantycznej formacji religijnej, tum. G. Sowin-
ski, Krakow 1995, s. 287.



