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Abstract

Polish Catholic Shrines and Their Visitors: Application
of Frame Analysis and Analysis of Metaphors

This article discusses results of empirical research conducted in selected Catholic shrines in Po-
land (Gietrzwald, Jasna Géra, Lichen, Krakéw-Lagiewniki, Kalwaria Zebrzydowska, Niepokalanéw,
Swieta Lipka, Piekary Slaskie and Wiktoréwki). During the field research I collected various qualita-
tive and quantitative data related to the phenomenon of sanctuary space and its popularity among
visitors in contemporary Polish society. I was investigating various symbolic actions, interactions
and processes that were performed by pilgrims and tourists visiting the shrines. Analytical tools
T use for interpretation of field research data include: frame analysis (of an act of visiting a place of
worship), and an analysis of metaphors (which were used by interviewees in their descriptions of
shrines and their descriptions of experiences within sanctuaries’ spaces).

Keywords: sanctuary, Catholic shrines in Poland, qualitative research, empirical investigation,
frame analysis, analysis of metaphors

W Polsce w migracjach pielgrzymkowych uczestniczy 6-8 milionéw oséb
rocznie (Jackowski 2000: 7). Wielowiekowe zjawisko odwiedzania sanktuariow’,

! Sanktuarium to - w rozumieniu ogloszonego w 1983 roku kodeksu prawa kanonicznego -
miejsce $wiete (loca sacra) bedace kosciolem, kaplicg lub cmentarzem, wyjete spod jurysdykcji
$wieckiej z powodu u$wigcenia go waznymi wydarzeniami religijnymi, do ktérego za zgoda ordyna-
riusza miejsca z tytutu poboznosci religijnej pielgrzymuja liczni wierni (Jackowski 1991: 7).
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ktdre obecnie jest bardzo popularne w naszym kraju, staje si¢ szczegélnie intere-
sujace badawczo, gdy zatozymy, ze podlega ono takim samym przeksztalceniom
jak caly spoleczny swiat. Mam tu na mysli procesy globalne i lokalne, takie jak
rozwoj turystyki i internetu, zmiana struktury czasu wolnego, poprawa jakosci
zycia w naszym kraju i wigzacy sie z nim wzrost oczekiwan. To, Ze zyjemy w cza-
sach, w ktorych podrézowanie jest jak nigdy dotad tatwe i bezpieczne, dostep do
samochodow jest coraz bardziej powszechny, informacje na temat kazdego miej-
sca kultu sa dostgpne w internecie, a czas na odwiedzenie go latwiej znalez¢ po
prostu w weekend niz w $wigto koscielne, znaczaco - moim zdaniem - wplywa na
cale zjawisko. W konsekwencji (a rowniez z powodu koniecznosci dostosowania
sie do prawnych i rynkowych uwarunkowan) zmienia si¢ tez sposéb zarzadzania
sanktuariami, ktdre, starajac sie wychodzi¢ naprzeciw potrzebom odwiedzaja-
cych, czesto zaczynaja stosowa¢ nowoczesne metody zarezerwowane do tej pory
dla organizacji biznesowych, a takze narzedzia i procedury charakterystyczne dla
gastronomii, handlu i ustug (Krochmal 2011).

W ponizszym tekscie chciatabym sie podzieli¢ refleksja z zakonczonych badan
do pracy doktorskiej?, ktére prowadzitam w wybranych sanktuariach katolickich
w Polsce (Gietrzwald, Jasna Gora, Lichen, Krakéw-Lagiewniki, Kalwaria Zebrzy-
dowska, Niepokalanéw, Swieta Lipka, Piekary Slaskie, Wiktoréwki w Tatrach).
W badaniach podjetam prébe zrozumienia fenomenu przestrzeni sanktuarium,
jej popularnosci i wszelkich zachodzacych w niej symbolicznych dziatan, inter-
akeji i procesow. Wchodzac w sanktuaryjny teren bez wczesniejszych sztywnych
zalozen i przygladajac mu sie z etnograficzng wrecz dokladnoscia, prébowatam
zrozumie¢ fenomen calego zjawiska i poszuka¢ odpowiedzi m.in. na pytania o to,
kto i z jaka motywacja odwiedza miejsca kultu, jak jest zorganizowana przestrzen
sanktuarium i jak jest ono odbierane przez osoby je odwiedzajace.

W artykule przedstawie przede wszystkim zastosowane w procesie badawczym
metody analizy, ktérych dobor nastapil dopiero po ,wyjsciu z terenu”. Zebrany
material badawczy - teksty transkrypcji wywiadow, dziennik badacza, dokumen-
tacje fotograficzng z kazdego badawczego wyjazdu oraz liczne broszury, foldery,
ksigzki, jakie zar6wno dostawatam od specjalistow, z ktérymi rozmawialam, jak
i kupowalam lub bratam (jezeli byly dostepne za darmo) w kazdym z sanktuariow,
analizowalam przede wszystkim na dwa sposoby®. W trakcie pierwszej analizy
skupilam si¢ na odtworzeniu ramy czynnosci odwiedzin miejsca kultu, o ktd-
rej wprost rozmawiatam z badanymi. Byla to wiec analiza danych znajdujacych
sie ,na powierzchni”. Zalozytam jednak, ze trudne do wytlumaczenia doswiad-

? Praca zatytulowana ,Sanktuaria katolickie w polskim krajobrazie religijnym. Interdyscypli-
narna analiza wybranych osrodkéw kultu w Polsce” zostala przyjeta przez Rade Naukowa ISNS UW
w 2013 roku, jak dotad otrzymata jedna pozytywna recenzje, na druga nadal oczekuje.

> W rozprawie doktorskiej sporzadzitam tez poglebione opisy - charakterystyki kazdego z ba-
danych miejsc kultu - oraz graf porzadkujacy hierarchie i relacje miedzy sanktuariami w odczuciu
odwiedzajacych; tworzac go, inspirowalam si¢ metodg socjograficzng. Ponadto w analizie wywia-
dow z uczestnikami Pieszej Warszawskiej Pielgrzymki na Jasng Gore postuzytam sie metoda analizy
pola semantycznego.
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czenie, jakim jest wizyta w sanktuarium, pozostawia tez na pewno gleboki, nie-
dostrzegalny na pierwszy rzut oka $lad w sposobie narracji - jezyku, ktory wart
jest wnikliwej analizy metaforycznego postrzegania sanktuarium. Skfadata si¢ na
nig zaréwno charakterystyka badanych metafor, jak i odnalezienie 15 gtéwnych
metafor odtwarzajacych sposob metaforycznego moéwienia o miejscu kultu.

Rozwazania na temat zastosowanych metod analizy poprzedzam krotkim
wprowadzeniem na temat przyjetych zatozen metodologicznych, doboru préby
oraz zastosowanych narzedzi badawczych.

Zatozenia metodologiczne

Swiadoma wspoétczesnych uwarunkowan funkcjonowania miejsc kultu, za-
kreslajac obszar swoich badan, chciatam sie przede wszystkim skupi¢ na tym, co
sie dzieje w wybranych polskich sanktuariach katolickich ,tu i teraz”. Zalozytam,
zgodnie z sugestiami Janusza Marianskiego oraz Mirostawy Grabowskiej*, ze do
proby uchwycenia i zrozumienia sanktuaryjnego fenomenu najlepsze beda ba-
dania empiryczne. Postgpilam tak, gdyz uwazam, ze przyciagajace bardzo duza
liczbe najrozniejszych ludzi miejsca kultu skupiaja jak w soczewce obraz kondy-
cji nie tylko religii katolickiej, ale takze spoleczenstwa polskiego i wspdlczesnego
czlowieka. Podejsécie takie jest zgodne z pogladem Jamesa Beckforda, ktéry uwa-
za, ze analiza religii jako takiej nie ma sensu, lepiej wigc w badaniach zwigzanych
z jej tematyka skupi¢ sie na analizowaniu réznego rodzaju sytuacji, w ktérych
ludzie tworzg, nadajg i kwestionujg znaczenia religijne (Beckford 2006: 46). Po-
dobne stanowisko ,,zwrotu w strong kultury” w badaniach religijno$ci proponuje
tez Grace Davie (2010: 345), wedlug ktérej analiza proceséw tworzenia znaczen
powinna odgrywac gléwna role w interpretacji socjologiczne;j.

W swoich badaniach chcialam jak najdokfadniej opisa¢ wszelkiego rodzaju
symboliczne dziatania i interakcje, ktére zachodza w sanktuariach. Ze wzgledu na
wielowarstwowos¢ i wielowatkowos¢, krucho$¢ i niepewnos¢ znaczen wspodlczes-
nej rzeczywisto$ci® szczegdlnie interesowaly mnie wszelkie procesy negocjowania
sensu, ktore odbywaja si¢ w miejscach kultu. Pobyt w sanktuarium, z reguly paro-
godzinny, jest nietrwaly i sytuacyjny, dlatego chcialam by¢ wyczulona na wszel-
kie ,etnometody”, ktérymi postuguja sie odwiedzajacy, by nadac sens i znaczenie
swojej wizycie. Interpretatywne podejscie nie zaklada jednak tylko sporzadzania
opisow zastanej rzeczywistosci — ,,listdw w butelce” - ktdre kiedy$ komus moga
sie przyda¢. Na podstawie rzetelnie przeprowadzonego badania jakos$ciowe-
go mozna dochodzi¢ do waznych wnioskdw. Trzeba jednak zawsze pamietac,

* O potrzebie empirycznych badan Koéciota pisali: Marianski (2005: 306-309) oraz Grabow-
ska, ktdra jest przeciwna sondazowym badaniom religii i religijno$ci (Grabowska, Szawiel 2005:
100-119).

> W ten sposob charakteryzuje rzeczywisto$§¢ Marek Czyzewski we wstepie do Goffmanow-
skiej Analizy ramowej (2010: VII).
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ze s3 one wyciagane z faktow drobnych, lecz splatajacych sie¢ w niezwykle gesta
tkanke (Geertz 2005: 43). Przyjetam, ze odwiedzajacy sanktuaria sg uksztaltowani
przez pewng kulture (Bowie 2008: 279), a zatem przygladajac sie ich zachowaniom
i dziataniom oraz rzetelnie je analizujac, moge probowac wyciagac¢ wnioski, ktore
beda istotne dla charakterystyki i diagnozy zjawiska pielgrzymowania w Polsce.

Powyzsze zalozenia sprawily, ze rama metodologiczng porzadkujaca catos¢
procesu badania stala si¢ dla mnie metodologia teorii ugruntowanej (Glaser,
Strauss 2009: 7-93, 175-195). Polega ona, zdaniem Anzelma Straussa i Barneya
Glasera, na budowaniu teorii $redniego zasiegu na podstawie systematycznie
zbieranych danych empirycznych. Wedlug Krzysztofa Koneckiego w trakcie sy-
stematycznych badan terenowych ze zgromadzonych danych empirycznych wy-
tania si¢ teoria. Twierdzenia teoretyczne sa wiec wyprowadzane z analizy wzorow
i wspdlnych kategorii, ktére ujawniaja si¢ w materiatach z badan. Mozna zatem
powiedzie¢, ze powstala teoria ,,ugruntowuje si¢” dopiero dzieki uporzagdkowaniu
danych. Budowanie teorii jest zatem nierozerwalnie zwigzane z procesem badaw-
czym, a jej zoperacjonalizowanie polega na tworzeniu poje¢, ktére ,wywodzg sie
z obserwagiji i $cisle wyodrebnionego dla badan obszaru rzeczywistosci” (Konecki
2000: 26).

Dobér préby oraz zastosowane narzedzia badawcze

Dobér proby do badan byt celowy (Babbie: 2004). Przede wszystkim ze wzgle-
du na to, ze w Polsce jest okoto 500 sanktuariow, z czego 430 to sanktuaria maryj-
ne (Jackowski 1995: 47), w badaniu przewazaly réwniez miejsca kultu maryjnego.
Ponadto o wyborze sanktuariéw, ktére badatam, decydowatam, bioragc pod uwa-
ge to, gdzie najliczniej przybywaja pielgrzymi i turysci, a takze czytajac artykuly
w prasie i internecie méwiace o najpopularniejszych sanktuariach w Polsce oraz
zapoznajac si¢ z literaturg przedmiotu, miedzy innymi z pracg Antoniego Jackow-
skiego (1991).

Lacznie w ciggu prawie dwoch lat (maj 2010-luty 2012) odwiedzilam badane
sanktuaria 35 razy. Przeprowadzitam 70 wywiadéw swobodnych z dyspozycjami
zgodnymi z trzema scenariuszami, w tym 49 wywiadéw ze spotkanymi na miej-
scu odwiedzajacymi sanktuaria osobami, 9 ze specjalistami® i 12 z uczestnikami
Warszawskiej Pieszej Pielgrzymki na Jasng Gore. W trakcie gromadzenia mate-
rialéw badawczych skorzystalam réwniez z metody obserwacji uczestniczacej
ukrytej i jawnej, prowadzitam dziennik badacza oraz dokumentacje fotograficz-
ng. W ramach obserwacji uczestniczacej ukrytej staratam si¢ dotrze¢ do sanktua-

¢ W wybranych do badan miejscach kultu prowadzitam wywiady ze specjalistami, to znaczy
z ojcami, siostrami i ksiezmi opiekujgcymi sie¢ danym sanktuarium. Chcialam w ten sposéb uzy-
ska¢, interesujaca z punktu widzenia calosci badania, wiedzg na temat caloksztaltu funkcjonowania
danego miejsca, w tym takze relacji lokalnych mieszkancéw z pielgrzymami i zmian zachodzacych
w sanktuariach w ostatnich latach.



Badanie polskich sanktuariéw katolickich i odwiedzajacych je oséb... 21

NN
\ $wigta Lipka
. eietrawad ———  Sanktwarium
o - Sanktuarium MB Swigtolipskiej
i i‘:‘?j- MB Guelrzwa:dzkitej / 750 tys. ¢
. min 4
= E \
N \
{ \
\ ) N\
\ Lichen \
/ Sanktuarium
J MB Licheniskiej Niepokalanéw
'd 1,5 mln Sanktuarium |
N MB Niepokalanej |
\ i w. Maksymiliana s
3 M. Kolbego e
[ 900 tys. /,f
~ —
5 Jasna Géra '\)
g Sanktuarium
MB Czestochowskie] Kalwaria Zebrzydowska
> - Krolowej Polski Sanktuarium \
- 3-4mln Pasyjno-Maryjne N
| y
| . 2mln {
) Piekary $laskie AN
/ Sanktuarium A I
Jon MB Sprawiedliwosci Krakéw Lagiewniki \
A i Mitosci Spotecznej Sankuariur >
.y d , Bozego Mitosierdzia 5
e oroczne pielgrzymki 2min l
L";} 250-300 tys. 7
R s
\/: ””‘3\ Wiktorowki
o Sanktuarium
‘L\,a MB Krolowe] Tatr
w sezonie
L‘TI 4-5 tys. dziennie Q/
\
o TN
L. /\j e N \
f .
2 ~—~

Rys. 1 Mapa przedstawiajaca sanktuaria podlegajace badaniu - ich doktadng nazwe, lokalizacje
oraz szacunkowgy liczbe oséb odwiedzajacych rocznie.

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie danych uzyskanych w sanktuariach.

riéw tak, jak dotartby tam zwykty pielgrzym albo turysta. Bralam udzial zaré6wno
w pielgrzymkach pieszych, jak i wycieczkach autokarowych. W trakcie prowa-
dzenia obserwacji w pelni uczestniczytam w zyciu grup, z ktérymi podazatam do
sanktuariow, wchodzitam tez w interakcje z badanymi ludzmi.

Przebieg badania byt podporzadkowany sezonowemu trybowi funkcjonowa-
nia sanktuariéw. Sezon rozpoczyna si¢ w okolicach $wiat wielkanocnych, czyli
z reguly w kwietniu, a konczy w pazdzierniku. W ciagu pozostalych miesiecy
sanktuaria sg niemal puste. Dlatego wszystkie wyjazdy badawcze majace na celu
wywiady ze spotkanymi w sanktuariach osobami oraz obserwacje uczestniczace
odbyly si¢ w sezonie, a wiekszo$¢ wywiaddw ze specjalistami poza nim.



22 Anna Buchner

Metoda analizy ramowej
Narzedzie analizy

Przy tworzeniu narzedzia analizy ramowej (tej czesci analizy podlegaly wy-
acznie wywiady ze spotkanymi w sanktuarium osobami) korzystalam z koncep-
cji analizy ramowej Ervinga Goffmana (2010). Rama czynnosci wedlug Goffmana
to przestanki organizacyjne, ktére maja podwojny charakter — sg zaréwno ,,sche-
matem poznawczym, za pomocg ktorego umyst szufladkuje krotki wycinek inter-
akeji, jak tez sposobem postepowania w tym wycinku interakeji” (Goffman 2010:
XXIV). Sformulowanie ,,analiza ramowa” (frame analysis) Goffman nazywa ha-
stem oznaczajacym badanie organizacji doswiadczenia w kategoriach, w ktérych
rama jest podstawowym elementem, jaki badacz jest w stanie zidentyfikowac.
Analiza jest wigc proba wyizolowania podstawowych ram rozumienia i nadawa-
nia sensu okreslonej czynnosci (Goffman 2010: 11-12).

W zyciu codziennym ramy pomagaja rutynowo funkcjonowac w spoteczen-
stwie i szybko lub wrecz bezrefleksyjnie odnajdowac¢ si¢ w danej sytuacji. Rama
czynnosci jest bowiem zalozeniem organizacyjnym, w ktérym jednostki dopa-
sowuja czynnosci do swojego rozumienia tego, co si¢ dzieje, i zazwyczaj dowia-
duja sie, Ze otaczajacy je $wiat podtrzymuje to dopasowanie (Goftman 2010:
189). W zdecydowanej wickszosci raz ustaliwszy sens i schemat danego dzia-
tania, pdzniej powtarza si¢ je niemal mechanicznie. Goffman zauwaza jednak,
ze s3 rOwniez sytuacje, w ktorych trzeba czeka¢ do konca danej czynnosci, zeby
odkry¢, co si¢ wlasciwie dzialo (Goffman 2010: 5). W trakcie prowadzenia wy-
wiadow ze spotkanymi w sanktuariach osobami wielokrotnie mialam poczucie,
ze znajduja si¢ one wlasnie w takiej sytuacji — nie majg jasno okreslonej ramy.
Pytaniami o pobudki przyjazdu oraz o sposéb spedzania czasu w miejscu kul-
tu do pewnego stopnia zmuszalam je do zdefiniowania czynnosci, ktorg wtas-
nie wykonywali. Wbrew pozorom sytuacja odwiedzania sanktuarium nie jest
tez prosta w ramowaniu. Biorgc pod uwage twierdzenie Schiitza, ze odmienne
interesy motywacyjne generujg odmienne nastawienie motywacyjne, Goffman
(2010: 10) stwierdza, ze perspektywa motywacyjna znaczaco wplywa na odbior
i ramowanie. Juz na etapie badan terenowych mialam pewnos¢, ze motywacji
do odwiedzenia sanktuarium jest bardzo wiele. Swiadomos¢, ze wizyta w sank-
tuarium nie jest jednoznaczna ani prosta i oczywista w ramowaniu, sprawila,
ze postanowitam ja dogtebnie zbada¢. Goffman pisal, ze dokladne przygladanie
sie czynnosciom, ktére wydaja si¢ odbywac w milczaco przyjety i ukryty sposéb,
prowadzi do ich ,rozpakowania, rozwiklania, ujawnienia” (2010: 426). To wtas-
nie byto celem prowadzonej przeze mnie analizy — proba jak najpelniejszego
rozwiklania i ujawnienia ztozonosci ramy ciggu czynnosci, jaka jest odwiedza-
nie miejsca kultu. Informacje zebrane w trakcie wywiadéw o okolicznos$ciach
przyjazdu do miejsca kultu oraz o tym, jak przebiega pobyt, uznatam za odpo-
wiedni material. Na podstawie réznych pojec¢ zdefiniowanych przez Goffmana
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wypracowalam model analizy ramowej, ktéry najlepiej pasowal do charakteru
zebranych przeze mnie danych.

Prowadzac analize wycinka rzeczywistosci, jakim jest wizyta danej osoby
w sanktuarium, okreslatam (najpierw przedstawiam w skrdcie wszystkie elementy
analizy, ponizej znajduje si¢ ich pelne i wyczerpujace rozwiniecie) i opisywalam;

- zakotwiczenie czynnosci przez:

e nawias przestrzenny,
® nawias czasowy,
e nazwanie motywacji, ktdre towarzyszyly wizycie w sanktuarium,

- osobe odwiedzajacg oraz charakter jej wizyty w sanktuarium pod wzgle-

dem organizacyjnym w dziejacej si¢ czynnosci,

- fabule wizyty w sanktuarium,

- sytuacje bedace, zdaniem badanych, rozbiciem ramy.

Wedlug Goffmana zakotwiczenie czynnosci to powigzanie jej z kontekstem
(2010: 193). Jednym z podstawowych zabiegow zakotwiczania jest nadawanie
nawiasu czasowego i przestrzennego, to znaczy wyznaczenie specjalnego zbio-
ru oznaczen granicznych (Goffman 2010: 192-193), ktére okreslaja dang czyn-
no$¢. Ponadto wyrdznia si¢ nawiasy zewnetrzne, ktére okreslaja poczatek i ko-
niec czynnosci, oraz nawiasy wewnetrzne, ktore sa ustanawiane wewnatrz danej
czynno$ci (Goffman 2010: 198). Na przyklad przy okresleniu czynnosci dnia
pracy nawiasem zewnetrznym czasowym bedzie godzina rozpoczecia i zakon-
czenia pracy, wspolokreslona przez nawias przestrzenny, to znaczy wejscie do
budynku stanowigcego siedzibe pracodawcy. Nawiasem wewnetrznym moze by¢
na przyklad podzielenie czasu pracy na czas przed lunchem i po nim, a prze-
strzennie czas lunchu okresla przebywanie w stotéwce pracowniczej. W trakcie
analizy ramowej wizyt badanych w sanktuarium wyznaczajac nawias czasowy,
skupilam si¢ na dwdéch wymiarach: czasie trwania wizyty (w ktorej trakcie pro-
wadzony byl wywiad) oraz zaznaczeniu, czy jest to pierwsza wizyta, czy kolej-
na. W przypadku oséb odwiedzajacych dane sanktuarium czesto okreslalam tez
przyblizong regularno$¢ wizyt. W trakcie okreslania nawiasu przestrzennego
odtwarzatam odlegtos¢, jaka badani musieli przeby¢, zeby znalez¢ si¢ w sanktu-
arium. W swojej analizie postanowilam tez potraktowaé konkretne motywacje
do odwiedzenia sanktuarium jako element zakotwiczenia tej czynnosci. Zrobi-
tam tak, gdyz motywacje sa znaczacym kontekstem wizyty oraz wplywaja na jej
przebieg, dlatego ich odtworzenie uznatam za niezb¢dne do zrozumienia ramy;,
jaka jest pobyt w miejscu kultu. W swojej koncepcji analizy Goffman (2010: 205)
zwracal tez uwage na osoby bioragce udzial w czynnosci oraz na ich biologiczne
i spoleczne cechy w pewnym oderwaniu od granych przez nie rél. Podczas analizy
opisujac osoby, z ktorymi prowadzitam wywiady, skupitam si¢ na odnotowaniu
ich plci, przedzialu wiekowego, do ktérego nalezg, oraz okresleniu, czy i w czyim
towarzystwie wybraly si¢ do sanktuarium. Na podstawie zebranych materialow
moglam réwniez odtworzy¢ charakter wizyty badanych przeze mnie oséb pod
wzgledem organizacyjnym (to znaczy przede wszystkim, czy pojawili si¢ oni
w sanktuarium z jaka$ grupa, czy indywidualnie).
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Transkrypcje wywiadow zawieraty rowniez informacje na temat fabuty pobytu
w miejscu kultu. Odtwarzajac je, stworzytam na ich podstawie spektrum typologii
zaistnialych sposobdw spedzania w sanktuarium czasu.

Analizie podlegala réwniez kategoria rozbicia ramy. Wedlug Goffmana (2010:
LIV) jest to sytuacja, w ktdrej jednostka nie jest w stanie dluzej ttumi¢ swoich
emocji i poddaje si¢ im wbrew wymogom sytuacji, na przyklad ziewa z nudéw na
zebraniu albo $mieje si¢ na pogrzebie. Nie pytalam badanych o to, czy przydarzyta
sie im taka sytuacja, lecz o to, jakie zachowania uznajg za niestosowne w sanktua-
rium (bedace rozbiciem ramy).

Przyktadowe wyniki

Praca nad wynikami analizy ramowej polegala przede wszystkim na odtworze-
niu i uporzadkowaniu typow, w ktore tekst z transkrypcji sie ukladal, wewnatrz
okreslonych wcze$niej (na podstawie wiedzy o charakterze zebranego materiatu)
wymiaréw’. Zgodnie z wytycznymi paradygmatu jakosciowego w badaniach spo-
tecznych gléwna wartoscig bylo dla mnie odtworzenie réznorodnosci typow, a nie
skupianie si¢ na tym, ktéry z nich byl najpopularniejszy.

Jednym z bardziej interesujacych typdw, ktére wytonita analiza nawiasu cza-
sowego, bylo okreslenie pare godzin. Sformutowanie to, okreslajace czas pobytu,
styszatam z ust badanych zdecydowanie najczgsciej. Poniewaz nie jest ono pre-
cyzyjne i jednoznaczne, dopytywalam o to, jaka dokladnie liczbe godzin mieli
badani na mysli®. Dzigki tym doprecyzowaniom wiem, ze w ich rozumieniu ,,pare
godzin” to przedzial czasowy od 1-2 godziny, poprzez 2-3 godziny, 3 godziny, 3-4
godziny, 4 godziny do 5 godzin. Dzigki obserwacji uczestniczacej zrozumiatam, ze
»pare godzin” to rozwigzanie stanowigce dla wielu oséb ,,ztoty srodek” pomiedzy
brakiem czasu a checig odwiedzenia sanktuarium. ,,Pare godzin” wystarczy, zeby
zardwno zobaczy¢ i zwiedzi¢ (w zdecydowanej wiekszosci miejsc tylko bardzo
pobieznie) dane sanktuarium, wzig¢ udzial w praktykach religijnych, jak i odpo-
czaé czy co$ zjes¢. Jednoczesnie to czas, ktéry mozna przeznaczy¢ na zatrzymanie
sie po drodze dokads, tak zeby zbytnio nie przediuzy¢ podrézy. To réwniez czas,
ktory pozwala na to, aby jednego dnia, nawet z daleka, przyjechac i wréci¢. Mysle,
ze jest to szczegdlnie warte wspomnienia, gdyz jeszcze niedawno polaczenia ko-
munikacyjne, stan drdg, brak powszechnego dostepu do samochodéw oraz nie-
dostateczna réznorodno$¢ i elastyczno$¢ ofert pielgrzymkowo-wycieczkowych na
to nie pozwalaly.

W wyniku analizy odtworzylam réwniez dziewig¢ gléwnych typéw fabu-
ty wizyty badanych w sanktuarium. Kazdy z typéw zawiera minimum jeden,
a maksimum wszystkie z czterech gtéwnych jej elementéw. Byty nimi: modlitwa,

7 Zob. powyzej.
8 Niektdrzy badani podawali przyblizony czas wizyty, od razu méwiagc o konkretnych godzi-
nach.
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odpoczynek, konsumpcja, zwiedzanie’. Interesujagcym wynikiem byto to, ze fa-
bulg jednoelementowa byla nie tylko modlitwa, ale tez na przyktad konsump-
cja. Taki rodzaj fabuly byt udzialem oséb, ktore bedac w trasie, przejezdzaly koto
sanktuarium i postanowity wlagnie w nim zatrzymac si¢ na postdj. Niektorzy z ba-
danych powiedzieli mi wprost, zZe mieli po drodze, a ich gléwnym celem jest wy-
picie kawy. Szczegélna fabula taczacg w sobie wszystkie elementy to zwiedzanie,
konsumpcja, modlitwa i odpoczynek. Nie musiala by¢ ona najdtuzsza, w zde-
cydowanej wigkszo$ci przypadkow byta jednak dokladnie zaplanowana. Osoby,
ktorych udziatem byt ten typ fabuly, mialy wyrazng potrzebe celebracji kazde-
go z jej elementdw, tak jak gdyby brak ktéregos z nich mogt sprawi¢, ze wizyta
bedzie nieudana. Plan pobytu jednego badanego, z ktérym rozmawialam zaraz
po jego przyjezdzie do sanktuarium, byl nastepujacy: Obejrzymy, pochodzimy, ale
najpierw chce is¢ na kawe, potem przejdziemy droge krzyzZowq, a potem do lasu od-
poczgé™. Warto podkresli¢, ze w takiej fabule sanktuarium jest postrzegane jako
wielowymiarowa i wielofunkcyjna przestrzen''.

Metoda analizy metafor
Dlaczego analiza metafor?

Peter Berger i Thomas Luckman w swojej pracy o spolecznym tworzeniu rze-
czywisto$ci dowodzili, ze jezyk ,,powstaje w zyciu codziennym, ktére to stanowi
dlan pierwotne odniesienie” (2010: 56). Twierdzili réwniez, ze buduje on pola
semantyczne - sfery znaczen, w ktérych obrebie doswiadczenia Zyciowe i histo-
ryczne mogg zosta¢ zobiektywizowane, zachowane i gromadzone (Berger, Luck-
man 2010: 60).

Pobyt w miejscu kultu z calg pewnoscig mozna postrzega¢ jako znaczace od-
niesienie wplywajace na jezyk, jakim jest opisywany. Jego znaczenie jest jednak
trudne do okreslenia. Moga na nie oddzialywa¢ zaréwno emocje, doznania este-
tyczne, jak i przemyslenia moralne i duchowe. Takie niejednoznaczne i niecal-
kowicie dajace si¢ zrozumie¢ okolicznosci s3, zdaniem Georgea Lakofta i Marka
Johnsona (2010), sytuacja, w ktorej metafora staje si¢ podstawowym narzedziem
rozumienia. Dzieje si¢ tak, gdyz - jak pisza autorzy Metafor w naszym zyciu -
system poje¢, ktorymi ludzie si¢ postuguja, by mysle¢ i dziata¢, jest w swej isto-
cie metaforyczny (Lakoff, Johnson 2010: 29). Metafora nie stanowi bowiem tylko

? Pelna lista typéw fabul to: modlitwa; modlitwa i odpoczynek; odpoczynek; modlitwa, od-
poczynek, konsumpcja; modlitwa i konsumpcja; konsumpcja; zwiedzanie; zwiedzanie i modlitwa;
zwiedzanie, konsumpcja, modlitwa i odpoczynek.

10 Kursywa oznaczam cytaty z wypowiedzi badanych oséb.

" Wielowymiarowo$¢ oraz wielofunkcyjnoé¢ przestrzeni sanktuariow to temat wielokrotnie
podejmowany przez antropologéw i badaczy pielgrzymek. Do klasycznych pozycji poruszajacych
te tematyke nalezy na przyktad praca zbiorowa pod red. Johna Eade’a i Michaela J. Sallnowa (1991).
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ozdoby dyskursu, ale moze méwi¢ co$ nowego o rzeczywistosci (Ricoeur 1989:
133134), a badanie metafor to odkrywanie zwiazku miedzy jezykiem, a kultura
(Taylor 2001: 197). Metaforyzacja codziennego jezyka jest tak powszechnym zja-
wiskiem, Ze czesto nawet jej nie dostrzegamy (Lakoff, Turner 1989: 1).

Ponadto organizujac wiedze na temat $wiata, jednostki ludzkie czesto postu-
guja sie strukturami zwanymi ICM (idealized cognitive models) — sp6jnymi, kog-
nitywnymi modelami metafor. Tworza one ustrukturyzowane catosci, gestalty. Sa
swego rodzaju uproszczeniami, kulturowymi modelami myslowymi, ktére poma-
gaja porzadkowac obraz swiata (Jdkel 2003: 25). Zdaniem Jdkela rekonstruujac
takie ICM-y, na podstawie empirycznych badan jezyka potocznego mozna nie-
kiedy dojs¢ do prawdziwych teorii potocznych (folk theories lub folk models). Jakel
(2003: 26) rozumie je jako uwarunkowane kulturowo wzorce objasniajace $wiat,
zawarte implicite w metaforycznych strukturach jezykowych i okreslajace - za-
zwyczaj poza $wiadomosciag mowigcego — jego myslenie i dziatanie.

W swojej analizie postanowilam dotrze¢ do potocznych teorii (folk theories) na
temat sposobu postrzegania zardwno przestrzeni sanktuarium, jak i spedzanego
w nim czasu. Parafrazujac wigc zawarta na poczatku Metafor w naszym zyciu fra-
ze: ,Pokaz mi swoje metafory, a powiem ci, kim jeste$”, postanowilam postepowac
zgodnie ze stwierdzeniem: ,Zbadaj metafory obecne w jezyku odwiedzajacych
sanktuaria, a dowiesz si¢, na czym polega fenomen tych miejsc”.

Charakterystyka metafor

Metafory mozna podzieli¢ na martwe i zywe — o takim rozréznieniu piszg za-
réwno Lakoft i Johnson (2010: 91-92), jak i Paul Ricoeur (1989: 130-133). Mar-
twe metafory to powszechnie znane wyrazenia, ktore na state weszly do jezyka.
Jest nimi na przyklad zwrot ,noga krzesta”. Zywe metafory to systematyczne
pojecia metaforyczne nadajace strukture myslom i czynom, ksztaltujace zycie
oraz majace odkrywczy charakter. Przykladem takiej metafory jest zwrot ,,cho-
dzi¢ wlasnymi drogami” (Ricoeur 1989: 92). Ricoeur wyrdznia jeszcze stadium
przejsciowe miedzy Zywa a martwa metaforg. Czesto powtarzany, ale jeszcze nie-
zadomowiony na stale w jezyku zwrot nazywa metaforag martwiejaca.

Natomiast ze wzgledu na budowe metafory mozna podzieli¢ na: proste (poje-
dyncze zwroty) i ztozone wyrazenia metaforyczne (najczesciej cate zdania) oraz
ciggi metaforyczne (majace okreslong strukture fragmenty narracji) (Fatyga, Zie-
linski 2006: 10). Morfologicznie mozna wyrdzni¢ ponadto (za Lakoffem i John-
sonem) metafory strukturalne, orientacyjne, ontologiczne oraz personifikacje
i metonimie (Lakoft, Johnson 2010: 41-73). Metafory strukturalne to te, w kto-
rych jedno pojecie nadaje strukture metaforyczng drugiemu. Taka morfologie ma
na przyklad sformulowanie: ,argumentowanie to wojna”. W przypadku metafor
orientacyjnych caly system poje¢ nadaje strukture innemu systemowi, na przy-
kiad: ,rados¢ to gora’, ,,nieszczescie to dot” (Lakoft, Johnson 2010: 41). Meta-
fory ontologiczne to natomiast te, ktére pozwalaja pojmowaé co$ w przenosni
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jako rzecz, ktérg mozna kwantyfikowaé, rozpoznawac jej aspekty, przyczyny, cele
i motywacje (Lakoft, Johnson 2010: 55-58). Pewng szczegdlng odmiang metafor
ontologicznych sa personifikacje pozwalajace pojmowac rdznego rodzaju rzeczy
i zdarzenia w terminach motywacji oraz wlasciwosci dziatalnosci ludzkiej. Uwy-
puklaja one rozmaite aspekty cztowieczenstwa i sposoby jego pojmowania (La-
koft, Johnson 2010: 65-66). Metonimia to w klasycznym ujeciu wykorzystywanie
nazwy jednej rzeczy do oznaczenia innej przylegajacej rzeczy. John Taylor propo-
nuje ponadto, Zeby rozumie¢ jg jako proces rozszerzenia znaczen (Taylor 2001:
174-176).

Rozmaite struktury metaforyczne z reguly pasuja do siebie koherentnie. Ko-
herencja dotyczy sytuacji, w ktorej jakies pojecie otrzymuje strukture od wiecej
niz jednej metafory (Lakoff, Johnson 2010: 128). Jeszcze przed przystgpieniem do
pracy nad analizg przypuszczalam, ze duza cz¢s¢ badanych przeze mnie metafor
bedzie si¢ wykazywata wysoka koherencja. Wiedziatam rowniez, ze w analizowa-
nym materiale trzeba zwraca¢ uwage na tak zwane zakryte czesci metafory. Po-
wstaja one w wyniku uwypuklania innych aspektéw metaforyzowanego pojecia.
Dzieje si¢ tak dlatego, ze systematycznos¢, dzieki ktérej mozna zrozumie¢ jeden
aspekt jakiego$ pojecia, jednoczesnie musi powodowac ukrycie innych aspektow
tego samego pojecia (Lakoff, Johnson 2010: 37).

Zastosowana metoda

Analize zebranego materialu prowadzilam wedlug zaproponowanej przez
Barbare Fatyge metody warstwowego zdejmowania metafor z tekstu oraz rekon-
strukcji piramidy metafor (Fatyga, Zielinski 2006: 10; Fatyga 2005: 190-193).
Z uwagi na roznice w charakterze materialow, na ktorych pracowala Fatyga (nar-
racyjne wywiady biograficzne), i tych, ktére ja poddatam analizie (znacznie krot-
sze wywiady swobodne z dyspozycjami), musialam w kilku miejscach dokona¢
nieznacznych zmian w metodzie. Nie dotyczyto to jednak gtéwnych zalozen ani
etapow postepowania. Zgodnie z pierwszym zaleceniem wybranej metody wielo-
krotnie czytalam teksty transkrypcji wszystkich przeprowadzonych przeze mnie
wywiadow.

W trakcie pierwszego czytania zwracalam uwage na ,charakterystyczne dla
danego tekstu stowa klucze” oraz notowalam pierwsze pomysty interpretacyjne
(Fatyga, Zielinski 2006: 13). Drugie czytanie poswiecitam na wyszukanie i sporza-
dzenie inwentarzy prostych wyrazen metaforycznych dotyczacych sanktuariow.
W trakcie kolejnej lektury skoncentrowalam sie na zinwentaryzowaniu ztozonych
wyrazen metaforycznych. Nastepnie okreslifam morfologie, znaczenie i kon-
tekst uzycia kazdej metafory, ktora znalazla si¢ w inwentarzach. Ten etap wigzal
sie z ponownym, czgsto parokrotnym, czytaniem tekstu. Kolejny krok polegal na
sprawdzeniu, czy w tekscie znajduja sie jakie$ wieksze zmetaforyzowane calosci
wypowiedzeniowe. Nie bylo ich wiele, mysle, Ze gléwnie ze wzgledu na charak-
ter opracowywanych danych, ktére w wigkszosci sktadaly sie z wielu krotkich
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wypowiedzi. Te, ktére znalaztam, réwniez okreslitam zgodnie z kryteriami przy-
toczonymi powyzej. Nastepnie swoja analiz¢ skoncentrowalam na opracowaniu
niezwykle czesto wystepujacych w tekscie, wysoko koherentnych wyrazen me-
taforycznych. Okreslatam kolejno dla kazdego z nich metafore stanowiaca pod-
stawe oraz wszystkie pozostale wspotwystepujace w wyrazeniu. Ukoronowaniem
prowadzonej przeze mnie pracy, zgodnie z zaleceniem Fatygi, bylo odtworze-
nie 15 metafor organizujacych calos¢ tekstu (Fatyga 2005: 191-192). Dla kazdej
z nich utworzylam piramide, ktéra w swojej podstawie miata najczesciej wystepu-
jace i najprostsze zwroty metaforyczne. Kolejne pigtro stanowity bardziej zlozone
metaforyzacje (réwniez dtuzsze ciagi metaforyczne), ktérych wigkszos¢ byta zro-
zumiala i mozliwa do zaklasyfikowania do konkretnej piramidy tylko i wylacznie
dzieki znajomosci kontekstu ich uzycia. Na szczycie piramid znalazly si¢ zrekon-
struowane przeze mnie gléwne metafory (Fatyga, Zielinski 2006: 14). Kolejnym,
wykonanym dla kazdej stworzonej piramidy krokiem byla jej weryfikacja polega-
jaca na sprawdzeniu, ,,postugujac sie kategoriami spdjnosci, konsekwencji i kohe-
rencji systemu metaforycznego Lakoffa i Johnsona, czy metafory z wierzchotka
piramidy sg koherentne z metaforami nizszych pieter” (Fatyga 2005: 193). Zwery-
fikowane piramidy opracowatam tak, zeby byly bardziej zrozumiale i przejrzyste,
czyli okreslitam rame metaforyczng (Fatyga, Zielinski 2006: 22) kazdego zlozo-
nego ciggu metaforycznego. Ostatnim etapem analizy bylo okreslenie koherencji
pomiedzy odtworzonymi piramidami gtéwnymi, uznalam bowiem, ze pokazanie,
w jaki sposob metaforyczne sposoby myslenia o sanktuarium tgczg sie z soba, jest
istotng i potrzebna wiedza.

Przyktadowe wyniki analizy

Zwienczeniem przeprowadzonej przeze mnie analizy byto odtworzenie 15 pi-
ramid metafor, ktére wystepowaly najczesciej i organizowaly calos¢ analizowane-
go tekstu. Wszystkie one dotycza metaforycznego sposobu postrzegania i mowie-
nia o sanktuarium. Odtworzone gléwne metafory, ktére znalazly sie na szczytach
piramid, to:

SANKTUARIUM TO POJEMNIK

SANKTUARIUM TO PRZEDMIOT PODZIELNY
SANKTUARIUM TO BUDYNEK/KOMPLEKS BUDYNKOW
SANKTUARIUM TO OBSZAR

SANKTUARIUM TO MIEJSCE SPOTKANIA
SANKTUARIUM TO MIEJSCE MODLITWY
SANKTUARIUM TO MIEJSCE ODPOCZYNKU I SPOKOJU
SANKTUARIUM TO DOM MARYI

SANKTUARIUM MA MOC

SANKTUARIUM MA SILE PRZYCIAGANIA
SANKTUARIUM TO INNE MIEJSCE/INNY SWIAT
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SANKTUARIUM TO TRADYCJA
SANKTUARIUM TO PRACA
SANKTUARIA SA W SIECI
JASNA GORA TO PROTOTYP

Ponizej prezentuj¢ jedng z piramid oraz jej opis, gdyz jest to najlepszy sposob
zobrazowania wynikéw przeprowadzonej analizy.

1

sanktuarium
ma moc
MATKA BOSKA/JEZUS/CUDOWNY OBRAZ

* odgrywa duq role w naszej wierze
* dziata cuda
* powoduje zmiany, ktre nie od razu sig widzi
o sklania Ludzi do wiary
* wypetnia intencje
» taduje akumulatory
* dziata jak lekarstwo
» zaspokaja gtod ducha

3

 pdnawia  uduchowia = odmienia ® wycisza ® napetnia mocq

Rys. 2 Sanktuarium ma moc

N oznacza liczbe metafor i ciggéw metaforycznych poddanych analizie.
Zrédlo: opracowanie wlasne.

Podstawa piramidy

Moc sanktuarium przejawia si¢ w tym, ze odnawia, uduchowia, odmienia,
wycisza oraz napelnia mocg odwiedzajace je osoby. Natura tych przemian jest
z reguly duchowa, chociaz moga one tez mie¢ konkretny wymiar fizyczny. Warto
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przyjrzec sie temu, jaki obraz osoby posiadajacej moc wylania si¢ z powyzszych
metafor. Pelny mocy czlowiek jest cichy, spokojny, nowy, inny niz wczesniej i pe-
ten ducha. Nie jest to osoba wyro6zniajgca si¢ z ttumu, przebojowa, majaca silny,
ugruntowany charakter i sposéb bycia. Uwypuklam te réznice, by jasno pokaza,
ze moc plynaca z sanktuarium ma gleboko religijny wymiar.

Srodek piramidy

Badani, opisujac swoje doswiadczenie mocy sanktuarium, uzywali rézne-
go rodzaju wyrazen metaforycznych, miedzy innymi, ze dziata ona jak lekar-
stwo, zaspokaja gtéd ducha, a takze laduje akumulatory. Chce zwrdci¢ szcze-
go6lng uwage na ostatnie wyrazenie, ktore powtarzalo sie wielokrotnie. Wydaje
mi sie, ze jest to jedna z popularniejszych ostatnio metafor uzywanych do opi-
sywania przezycia odnowy duchowej. Najciekawsze wydaje mi si¢ w niej to, ze
porusza ona kwestie tymczasowosci takiego odnowionego stanu - akumulator
predzej czy pozniej sie roztadowuje i wymaga kolejnego natadowania. Wyraznie
byto to wida¢ w sposobie uzywania tego wyrazenia przez badanych méwigcych
na przykltad, ze obecno$¢ w sanktuarium faduje moje akumulatory na caly rok.
Koniecznos¢ regularnego odwiedzania sanktuarium w celu czerpania z niego
mocy moze si¢ sta¢ tradycja, ktérej kultywowanie samo w sobie staje si¢ réw-
niez radoscig i pozytywnym doznaniem. Moc sanktuarium przejawia sie tez przez
dziejace si¢ w nim cuda, ktére moga mie¢ bardzo konkretny wymiar. Z reguty
informacje o takich cudownych ingerencjach sa upamigtnione specjalnymi tab-
liczkami, ktérych jest mndstwo, a na nich naprawde powazne podane sprawy.
Pijak przestal pi¢. Noga, ktéra byla do amputacji, zostata wyleczona. Mnéstwo
takich. Nie wszystkie cudowne ingerencje sg az tak spektakularne - niektére po-
legaja na wypelnianiu najprostszych intencji skltadanych w sanktuarium. Warto
wspomnie¢, ze podobnie jak osoby, ktore doswiadczyly natadowania akumu-
latoréw, rowniez te, ktérych intencja zostala wypelniona, chetnie powracajg do
danego miejsca kultu sklada¢ kolejne. Chcialam zwrdci¢ uwage na jeszcze
jeden bardzo wazny watek ukryty w analizowanym wyrazeniu: powoduje zmia-
ny, ktore nie od razu si¢ widzi. Moc sanktuarium nie musi dziata¢ natychmiast
ina miejscu, moze by¢ przesunieta w czasie i przestrzeni. Nawigzujac do stricte re-
ligijnego watku, doswiadczenie mocy danego miejsca kultu lub bliska znajomos¢
0sob, ktore przezyly takie doswiadczenie, odgrywa duzg role w naszej wierze.

Szczyt piramidy

Moc plynaca z sanktuarium z reguty ma konkretnie nazwane i wskazane zrod-
to, ktdre jest otoczone kultem. Moze nim by¢ Matka Boska, Jezus albo cudowny
obraz. Najbardziej interesujacy w tej piramidzie wydaje mi si¢ wylaniajacy si¢ dzie-
ki niej model myslenia odwiedzajgcych sanktuarium osob. Ma on gteboki charak-
ter przyczynowo-skutkowy. Plynaca z niego instrukcja postepowania moéwi: Jesli
chcesz doswiadczy¢ cudu, odnowi¢ sie¢ wewnetrznie, mie¢ poczucie sensu i mocy,
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to pojedz do sanktuarium. Wizyta w nim predzej czy pdzniej przyniesie oczeki-
wany skutek. Warto zaznaczy¢, ze taki model postepowania jest wbrew pozorom
przejawem bardzo racjonalnego i pragmatycznego myslenia.

Z perspektywy czasu moge stwierdzié, ze zastosowane przeze mnie metody
analizy (ramowej i metafor) dostarczyty ciekawych wynikéw, ktore dobrze pod-
dawaly si¢ dalszemu procesowi interpretacji w odniesieniu do réznych - zaréwno
socjologicznych, jak i antropologicznych - koncepcji teoretycznych.

Mysle, ze szczegdlnie wartym polecenia pomystem byto wykorzystanie w pro-
cesie badawczym obydwu metod. Ich odmienny charakter (analiza ramowa do-
tyczyla informacji wypowiedzianych przez badanych wprost, analiza metafor zas
badala je na glebszym i bardziej szczegétowym poziomie) sprawil, ze doskonale
sie uzupelnialy i korygowaty. Na przykiad jeden z wynikéw analizy metafor mo-
wiacy o tym, ze sanktuarium to miejsce odpoczynku i spokoju, mozna bylo pod-
dac¢ skutecznej interpretacji dopiero w konfrontacji z wynikami analizy nawiasu
czasowego i fabuly wizyty w sanktuarium. Okazuje si¢ bowiem, ze sanktuarium
jako miejsce relaksu i rodzinnego odpoczynku sprawdza si¢ zaréwno w czasie krot-
kiej, kilkugodzinnej wizyty, jak i w trakcie tygodniowego wczasowego pobytu.
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