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Abstract
Evangelical Geographies of Post-colonial Lisbon

African evangelical immigrants residing in Lisbon and Lisbon suburban areas exercise different spa-
tial and space making practices to insert in the religious and social life of the host country. Remap-
ping and creating new spatial logics as well as the use of spatial metaphors are important practices
of social and religious activities of these communities in Portugal.
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Wstep

System kolonialny najdtuzej utrzymal si¢ w obrebie luzofonii. W 1822 roku
swoja niezaleznos¢ od Portugalii oglosita Brazylia. Pozostale zamorskie posiad-
tosci portugalskiego imperium na proklamacje¢ niepodleglosci lub zakonczenie
portugalskiej dominacji (z wyjatkiem Goa, Damanu i Diu — 1961 r. oraz Makao
— 1999 r.) byly zmuszone czeka¢ az do potowy lat 70 XX wieku, niemal ¢wier¢

! Artykul jest oparty na badaniach terenowych przeprowadzonych w Lizbonie w okresie od
pazdziernika 2012 do lipca 2013 roku oraz w Angoli w okresie od grudnia 2013 do 2 lutego 2014
roku. Badania terenowe w Angoli byty prowadzone w ramach projektu badawczego ,,A politica da
esperanga: o papel das igrejas na reconstru¢do da Angola de Pés-Guerra’, kierowanego przez Instytut
Nauk Spolecznych na Uniwersytecie Lizboniskim (Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade
de Lisboa — ICS UL) i koordynowanego przez prof. Ramona Sarro, dzigki grantowi badawczemu
otrzymanemu z Fundacji Nauki i Technologii (Fundagao para a Ciéncia e a Tecnologia — FCT,
nr. PTDC/CS-ANT/112897/2009).
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wieku dluzej niz inne terytoria kolonizowane przez Europejczykow. 25 kwietnia
1974 roku doszto w Portugalii do bezkrwawego przewrotu wojskowego obala-
jacego prawicowy rzad Marcelo Caetano — rewolucja gozdzikéw wyznaczyla
koniec portugalskiej epoki kolonialnej. Proces dekolonizacji wzmogl migracje
ludnosci z bylych kolonii do bylej Metropolii (Lizbony) (Wituch 2000)>. Mimo
zaangazowanej rasowo i etnicznie ideologii (m.in. zaadoptowanej przez Salazara
i replikowanej do dzi$ przez wiele srodowisk lusotropikalnej koncepcji Gilberta
Freyrea (por. Freyre 1985)) oraz wysitkow ze strony pokolen portugalskich poli-
tykow zmierzajacych w kierunku stworzenia multikulturowego i zintegrowanego
spoleczenstwa, postkolonialna Portugalia pozostaje krajem, w ktérym kwestie
marginalizacji, stereotypizacji i stygmatyzacji stanowia istotny element panoramy
spolecznej (por. Carvalho 2009; Machado i in. 2011). Zagadnienia te obecne s3
réwniez na plaszczyznie religii i manifestujg si¢ wsrdd portugalskich i mieszka-
jacych w Portugalii chrzescijan. Paradoksalnie mimo uniwersalnego, réwnoscio-
wego przestania chrzescijanstwo, a zwlaszcza chrzescijanstwo ewangelikalne, jest
religia wrazliwg na kulturowe i spoleczne procesy réznicowania (Brodwin 2003:
85). Analiza praktyk przestrzennych stosowanych przez ewangelikalne wspdlnoty
w Portugalii pozwala spojrze¢ na wielowymiarowos¢ postkolonialnych dyskur-
séw z odmiennej perspektywy stawiajacej w centrum uwagi religijne wspdlnoty
migrantéw.

Chrzescijanie w Angoli

Wraz z konicem epoki kolonialnej Kosciot katolicki utracit w Angoli monopol
religijny, co w ciggu trzech dekad zaowocowalo przyspieszonym rozwojem alter-
natywnych wobec niego chrzescijanskich Kosciotéw i denominacji religijnych
(95% populacji Angoli stanowia chrzescijanie, ateisci za$ to zaledwie 0,3% po-
pulacji; por. Viegas 2008). Zgodnie z danymi angolskiego Narodowego Instytutu
do Spraw Religii (Instituto Nacional para os Assuntos Religiosos) z 2010 roku
83 Koscioly zostaly oficjalnie zalegalizowane przez panstwo (jednym z kryteriéw
jest udokumentowana i potwierdzona notarialnie liczba 100 tys. wiernych) a 827
wcigz czeka na oficjalng rejestracje (Fernandes 2010). Koscioly protestanckie oraz
niezalezne Ko$cioly chrzescijanskie staly si¢ powaznym partnerem i kartg prze-
targowa w angolskiej polityce, sg takze aktywne w angolskiej sferze publiczne;j.

Najwazniejszymi chrzedcijanskimi denominacjami w Angoli obok najliczniej-
szej grupy katolikéw sg protestanci i niezalezne afrykanskie Koscioty profetyczne
(tokoisci i kimbangisci) (Viegas 2008).Wsrod Kosciotéw protestanckich najdtuzej
na terytorium Angoli (od XIX wieku) dzialajg baptysci i metodysci, ktorzy histo-
rycznie byli zwigzani badz z konkretng grupa etniczng, badz z wybrang frakcja
polityczng (Brinkman 2003: 196). Stosunkowo najmlodsza denominacja prote-

2 Metropolie traktuje tu jako nazwe wlasng poniewaz w czasach kolonialnych stowo Metrdpole
pisane w jezyku portugalskim z duzej litery byto okresleniem Lizbony.
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stancka w dzisiejszej Angoli sg Zbory Boze’. Akcja ewangelizacyjna Zboréw Bo-
zych dotarfa do Angoli z dwdch kierunkéw: Ameryki i Portugalii. Pierwszymi
misjonarzami byto amerykanskie matzenstwo Stark, ktére pojawito sie¢ w Angoli
pod koniec lat 30. XX wieku i rozpoczeto dzialalno$¢ ewangelizacyjng na potu-
dniu kraju. Misja ta nie trwata dtugo, poniewaz Edmond Stark zmarl wkrétce na
malarig, a rozpoczynajaca si¢ w Europie wojna i niepewna sytuacja miedzynaro-
dowa zmusila jego zone¢ do wyjazdu z Angoli. Pearl Stark powrdcita dekade poz-
niej i stala si¢ podporg pierwszych dzialan na polu ewangelizacji wystanego z Por-
tugalii misjonarza Joaquima Cartaxo Martinsa. Dzialali wspdlnie w prowincjach
potudniowych, poczatkowo w Bengueli, p6zniej w licznych wioskach na terenie
calej prowincji Kwanza-Sul. W zwiazku z oporem Kosciota katolickiego i por-
tugalskiej administracji (czlonkowie Kosciolow protestanckich byli traktowani
jako terrorysci spiskujacy przeciwko portugalskiemu zwierzchnictwu w Angoli)
ostatecznie misje te zostaly zamkniete. Cze$¢ wiernych przeniosta sie¢ do Luandy,
wsrod nich takze Joaquim Cartaxo Martins (Martins 2004; Prata 2007). W stolicy
miejscem spotkan europejskich ewangelikow byl dom w dzielnicy Vila Clotilde,
wkrétce jednak zmieniono siedzibe, przenoszac nabozenstwa do domu przy alei
Generala Carmony, dzisiejszej ulicy Che Guevary. Ko$ciét w tamtym czasie nosit
nazwe Ewangelikalnego Kosciota Jezusa (Igreja Evangélica de Jesus), a jednoczes-
nie nie byl Zborem Bozym. Dopiero przybyty z Portugalii w 1969 roku misjo-
narz Israel Coias Pires nadal mu oficjalnie status Zboru Bozego (Prata 2007: 28).
Ze wzgledu na potozenie zyskal on nieoficjalng nazwe Zboru Bozego Generala
Carmony, ktéra po 1974 roku zostata sformalizowana i zmieniona na Zbér Bozy
Maculusso (Assembleia de Deus Pentecostal do Maculusso). Zbor ten stat sie cen-
tralnym, nadrzednym Kosciolem wobec innych wspdlnot, ktére w tym czasie byty
juz zakladane przez Angolczykéw na przedmiesciach Luandy, tzw. musseques®.
Wkroétce po wybuchu rewolucji gozdzikéw w Portugalii Zbory Boze zostaty po-
rzucone przez portugalskich misjonarzy, a ich zwierzchnictwo przeszlo w rece
Angolczykéw. Druga potowa lat 70. i pierwsza potowa lat 80. byla dla Zboréw
Bozych w Angoli okresem wyzwan, gtéwnie ze wzgledu na brak wykwalifiko-
wanych funkcjonariuszy i wyswigconych pastoréw oraz niedostatki edukacyjne

* Zbory Boze (ang. Assemblies of God) — w dostownym tlumaczeniu z angielskiego
»Zgromadzenia Boze”; w jezyku polskim obie nazwy funkcjonuja wymiennie. Zbory Boze sa jedna
znajwiekszych pentekostalnych denominacji na $wiecie. Denominacja ta powstata w 1914 roku w Hot
Springs, w amerykanskim stanie Arkansas w celu utrzymania jednoséci doktrynalnej i organizacyjnej
licznych denominagji religijnych, ktére zostaly zapoczatkowane po charyzmatycznym przebudzeniu,
do ktérego doszto na poczatku XX wieku w Los Angeles przy Azusa Street (Anderson 2004).

* Stowo musseque pochodzi z jezyka kimbundu (mu — miejsce, seke — piasek) i oznacza
formacj¢ geologiczng charakterystyczna dla okolic Luandy, gdzie gleba jest sucha i piaszczysta.
Musseque uzyczyto nazwy nieformalnym, budowanym na piasku dzielnicom, w ktorych konstrukcje
mieszkalne byly czesto nietrwale lub opieraly si¢ na tanich materiatach, a warunki sanitarne
i bytowe byly zaledwie podstawowe. Centralna czes¢ Luandy, gdzie ulice byly pokryte asfaltem,
przeciwstawiala si¢ miastu musseques, gdzie w czasach kolonialnych zyta dominujaca wigkszos¢
Afrykanéw. W ten sposéb Luanda byta podzielona pod wzgledem koloru skéry na miasto
zamieszkane przez czarnoskorych Angolczykow i miasto bialych Europejczykow (Pereira 2008: 55).
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i administracyjne. Ostatecznie jednak w 1987 roku zebrane w Konwencji Zborow
Bozych w Angoli Koscioly uzyskaly posrod 11 innych wyznan (m.in. obok Kos-
ciola katolickiego, baptystow, metodystow, tokoistow i kimbangistow) oficjalny
status potwierdzony przez angolski rzad (Fernandes 2010: 26). Obecnie Zbory
Boze w Angoli s3 jedna z najliczniejszych i najbardziej wptywowych denominacji
zardwno na poziomie spolecznym, jak i politycznym. Dysponujg wlasnym Insty-
tutem Biblijnym IBA, a od 2012 roku takze uczelnig wyzsza FATAD przyznajaca
licencjat z zakresu teologii.

Afrykanscy imigranci w Portugalii

Portugalskie imperium kolonialne opieralo si¢ w duzej mierze na dominacji
terytoriow afrykanskich (Angola, Mozambik, Wyspy Zielonego Przyladka, Wy-
spy $w. Tomasza i Ksigzeca), 90% afrykanskiej imigracji w Portugalii stanowia
zatem przybysze z krajow PALOP (Paises Africanos de Lingua Oficial Portugu-
esa — kraje afrykanskie, w ktorych jezykiem urzedowym jest jezyk portugalski)
(Machado 2011). Afrykanska obecno$¢ w Portugalii ograniczata si¢ poczatkowo
do mieszkancow Afryki Pélnocnej (wieki $rednie), dopiero okres portugalskich
podbojow Afryki w XV wieku otworzyt Lizbong na kontakty z Afrykanczykami
z glebi kontynentu i wybrzezy znajdujacych si¢ na trasie portugalskich wypraw
w kierunku potudniowym. W XVI wieku afrykanska ludno$¢ Lizbony szacowa-
no na 10% calej populacji miasta, dlatego z konicem tego stulecia wydzielono dla
Afrykanczykow osobnag dzielnice Mocambo, na obrzezach stolicy, ktorg zamiesz-
kiwali zaréwno niewolnicy, jak i wyswobodzeni lub wolni Afrykanie (Henriques
2009: 47), nie stanowili oni jednak istotnej sily politycznej stolicy. Poczawszy od
drugiej polowy XX wieku Afrykanie stali si¢ znaczaca grupa spoteczng, ktéra nie
mogta by¢ dluzej pomijana i ignorowana, musiata natomiast zosta¢ uwzgledniona
i wlaczona w spoteczna polityke portugalskiego panstwa (por. Carvalho 2009).
W latach 60. XX wieku pojawila si¢ w Portugalii pierwsza liczna fala afrykan-
skich imigrantéw zarobkowych, pochodzacych gltéwnie z Wysp Zielonego Przy-
ladka. Byli to przewaznie robotnicy kontraktowi, znajdujacy zatrudnienie w bu-
downictwie, gdzie wypelniali luke pozostawiong przez portugalskich emigrantéw
za chlebem do innych krajéw europejskich. Waznym impulsem migracyjnym
w latach 60. XX wieku staly sie wojny kolonialne toczace si¢ na wielu afrykan-
skich terytoriach podlegtych Portugalii. Od 1975 roku do poczatku lat 80. Por-
tugalie zalala fala uciekinieréw z Angoli, Mozambiku i Gwinei Bissau, wywolana
dekolonizacjg i niestabilng sytuacja polityczng w nowych krajach afrykanskich.
Struktura spoteczna tej imigracji byta bardzo zréznicowana. W drugiej potowie
lat 80. XX wieku Portugalia przystapita do Unii Europejskiej, co natychmiast
wzmogtlo afrykanskie migracje do tego kraju. Ponowny wzrost liczby imigran-
tow z krajow afrykanskich obserwuje si¢ od 2000 roku. Najczesciej jest to mi-
gracja oparta na laczeniu rodzin, w mniejszym stopniu zas dominuja cele zarob-
kowe z powodu obecnego kryzysu ekonomicznego Portugalii. 80% afrykanskich



Ewangelikalne geografie postkolonialnej Lizbony 51

migrantéw mieszka w Lizbonie i otaczajacych ja przedmiesciach (Machado 2011:
35-43). Wraz z falami afrykanskich migracji pojawily si¢ w Portugalii, a gtéwnie
w Lizbonie, nowe Koscioly, a takze nowe formy praktyki religijnej, ktére stanowi-
ty wyzwanie nie tylko dla zastanych struktur Ko$ciofa katolickiego, ale takze dla
portugalskich protestantéw (Vilaga 2006; Leite 2012). Najwigksza grupe wéréd
afrykanskich migrantéw z krajéow PALOP w Portugalii stanowia chrzescijanie
(gléwnie z Angoli i Wysp Zielonego Przyladka), znacznie mniejsza s3 muzuima-
nie (gléwnie z Mozambiku i Gwinei Bissau) (por. Machado 2011; Tiesler 2000).
Wedtug raportu Urzedu do Spraw Obcokrajowcéw i Granic z 2012 roku (Patri-
cio 2013: 7) angolska imigracja stanowi druga co do wielko$ci (najwigcej imigran-
tow pochodzi z Wysp Zielonego Przyladka) mniejszo$¢ afrykanska w Portugalii
(20 366 os6b)’. Mimo zakonczenia wojny domowej w Angoli w 2002 roku obok
imigrantdéw ze starszych fal migracji, zapoczatkowanych dekolonizacja i wojna
domowg, w Portugalii wcigz pojawiajg si¢ nowi angolscy imigranci. Obecnie
imigracja ta nie ma charakteru czysto zarobkowego i jest zdywersyfikowana pod
wzgledem spolecznym — do Portugalii przybywaja studenci, osoby poszukujace
lepszej opieki medycznej, czlonkowie angolskich rodzin rezydujacych juz w Por-
tugalii, politycy, biznesmeni i przedsiebiorcy (Machado 2011, Sardinha 2010).

Angolscy ewangelikanie w Portugalii

W Portugalii angolscy imigranci réznie odtwarzaja swoje religijne wigzi i przy-
naleznos¢ do religijnych instytucji, aktywnie uczestniczac we wspolnotach o por-
tugalskich, brazylijskich, afrykanskich i amerykanskich korzeniach (np. Igreja
Mana, Centro Cristdo Vida Abundante, Assembleias de Deus Portugal, Tercei-
ra Igreja Baptista, Igreja Metodista, Igreja Universal Reino de Deus). W kazdym
z wymienionych Kosciotéw Angolczycy sa jedng z wielu narodowosci, czasem
uczestniczac w specjalnych nabozenstwach przeznaczonych dla spotecznosci afry-
kanskiej. Wéréd réznorodnosci i pluralizmu denominacji ewangelikalnych w Liz-
bonie istotng dla angolskich migrantéw grupe stanowia wspolnoty gdzie angolska
spolecznos¢ odgrywa kluczowg lub dominujaca role. Niektére z tych wspdlnot
ewoluowaly z niewielkich rodzinnych grup modlitewnych skupionych wokdt an-
golskiego lidera, najczgsciej ewangelisty, misjonarza gloszacego Stowo Boze i kie-
rujacego wspolnota, paralelnie do wlasnych migracyjnych aktywnosci (np. Igreja
Evangélica Internacional Pao Divino). Istnieja tez przypadki, gdy angolscy wierni
zdominowali portugalski Kos$ciét i doprowadzili do opuszczenia go przez portu-
galskich cztonkéw (np. Comunidade Crista Evangélica Adonai). Wiekszos¢ z tych
Ko$ciotéw zostata zapoczatkowana juz na terenie Portugalii z inicjatywy badz po-
przez napér angolskich imigrantéw. Istnieja jednak Koscioty, ktére swoje siedziby
maja w Angoli i Portugalie, a w szerszej perspektywie Europe traktujg jako swdj

> Dane te nie sa calkowicie miarodajne, poniewaz nie uwzgledniaja nielegalnej imigracji ani
0s0b, ktore uzyskaly obywatelstwo portugalskie i nie s3 uwzgledniane w statystyce (Qien 2007).
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teren misyjny. Sa to przypadki Zboru Bozego Maculusso (Assembleia de Deus
Pentecostal do Maculusso), Ko$ciota Dobrego Boga (Igreja Fraternidade Evan-
gélica de Pentecostes na Africa Bom Deus IFEPA) i Chrzescijaniskiej Konwencji
Kosciota Ewangelikalnego (Convencao da Igreja Evangélica Cristd em Portugal
C.IE.P. — Classe da Assembleia Cristd da Bereia).

Zbor Bozy Maculusso

Zbér Bozy Maculusso, porzucony w 1974 roku przez portugalskich liderow,
zostal przekazany w rece Angolczykow. W tym czasie w Luandzie istnialo juz kil-
ka wspdlnot zielono$wigtkowych zatozonych przez Angolczykow. Wszystkie one
wyrosly z jednego Ko$ciola umiejscowionego na obrzezach Luandy w dzielnicy
Cazenga. Dzielnica ta byta jednym z otaczajacych Luande musseques zamieszki-
wanych przez Angolczykow. Zbor Bozy Cazenga zostal zalozony przez Angolczy-
ka Joaquima Manuela, ktory przez kilka lat przebywat w prowincji Kwanza-Sul
i tam konwertowal sie¢ pod wplywem portugalskich misjonarzy. Poniewaz w cza-
sach kolonialnych formalnie nie bylo mozliwe, by Angolczyk stal na czele Kos-
ciota, Zboér Bozy Maculusso, prowadzony przez portugalskiego pastora, nadzo-
rowal wspdlnote Cazenga. Istnialy zatem w Luandzie dwa znaczace Zbory Boze:
Maculusso i Cazenga. Podzial migedzy nimi w pierwszej potowie lat 70. XX wieku
opieral si¢ na logice koloru skéry. Zbér Bozy Cazenga i jego subkongregacje byly
Kosciotem dla Afrykandéw, Zbor Bozy Maculusso ze wzgledu na swoje potozenie
w jednej z centralnych dzielnic Luandy, zamieszkanej wylacznie przez bialych,
byt Kosciolem Europejczykow. W niepodlegtej Angoli Zbor Bozy Maculusso, po-
rzucony przez europejskich misjonarzy, zaczal sie rozwija¢ pod kierownictwem
angolskiego lidera, zdobywajac nowych angolskich wiernych. W przeciwienstwie
do Zboru Bozego Cazenga Zbdr Bozy Maculusso nie tworzyl subkongregacji ani
nie zarzadzat podleglymi sobie wspolnotami. Zbor ten byl w Luandzie naznaczo-
ny stygmatem Kosciola obcego, Kosciota biatych, ludzi w garniturach nalezacych
do rzadzacej klasy sredniej lub wyzszej, Kosciota ,,zimnego”, w ktérym liturgia
byla pozbawiona emocji i ekspresji. Sytuacja ta zaczela si¢ stopniowo zmieniac za
sprawg nowego lidera, pastora Francisco Domingos Sebastido, pierwotnie afilio-
wanego przy Zboze Bozym Cazenga. Pochodzacy z klasy robotniczej, ale ambitny
i charyzmatyczny lider doprowadzit do redefinicji Zboru Bozego Maculusso, roz-
winal sie¢ podleglych mu subkongregacji i otworzyt zbdr na szersza grupe wier-
nych z réznych grup etnicznych i klas spotecznych. Réwnoczes$nie utrzymat status
Kosciota jako najbardziej wptywowego Zboru Bozego w Angoli, Kosciota ciesza-
cego sie renoma, ktoérego siedziba znajduje si¢ w dzielnicy Maculusso — jedne;j
z bardziej prestizowych dzielnic Luandy. Dzieki wiernym z klasy $redniej i wyz-
szej, cztonkom rzadzacej partii, pracownikom administracji publicznej, biznes-
menom, ekonomistom, prawnikom, lekarzom i profesorom, ktérzy uczestnicza
w nabozenstwach w centralnej $wigtyni w dzielnicy Maculusso, Ko$ciét przyciaga
takze aspirujace jednostki i klasy spoteczne (Graga 2006).
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Maculusso jako metafora przestrzenna

W latach 60. XX wieku Angolski pisarz Luandino Vieira napisal powies¢ Nos,
os de Maculusso (,,My, ci z Maculusso”) (Vieira 2004), w ktérej opowiada o grupie
przyjaciol, towarzyszy wspolnych zabaw, mieszkajacych w jednej z dzielnic Luan-
dy. Sytuacja polityczna Angoli i wybuch wojen kolonialnych rozdzielaja kolegow,
wyznaczajac im odmienne zyciowe trajektorie i zadania (m.in. udzial w party-
zantce czy emigracje). Spotykaja sie dopiero wtedy, gdy zablgkana kula zabija jed-
nego z nich. Pogrzeb staje si¢ okazja do refleksji nad ideologicznym i moralnym
dorobkiem oraz zobowigzaniami calego pokolenia, ktére w ksigzce reprezentuje
dzielnica Maculusso. Staje si¢ ona synonimem przemian zachodzacych w Angoli,
a zarazem synonimem zbiorowej postawy i $wiadomosci pokoleniowe;.

Dla mieszkanca Luandy nazwa Maculusso oznacza dzielnice w centrum Luan-
dy, miejsce zamieszkania klasy sredniej i klasy wyzszej, z silnymi europejskimi ak-
centami, znaczng liczbg bankdéw, sklepéw i restauracji. Maculusso jest miejscem
szykownym, cywilizowanym, nowoczesnym. Pozytywna waloryzacja miejsca roz-
cigga si¢ takze na odbidr Zboru Bozego, ktory przyjat nazwe dzielnicy. Paradok-
salnie wiekszos¢ Zboréw Bozych przyjmuje najczesciej nazwy biblijne, odnoszace
sie do miejsc, oséb lub wydarzen obecnych w historii biblijnej (np. Kolumna Be-
tel, Salomon, Ebenezer, Zywe Stowo itp.), ktére wskazujg na profil lub inspiracje
danej wspolnoty. W przypadku Zboru Bozego Maculusso najwigksze znaczenie
ma miejsce oraz jego konotacje na miejskiej i spotecznej mapie Luandy. Obecnie
Zborowi Bozemu Maculusso podlegaja 32 Zbory w samej Luandzie (centra, ktore
z kolei dzielg si¢ na pomniejsze subkongregacje), liczne Zbory w kazdej z 18 pro-
wingcji Angoli, a takze Zbory misyjne w Portugalii, Wielkiej Brytanii i na Wyspach
Kanaryjskich. W kazdym przypadku nazwa Maculusso zostaje zachowana i wska-
zuje na przynaleznos$¢ danej kongregacji do wspdlnoty Maculusso.

Zaréwno w Portugalii, jak i Angoli przestrzenne zaposredniczenia Maculusso
stuza wiernym do wyznaczania pozycji posrod alternatywnych wspdlnot ewange-
likalnych i Zboréw Bozych. Trawestujac nieomal tytul powiesci Luandino Vieiry,
wierni czgsto méwia: ,,My z Maculusso”. Niejednokrotnie podczas kazan w Zbo-
rze w Lizbonie pastor krzyczy: ,,JesteSmy ludem z Maculusso’, ,,Tu jest Maculusso,
tu jest Angola” Maculusso przybiera w tych wypowiedziach role przestrzennej
metafory semantycznie odsylajacej do statusu spotecznego i politycznego Kos-
ciola w Angoli, jego stabilnej pozycji ekonomicznej i politycznej, a takze aspiracji
intelektualnych i klasowych.

Maculusso stuzy takze jako transnarodowa i transkontynentalna metafora po-
dwdjnej obecnosci. Ruy Blanes, badajac Kosciol tokoistow w Lizbonie, zauwazyl, ze
w przeciwienstwie do tezy Abdelmaleka Sayada zawartej w ksigzce The Suffering of
the Immigrant (Sayad 2004) ukazujacej zycie imigranta jako podwdjna absencje —
w domu, ktdry opuscit, i w spoteczenstwie, do ktdrego stara sie bezskutecznie przy-
taczy¢ w nowym kraju — w Kosciele tokoistéow mozna méwi¢ o podwojnej obecno-
$ci. Kosciot ten jest swego rodzaju centrum operacyjnym dla wiernych, punktem
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kontaktowym i zZrédlem najswiezszych informacji z Angoli (Blanes 2011: 413).
Taka sama funkcje pelni w Lizbonie wérod ewangelikow Zbdér Bozy Maculusso.
Podczas kazdego nabozenstwa, a zwlaszcza nabozenstwa niedzielnego, obecni sg
goscie, przyjezdni, ktorzy w pewnym sensie traktuja wizyte w Kosciele jako czes¢
angolskiej tradycji odwiedzania rodziny. Koscidt jest punktem kontaktowym,
punktem wymiany mysli, do§wiadczen, wzajemnej pomocy i wsparcia. Pozwa-
la stwarza¢ iluzje réwnoczesnego przebywania i w Angoli, i w Portugalii. ,,Tutaj
mozna naprawde poczu¢ cieplo i smak Angoli!” — te stowa wypowiedziane przez
pastora kosdciota w Lizbonie dobrze ilustrujg teze podwojnej obecnosci. Dla wier-
nych najwazniejsze jest bycie czlonkiem tej wyobrazonej, renomowanej, wybranej
spoleczno$ci; mniej istotne jest miejsce aktualnego przebywania, znacznie waz-
niejsza staje si¢ kwestia, gdzie si¢ przynalezy, w jaki sposdb i na jakich zasadach.

(Re)mapowanie Lizbony

W Portugalii status wszystkich Ko$cioléw o angolskich korzeniach, ktére
utworzyly swoje filie w Lizbonie, jest niejednoznaczny. Z jednej strony Koscioty
te okreslaja si¢ jako chrzedcijanskie, uniwersalne, ktére pragna wlaczy¢ swoich
wiernych do $wiatowej spofecznosci ewangelikalnych chrzescijan. Z tego powo-
du odrzucajg wszelkie etykiety Kosciotow etnicznych czy afrykanskich, starajac
sie wspotpracowa¢ z portugalskimi Kosciotami i instytucjami ewangelikalnymi
oraz prowadzgc intensywna wymiane kaznodziei miedzy licznymi w Lizbonie
Kosciotami ewangelikalnymi o réznym pochodzeniu (Brazylia, Gwinea Bissau,
Portugalia, Kongo, Stany Zjednoczone itd.). Jednoczes$nie Ko$cioly te odmawiaja
podporzadkowania si¢ portugalskim instytucjom i autorytetom ewangelikalnym
(np. odmowa przystapienia przez Zbér Bozy Maculusso do Konwencji Zboréw
Bozych w Portugalii), dobitnie zaznaczajac swoja odrebnos¢ od europejskiego
stylu praktyki religijnej i administracji koscielnej, modeli gloszenia Stowa Bozego
i partycypacji wiernych w zyciu wspoélnoty. Konflikty dotyczace funkcjonowania
i wybordw religijnych tych Ko$ciotéw sg obrazem rozleglejszej logiki konfrontacji
pomiedzy Europa i Afryka, centrum i peryferiami, tradycja i modernizacja, styg-
matyzacja i inkorporacjg, a dyskursy binarne znajduja odbicie w przestrzennych
praktykach tych Ko$ciotéw (Knibbe, Malulem 2009).

Patrzac na mape wspolczesnej Lizbony i umieszczajac na niej siedziby Kos-
ciotéw i ich subkongregacji, z tatwo$cia mozna zauwazy¢, ze angolskie Koscioly
znajdujg si¢ poza historycznym centrum Lizbony. Wyjatkiem jest siedziba Zboru
Bozego Maculusso, ktéra cho¢ nie znajduje si¢ w turystycznej i centralnej czesci
Lizbony, z perspektywy zwyklego mieszkanca miasta miesci si¢ w strategicznie
waznym miejscu, w poblizu centralnego wezta komunikacyjnego. Zbér Bozy Ma-
culusso jest ulokowany przy Campo Grande, gdzie spotykaja si¢ dwie linie metra,
przebiegaja liczne linie autobuséw komunikacji miejskiej, a swoje trasy rozpoczy-
na wiele linii podmiejskich. Ponadto w okolicy znajduja si¢ dwa duze uniwersy-
tety, dwa wazne szpitale i stadion sportowy. Wigkszos¢ wiernych tego Kosciota
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nie mieszka ani nie pracuje w jego poblizu, lecz dojezdza na kazde nabozenstwo
z odlegtosci kilku, kilkunastu, a czesto nawet kilkudziesigciu kilometrow. Z tej
perspektywy decyzja umiejscowienia siedziby Kosciota przy Campo Grande ma
charakter polityczny, z jednej strony odwolujac si¢ do widocznosci, koncepcji
centrum i inkorporacji, z drugiej za§ do marginalizacji, peryferii i stygmatyzacji.

Przygladajac sie przestrzennym podzialom Lizbony, mozna zauwazy¢ wyraz-
na logike przestrzennej dystrybucji opartej na etnicznosci i kolorze skory. Juz
XVI-wieczna afrykanska dzielnica Mocambo byta formg separacji i koncentracji
czarnoskdrych mieszkancéw miasta w jednym, odizolowanym, ale dostatecznie
nieodleglym od centrum miejscu, by stolica z fatwoscig mogla korzysta¢ z ustug
ludnosci zamieszkujacej Mocambo. Ta afrykanska dzielnica wspolczesnie juz nie
istnieje, ale wiele innych dzielnic Lizbony stanowi obecnie replike jej idei. Fale
afrykanskich migrantéw, ktére po dekolonizacji zalewaly Portugalie, nie mogly
znalez¢ zakwaterowania w $cistym centrum stolicy. Migranci czesto podejmowali
decyzje o budowie tymczasowych konstrukeji na terenach niezamieszkanych, ale
lezacych w poblizu centrum. Te nielegalne dzielnice, w ktérych domy poczatkowo
byly blaszane, a z czasem murowane, odgrywaly wazng role spoteczng w srodowi-
sku migrantéw. Z jednej strony mieszkania w dzielnicach nie byty drogie, z drugiej
za$ istniata mozliwo$¢ odtwarzania wiezi sgsiedzkich i rodzinnych w przypadku
migracji ludzi z jednej wioski, klanu badz rodziny (Mendes 2012).

Po przystapieniu do Unii Europejskiej (1985 r.) Portugalia wkroczyta na $ciez-
ke szybkiego wzrostu ekonomicznego, a takze przyspieszonej modernizacji. De-
cyzja o zorganizowaniu w Lizbonie w 1998 roku europejskiej wystawy EXPO
stala sie¢ decydujacym impulsem zmian w polityce przestrzennej miasta. W la-
tach 90. XX wieku rzad portugalski wdrozyl plan przesiedlen ludnosci o nazwie
PER. Formalnie byl on skierowany na polepszenie warunkéw bytowych miesz-
kancow nielegalnych dzielnic i zapewnienie nowych mieszkan we wznoszonych
masowo osiedlach socjalnych. Plan miat jednak oczywiste wady, poniewaz bu-
dowe wiekszosci nowych osiedli zaplanowano na obrzezach Lizbony, niezwykle
stabo skomunikowanych z centrum miasta, bez zadnych socjalnych udogodnien
(szkot, sklepow, osrodkow zdrowia, obiektow rozrywkowych i wypoczynkowych)
(Gusmao 2004: 271-273).

W ten sposob rzad portugalski doprowadzit do powstania licznych gett roz-
sianych na terenie tzw. Wielkiej Lizbony (Grande Lisboa), czyli obszaru admi-
nistracyjnie podlegtego stolicy o powierzchni 1 381 km?. Nowe osiedla nie byly
przeznaczone dla Portugalczykéw ani bialych mieszkancéw podmiejskich tere-
néw. Gléwnymi mieszkanicami nowych dzielnic stali si¢ Afrykanczycy oraz por-
tugalscy Cyganie. Niebagatelne znaczenie dla szybkich postepéw PER-u miala
spekulacja ziemig odzyskang po wyburzeniu nielegalnych dzielnic (obecna luk-
susowa dzielnica nad brzegiem Tagu, mieszczaca si¢ na terenie wystawy EXPO,
zostala zbudowana na obszarach zajmowanych przez dawne dzielnice Afrykan-
skich migrantéw), ale takze wyrazana explicite ideologia modernizacyjna, ktéra
miata m.in. doprowadzi¢ do usunigcia mieszkalnych barakéw z terytorium Portu-
galii. W wyniku przesiedlen spotecznos¢ afrykanska zostala rozproszona w rejo-
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nie Wielkiej Lizbony, poddana gettoizacji oraz wypchniegta daleko poza centrum
miasta i nawias nowoczesnego spoleczenstwa (Ascensdo 2012, 2013).

Siedziby angolskich Koscioléw i ich subkongregacji w wiekszosci mieszcza
sie na przedmiesciach Lizbony (Quinta do Mocho, Seixal, Pontinha, Torrao Se-
gundo, Laranjeiro, Rio Mouro, Mem Martins, Bairro Santiago) w poblizu miej-
sca zamieszkania spotecznosci, ktérym stuza. Decyzja Zboru Bozego Maculusso
0 wynajeciu przestrzeni kultowej w centrum miasta i organizowanie w poblizu
Ko$ciota, a takze w $cistym centrum miasta, akcji ewangelizacyjnych musi by¢ po-
strzegana oraz interpretowana w kategoriach politycznej i spotecznej proby deste-
reotypizacji, degettoizacji, demarginalizacji i destygmatyzacji zaréwno Kosciofa,
jak i reprezentowanej przez Kosciét spolecznosci angolskich wiernych. Polityka
przestrzenna Zboru Bozego Maculusso jest takze oczywista probg podkreslenia
pozycji Kosciota wséréd pozostalych Kosciotéw ewangelikalnych w Portugalii,
zwrdceniem uwagi na range tej wspolnoty w Angoli i proba wejscia w partnerski
dialog z europejskimi bra¢mi. Odmowa podporzadkowania si¢ portugalskim au-
torytetom ewangelikalnym przesuneta zbor poza nawias oficjalnego portugalskie-
go zycia ewangelikalnego, nadajac mu status instytucji, ktérg mozna tolerowac,
ale ktéra w zadnym wypadku nie jest partnerem. W jednym z przeprowadzonych
wywiadéw angolski pastor powiedzial: ,,Portugalczycy prowadza dla Afrykanéw
specjalne afrykanskie nabozenstwa, przyciagajac w ten sposob wiernych do swo-
ich pustoszejacych Kosciotéw, ale potem tym samym Afrykanom nie powierza-
ja zadnej waznej w Kosciele roli, nie wyswigcaja pastoréw”. Opinia pastora do-
brze odzwierciedla uprzedzenia portugalskich Zboréw Bozych wobec angolskich
wspotwyznawcdw posadzanych o tradycjonalizm, trybalizm i zacofanie, uwaza-
nych za stabo wyksztalconych oraz czgsto oskarzanych o niewtasciwg interpreta-
cje doktrynalna.

Analizujac rozmieszczenie angolskich Koscioléw na mapie Lizbony, mozna
zauwazyc, ze siedziby Kosciotow i ich subkongregacji pokrywaja Lizbone i przed-
mie$cia do$¢ gesta i przemyslang siecig. Wierni z tych wspdlnot — mimo ze miesz-
kaja w odlegtych od siebie dzielnicach — doskonale znaja sposoby dotarcia do
poszczegdlnych siedzib czy subkongregacji, czesto natomiast nie maja pojecia
o najwazniejszych atrakcjach turystycznych Lizbony lub miejscach potozonych
w historycznej, turystycznej i rozrywkowej strefie stolicy. Tradycyjna kartografia
Lizbony jest dla znacznej czgsci wiernych bezuzyteczna i podlega procesowi prze-
mapowania, w ktorym gléwnymi punktami stajg si¢ siedziby Kosciotéw i ich sub-
kongregacji, ale takze wszystkie miejsca wykorzystywane przez wiernych w prak-
tyce religijnej (miejsca odosobnienia, postéw i modlitwy, tj. parki, wzniesienia,
zagajniki; miejsca akcji ewangelizacyjnych, nie-miejsca (Augé 2013), tj. przejscia
podziemne, parkingi, centra handlowe, stacje kolejowe, terminale autobusowe
itd.; miejsca chrztéw, tj. dzikie plaze, zatoki, rzeki). Proces tworzenia nowych, al-
ternatywnych geografii Lizbony jest w duzym stopniu paralelny z doktryng ewan-
gelikalng podkreslajacg Smier¢ starego czlowieka i ponowne narodziny do zycia
w Chrystusie, a zatem odrzucenie logiki i oczywistosci §wiata niewierzacych.
Praktyka remapowania przestrzeni Lizbony jest zarazem praktyka rewaloryzacji
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odrzuconych i stygmatyzowanych w portugalskim dyskursie medialnym miejsc
i dzielnic (dzielnic problematycznych, zdegradowanych, przestepczych, znajduja-
cych sie poza skuteczng jurysdykeja policji).

Zakonczenie

Przestrzenne praktyki angolskich wspolnot ewangelikalnych w Portugalii po-
zwalaja zwroci¢ uwage na postkolonialne napiecia spoteczne i polityczne pomig-
dzy afrykanskimi i europejskimi mieszkancami Lizbony, a takze reprezentujacymi
ich instytucjami spotecznymi i politycznymi. Sposoby zarzadzania i pojmowania
przestrzeni miasta przez wiernych i lideréw omawianych wspoélnot niejednokrot-
nie odzwierciedlajg ogélne procesy stygmatyzacji i marginalizacji spolecznej, ale
takze pokazujg sposoby przeciwdziatania i odwracania tych procesow.
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