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Abstract

‘More Life’. Agata Bielik-Robson’s Project of messianic vitalism

This text is a review of the latest book by Agata Bielik-Robson as seen in the context of
all her intellectual projects. The authors point to a significant shift of Bielik-Robson’s
interest which leads her toward the reinterpretation of the texts of Jewish philosophers
who represent messianic vitalism. The reviewers also try to present what for Bielik-
-Robson is the main opposition between Eros and Thanatos and explain what Erros is
— the third way which is proposed by the philosopher as an alternative for the subject
defined by the tragedy of existence. The authors of the review also point in a slightly
polemical mode to the philosophical contexts only marginally presented in the book
(mainly Vattimo’s pensiero debole) which need to be defined more precisely but are
sometimes deliberately ignored by the author.
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,,Cztowiek od razu rodzi si¢ cztowiekiem” — ta pozorna tautologia pojawia si¢
juz na poczatku najnowszej ksigzki Agaty Bielik-Robson Erros. Mesjanski wi-
talizm i filozofia. Jednakze tautologiczno$¢ ta zostaje natychmiast podwazona
stwierdzeniem, ze cztowiek obdarzony jest szczegdlnym modi zycia: zZyciem
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problematycznym. Problematyczno$¢ zasadza si¢ w istocie rzeczy na niezdol-
nosci cztowieka do zycia. Antropologiczna wizja Bielik-Robson zaklada, iz
cztowiek jest paradoksalnym bytem o nieustalonym i niezdefiniowanym sta-
tusie ontologicznym, ktory wikta go w konieczno$¢ dokonania elementarnego
wyboru: ,,wmowi¢ sobie albo zycie, albo $mieré¢”!. Juz po tym wstepie, inicju-
jacym rozwazania badaczki, wida¢, ze podejmowany przez nig projekt bedzie
stanowit kontynuacj¢ mysli rozwijanej w poprzedniej ksiazce autorki, zatytu-
lowanej Na pustyni. Kryptoteologie pozniej nowoczesnosci. O ile wczesniej
autorke¢ zajmowala specyficzna formacja dyskursywna nowoczesnej filozofii,
ucielesniajaca tryumf Tanatosa, i jej ideowi przedstawiciele (na przyktad He-
gel, Kojéve, Bataille, Blanchot, Agamben, Lacan), o tyle dominujacymi boha-
terami Errosa sa mysliciele, ktorzy w ujeciu Bielik-Robson reprezentujg nurt
mesjanskiego witalizmu. Kluczowa figurg tego ostatniego jest pojecie biedu
(Erros), ktory ,,stanowi zycie ludzkie na tle przyrody” (s. 10). Jezeli bowiem
natura narzuca wszystkim bytom ten sam bezbarwny, bezjakosciowy charak-
ter, to w tym kontekscie btad zycia ludzkiego staje si¢ obietnica egzystencji
wolnej od nakazu nasladowania natury. Poprzez 6w btad, ktéry przestaje by¢
rozpatrywany w paradygmacie porazki, egzystencja czlowieka zyskuje szansg
na uwolnienie si¢ od przytlaczajacej ja, determinujacej jej los sity. Symbolem
tej errotycznej kondycji jest dla Bielik-Robson posta¢ biblijnego Jakuba, poje-
dynkujacego si¢ z Aniotem Smierci, czyli Bogiem. Jakub, zatozyciel Izraela,
wymusza na Bogu blogostawienstwo, czyli, jak ujmuje to jeden z bohateréw
Errosa, ,,wigcej zycia”. Jednak cena, ktora musiat za to zaptacié, byto okale-
czenie. To wlasnie 6w kulejacy Jakub staje si¢ w tej perspektywie przyktadem
afirmacji wybrakowania, czyli wtasnie trzeciej drogi, ktdra wyznacza mesjan-
ski witalizm, przebiegajacej poza opozycja Erosa i Tanatosa.

Aby zrozumieé mechanizm konstruowania tej trzeciej drogi, nalezy naj-
pierw zarysowac oba cztony opozycji, ktore nicuje autorka Errosa. Dualizm
popedow: Erosa i Tanatosa, sformutowany w pdznofreudowskiej typologii,
stworzyt podwaliny pod wlasciwa catemu dyskursowi psychoanalitycznemu
(ktora znajduje swoje apogeum w lacanowskim ,,przecenianiu Tanatosa”) tra-
giczng alternatywe: ,,albo Zycie, albo szczescie” (s. 16). Alternatywa ta stawia
cztowieka przed beznadziejna decyzja: z jednej strony Zycie, ktdrego wybor
wiaze si¢ z zawsze nieudanym i niepelnym, a wigc z gruntu fatszywym powro-
tem do przyrody. Jest to droga biomorfizmu, udawania, niepeinej asymilacji
1 naturalizacji. Z drugiej strony, alternatywa dla pokusy renaturalizacji jest
catkowite odlaczenie bytu ludzkiego od iluzorycznych uroszczen powrotu do
symbiozy z natura. Pierwszy model wiaze si¢ z jalowoscia egzystencji, z kolei
drugi modi zycia ma charakter destrukcyjny. Wyeliminowanie pragnienia na-
turalizacji wiaze si¢, w ramach tego dyskursu, z przyznaniem prymatu sitom
tanatycznym. Projekt mesjanski zaktada wyjscie poza ten uktad.

' A. Bielik-Robson, Erros. Mesjanski witalizm i filozofia, Krakéw 2012, s. 8. Dalsze cytaty
lokalizowane beda w tekscie glownym.
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Odparcie pokusy ,,biomorfizmu”, czyli ,,nasladowania natury” nie musi
si¢ bowiem wigzaé¢ z pdjSciem droga popedu $mierci, a wigc wyborem dru-
giej opcji w ramach dualizmu Erosa i Tanatosa. Naturalizm moze by¢ takze
zwalczany z pozycji mesjanskiego ,,umitowania zycia”, ktora tu w tej ksiazce
bedziemy nazywac biofiliq. Tak zdefiniowany mesjanski ,,biofiliczny” wita-
lizm bedzie zatem zmierzat ku temu, by pierwotny impuls denaturalizacji nie
utknat na manowcach Tanatosa, lecz rozwinat sie, dzigki ,,drobnej poprawce”,
w nowy rodzaj zycia, spetnienia i szczgscia.

Na tym bowiem polega wiara w mesjanski ideat: na przekonaniu, ze u kresu
czlowieka czeka nas nie tragiczna alternatywa, lecz mesjanska koniunkcja — i Zy-
cie, i szczescie (s. 17).

Historia mesjanizmu

Punktem wyjscia dla Bielik-Robson sa koncepcje Jacoba Taubesa, ktory, jak
si¢ wydaje, najblizszy jest spetnionemu witalizmowi mesjanskiemu. Taubes
ukazuje zwiazki miedzy teologia a psychoanaliza, czy raczej traktuje psycho-
analizg jako narzedzie teologii. Bedac wyznawca mesjanizmu rewolucyjnego,
Taubes sugeruje dwuznacznos$¢ psychoanalizy, w ktorej zawarty zostaje za-
rowno pierwiastek tragiczny, jak i eschatologiczny. Jego interpretacja Freuda
skupia si¢ przede wszystkim na tym drugim aspekcie, a tym samym Taubes
staje si¢ gtdwnym sojusznikiem Bielik-Robson w batalii o redefinicj¢ tez ojca
zatozyciela psychoanalizy.

Nowe odczytanie centralnych dla zachodniej kultury myslicieli filozoficz-
no-teologicznych to cecha wiasciwa pisarstwu autorki Innej nowoczesnosci.
Strategia rewizji i czytania wbrew ustalonym i powszechnie przyjetym dog-
matom sprawia, ze w Errosie mamy do czynienia ze swoista reinterpretacja
najwazniejszych dla nowoczesnosci autoréw. Uwaga badaczki skupia si¢
przede wszystkim na myslicielach zydowskiego pochodzenia, jako ze, znow
podazajac za Taubesem, ,,cata nowoczesnos¢ jest w istocie zydowska, a $ci-
slej — ze ozywia ja duch zydowskiego mesjanizmu, wybuchajacy po wiekach
hellenistycznego sttumienia w joachimowym chiliazmie” (s. 67). To wlasnie
specyfika myslenia zydowskiego, 6w jerozolimski (nawiazujac do czgsto po-
jawiajacej si¢ opozycji migdzy Atenami a Jerozolima) pierwiastek ma w sobie
potencjat do stworzenia alternatywnego modelu konceptualizowania nowo-
czesnosci. Tym samym Erros jest kontynuacja zakrojonego na szeroka skale
projektu autorki, majacego na celu przeformutowanie narzedzi konstruowania
nowoczesnos$ci. Zarazem jednak stawka Errosa zostaje podbita, bo chodzi nie
tyle o wypracowanie nowego instrumentarium filozoficzno-literaturoznaw-
czego, ile o przemyslenie elementarnej kategorii, jaka jest zycie.

Realnym prekursorem mesjanskiego witalizmu, starajacego si¢ wypraco-
wac nowg formulg myslenia o zyciu, jest tu Spinoza, otwierajacy druga czgsé
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ksigzki, jednakze czytany, z wlasciwa Bielik-Robson intelektualng zadzior-
noscia, wbrew ustalonej recepcji. U podstaw spinozjanskiej idei zycia tkwi
hebrajska wizja Zycia wzmozonego. Jej paradygmatem jest obraz Boga jako
Elohim haim, Boga Zywego, ktorego atrybutem naczelnym okazuje si¢ swo-
iScie pojete zycie: otwarte, nieokreslone celowos$ciowo wyobrazenie mocy
jako — mowiac stowami Spinozy — ,,tego wszystkiego, do czego Bog jest zdol-
ny” (s. 120).

Podjeta tu zostaje lektura Spinozy, ktérego jednak nie traktuje si¢ juz jako
typowego przedstawiciela nowoczesnego stoicyzmu, lecz wlasnie jako mysli-
ciela rozdartego migdzy tanatycznym hellenizmem a hebrajskim witalizmem
— przeczuwanym, jednakze niedajacym si¢ w pelni wyrazi¢. Obok Spino-
zy w tej linii znajduje sie réwniez Bergson i Freud. W przypadku Bergsona
przedmiotem dekonstrukcyjnej lektury badaczki jest idea elan vital, ,,wal-
czacego z ograniczeniami physis w imi¢ witalnego ekscesu 1 «zorientowanej
na przysztos$é» obietnicy”. Czytany przez Bielik-Robson Bergson podejmuje
prébe skonstruowania witalizmu alternatywnego, opartego na wyjsciu poza
grawitacje ,,greckiej filozofii” (s. 223), Sciagajacej zycie w karby skamieniate-
go nous. Bergsonowski ,,wieczny ruch” czerpie z hebrajskiego konceptu cza-
soswiata (olam) i stanowi kontre dla petryfikujacej mysli greckiej. Elan vital
to gest anarchiczny, odczytywany przez zydowskich czytelnikow (Benjamina,
Rosenzweiga i Adorna) jako manewr ,,zastapienia jednosci Zycia ideq soli-
darnosci istot zywych: horyzontalnej 1 minimalistycznej wspdlnoty stworzen,
gdzie nie ma zycia poza zyciem pojedynczym” (s. 224).

W trzeciej czgsci ksiazki, dotyczacej zydowskich lektur greckiej tragedii,
dochodzi do konfrontacji dwoch modeli zmagajacych si¢ z sita i przemoca
»twardych regul gry poznawczej” (s. 336), ktére ustala grecka madrosé. Te
dwa modele dowodzg istnienia w filozofii wewngtrznego oporu wobec wszel-
kich rozwiazan naznaczonych sita. Naprzeciwko mesjanskiego witalizmu,
jako jednego z tych modeli, staje mysl staba (pensiero debole). Koncepcja
Bielik-Robson ukazana zostaje jako poniekad konkurencyjna, alternatywna
strategia dla ,,ostabiania” metafizycznej tradycji zachodniej filozofii. Jed-
nakze, w przeciwienstwie do vattimowskiego Verwindung, wyprowadzanego
z mysli Heideggera sposobu na pelne pietyzmu ,,przebolenie” i ,,rozpamigty-
wanie” metafizyki, zydowski mesjanizm jawi si¢ jako bardziej bezkompromi-
sowe pominiecie czy tez obejscie tego aporetycznego dla europejskiej filozofii
momentu. Mysl staba, jakkolwiek mocno spokrewniona z ta tradycja, nazwa-
na zostaje przez Bielik-Robson za Adornem ,,hanba adaptacji” (s. 338), jako
ze ,,ostabianie” opresywnej metafizyki musi zosta¢ poprzedzone jej afirmacja.
Linia mesjanska, sugeruje autorka Errosa, nie musi uciekaé si¢ do tego typu
,hanbiacych” praktyk, jako ze juz u swego zarania zaktada negowanie, odrzu-
cenie sity jako takiej. Przyktadem jest tu Hiob (przeciwstawiony Edypowi),
ktéry w obliczu tragicznego losu nie milknie, jak to robig greccy bohaterowie,
lecz glosnie lamentuje. I to wlasnie 6w lament, indywidualny wyraz jednost-
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kowego bolu, staje si¢ poczatkiem ,,spekulacji”, czyli anarchizujacego przeci-
wienstwa hellenskiej filozofii.

Wydaje si¢ jednak, ze wyeksponowana przez badaczke wyrazistos¢ tych
dwdch postmetafizycznych strategii wystgpuje tu na prawach narzedzia stra-
tegicznego, majacego pomoc w uwypukleniu nowosci i oryginalnosci, jaka
Bielik-Robson chciataby upatrywa¢ w mesjanskim witalizmie. Charaktery-
styczne wydaje si¢ w tym kontekscie uwypuklenie pojecia Verwindung, a po-
minigcie rownie waznego dla pensiero debole terminu, jakim jest pietas, ktory
zdaje si¢ szczegolnie bliski kryptoteologicznemu projektowi Bielik-Robson.
Pietas bezposrednio konotuje konteksty religijne w koncepcji Vattimo. An-
drzej Zawadzki stwierdza, ze kategoria ta

[...] zapowiada [...], jak si¢ wydaje, pozniejszy, wlasnie religijny zwrot w mysli
Vattimo. Pietas oznacza w jezyku tacinskim, migdzy innymi, mito$é zgodna z po-
winnoscia, poboznosé, przywiazanie, przyjazn, uczucia rodzinne, wiernosé, pa-
triotyzm [...J%.

Vattimo podkresla, ze pietas ,,przywotuje przede wszystkim $miertelnose,
skonczonos¢ i utomno$¢™. Tym samym pietas doskonale wpisuje sie w me-
sjanski witalizm, gdyz jest pojeciem uwzgledniajacym wiasnie ten wybrako-
wany, niedoskonaly aspekt kondycji ludzkiej, ktory pozostaje Swiadomy swo-
jej niekompletnosci, nie zglasza uroszczen do odzyskania jakiej$ zrodtowej
petni, definiuje si¢ natomiast poprzez bezwarunkowa mitos¢ do innych, jemu
podobnych bytéw.

Warto w tym miejscu wspomnie¢ jeszcze o jednej postaci, ktora w gale-
rii kluczowych myslicieli Agaty Bielik-Robson wciaz zajmuje pozycje lidera.
Mowa tu o Jacques’u Derridzie. W Errosie badaczka nie poswigca francuskie-
mu filozofowi osobnego rozdziatu (jak czynita to np. w Na pustyni), jednak
jego uwagi o mesjanskim witalizmie wcigz powracaja w catym tekscie. Derri-
da jest filozofem mediacji pomiedzy wyraziscie tanatyczng i alternatywnie wi-
talistyczng wizja ludzkiej egzystencji. W jego pdznych pismach (jak Aporie,
Widma Marksa czy Donner la mort) ,,zycie to zawsze pewien energetyczny
eksces: co$ wigcej, cos$ innego [...]” (s. 537), to zycie wciaz wymykajace si¢
ontologicznym cato$ciom. Wreszcie — to zycie, ktore czerpie z tradycji hebraj-
skiego wyobrazenia Boga jako nadmiaru. To by¢ moze jedna z istotniejszych
lekcji, jakie Derrida odebral od Emmanuela Lévinasa. Lekcja, ktorej temat
moglby brzmied: ,,zycie jako akt oporu przeciwko catosci”.

W ksiazce Agaty Bielik-Robson wszystkie te lokalnie formutowane defini-
cje zycia ogniskuja si¢ w probie wskazania mozliwosci wyjscia, rozwigzania
mediujacego miedzy ,,pseudodualizmem Erosa i Tanatosa a czysta mesjanska
idea Ducha jako energetycznej pleromy, ktorego zycie ludzkie w jej czystosci
nie moze ani unies¢, ani znie$¢” (s. 561). Szlak mediujacy pomiedzy tymi opo-

2 A. Zawadzki, Literatura a mysl staba, Krakow 2010.
3 G. Vattimo, Dialektyka, roznica, mysl staba, przet. M. Surma-Gawlowska, A. Zawadzki,
,»Teksty Drugie” 2003, nr 5, s. 132.
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zycjami wyznacza Erros, ktory przynosi zycie juz uwolnione od natury, lecz
jeszcze nie zbawione. Miejscem Errosa jest bowiem pustynia.

Caly, obszerny i intelektualnie imponujacy projekt Agaty Bielik-Robson
koncza wlasnie powyzsze rozwazania, w sposob czytelny nawiazujace do
poprzedniej ksiazki badaczki. Tym samym mozna go odczytywac jako pew-
ng konsekwentnie budowana wizj¢ nowego pomyshu na zycie. Ta wizja jest
bowiem nie tylko zbiorem interesujacych narzedzi, umozliwiajacych lektury
zapoznanych myslicieli zydowskich (to Agata Bielik-Robson realizuje wtas-
ciwie we wszystkich swoich ksigzkach), lecz przede wszystkim propozycja
innej konceptualizacji samego zycia. Ma to znaczenie kluczowe, bo od tego
zalezy, czy uda si¢ przezwycigzy¢ 1 przekroczy¢ ograniczajacy dualizm.

Wydaje si¢, ze mesjanski witalizm, z jego zachtannoscia bycia i zarazem
swiadomoscia ograniczen kondycji ludzkiej, jest strategia, ktéra moze ten du-
alizm przekraczac¢, proponujac inna, nowa jakos¢ zycia. A jest to propozycja,
ktora stanowi najwigksza wartos¢ Errosa. Srodki realizowania tej propozy-
¢cji, czyli wnikliwe, konsekwentnie ukierunkowane na projekt mesjanskiego
witalizmu interpretacje ulubionych filozoféw, jak zawsze u Bielik-Robson,
pozostaja na wysokim poziomie. Errosa wyroéznia wlasciwie tylko stawka tej
propozycji. ,,Tylko”, a przeciez ,,az”.





