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MELIORYZM WITOLDA RUBCZYNSKIEGO

W historii etyki polskiej pojawilo si¢ kilka interesujacych pogladéw. Jednymi z naj-
cenniejszych byly koncepcje etyczne Witolda Rubczynskiego (1864—1938), ktory glosit
trzy oryginalne tezy: energetyzm duchowy (energizm etyczny), melioryzm oraz walory-
zacje matych bohateréw. Szczegdlnie cennym tematem byt melioryzm. Rubczynski wy-
pracowat jego podtoze filozoficzne, psychologiczne i cywilizacyjne oraz zwrdcit uwage
na podmiotowe czynniki postepu kultury. Gtownym dzielem etycznym Rubczynskiego
na temat melioryzmu byt Zarys etyki (1916)'.

Dobrze, najlepiej, lepiej

Melioryzm? jest orientacjg intelektualna postgpowania lepszego niz zwykle i po-
stulatem dziatania nie dobrze, lecz lepiej. Melioryzm zaktada, Ze istnieje obszar nor-
malnosci i zwyklosci, a w nim dobro normalne, powinnosci zwykte i ich normy?. Obszar
dobra mozna dookresli¢, zaznaczajac jego zakres linig dolna i linig gérng. Przekroczenie
gérnej linii normalnosci okresla jako co$ lepszego, a przekroczenie linii dolnej jako
cos negatywnego 1 deterioryzujacego. Melioryzm pochwala (i postuluje) przekracza-
nie linii gbrnej, wyjasniajac, ze jest to subiektywnym czynnikiem postegpu, ale dodaje,
ze przekraczanie tego, co powszechnie uznane, wymaga wysitku intelektu i woli

' Zarys etyki (Krakow 1916, s. XXII 380) oraz Etyka (wyd. poprawione i rozszerzone, t. 1-3, Lublin
1936, t. I, s. 212, t. 11, s. 128, t. III, s. 167). Najcenniejsze wypowiedzi na temat melioryzmu znajduja si¢
w Etyce, t. 111, s. 1-29. Tematy uzupetniajace i poszerzajace melioryzm Rubczynski rozwinat w innych dzie-
fach i artykutach, zaznaczonych w przypisach. Najwazniejszymi opracowaniami na temat etyki
W. Rubczynskiego sa: Witold Rubczynski, w: S. Jedynak (red.), Sfownik etyczny, Lublin 1990, s. 212 (s. 287);
Witold Rubczyhski, w: S. Jedynak (red.), Etvka w Polsce. Slownik pisarzy, Wroctaw 1986, s. 209; tenze, Etyka
polska w latach 1863—1918, Warszawa 1977; W. Rubczynski. Wspomnienia posmiertne, Warszawa 1938
[wspomnienia R. Dybowskiego, T. Garbowskiego, K. Michalskiego, Z. Zawirskiego]; Z. Zawirski, Prof.
W. Rubczynski jako czlowiek i filozof (Krakow 1939); T. Garbowski, Filozofia poznania i metafizyka prof.
W. Rubczynskiego (Krakdéw 1939); K. Michalski, Prof. Rubczynski jako historyk filozofii (Krakow 1939);
S. Harassek, Etyka i estetyka Rubczynskiego (Krakow 1939); M. Heizman, W. Rubczynski jako profesor i wy-
chowawca, w: Przeméwienia wygloszone na akademii ku czci Sp. W. Rubczyniskiego dnia 15 listopada 1938
(Krakow 1939); M. Heitzman W. Rubczynski (1864—-1938), w: ,,Przeglad Filozoficzny” 42, 1939; Witold
Rubczynski. Wspomnienia posmiertne, Warszawa 1938, s. 20 [w ksigzce: R. Dybowski, Dobro a mqdrosé.
Kilka wspomnien o p. prof. Witoldzie Rubczynskim; T. Grabowski, Witold Rubczynski — sylwetka osobistosci;,
K. Michalski, Witold Rubczynski. Filozof zycia; Z. Zawirski, W.R. — Wspomnienie posmiertne]; Przeméwienia
wygloszone na akademii ku czci Sp. Witolda Rubczynskiego dnia 15.X1.1938 (Krakow 1939).

2 Pochodzi od tacinskiego wyrazu melior (lepszy).

3 Temat stosunku etyki minimalistycznej do maksymalistycznej omawia w Zarysie etyki, s. 4.
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ludzkiej, a niekiedy rowniez odwagi. Melioryzm rozciaga si¢ na trzy wymiary obejmu-
jace zakres ontyczny (czyli fizyczny), zakres ontologiczny (czyli rzeczywistos$¢ trans-
cendentalng) oraz zakres trzeci, sfer¢ aktywnosci cztowieka.

Zakres pierwszy obejmuje rzeczywisto$¢ realna, a w nim $wiat, czlowieka, spote-
czenstwa i catg ludzkos¢. Rzeczywistos¢ ta jest jak najbardziej realna, obowiazuja w niej
fundamentalne zasady bytu (by¢, istniec) i przeksztalcen (stawaé sig). Swiat istnieje, ale
ciagle si¢ zmienia, jest w ciagglym rozwoju lub dekadencji. Nauka rozszerza wiedzg
o swiecie, czynigc pierwszy krok do jego rozwoju poprzez poznanie go, a technika roz-
wija go faktycznie i realnie. Pierwszym krokiem w prawidlowym budowaniu swej etyki
jest realistyczna koncepcja poznania. Jednostka ludzka — oraz jej wngtrze i dziatanie na
zewnatrz — jest bezposrednim podmiotem powodujacym rozwoj wszystkiego, i jako
czgs¢ tej rzeczywistosci uczestniczy w jej bycie 1 stawaniu si¢ przez fakt posiadania
ciata. Bytowaniu jednostki Rubczynski pos§wigca najwigcej uwagi, cho¢ w dalszej re-
fleksji etycznej pisze rowniez o dobrych i lepszych warunkach egzystencji spotecznosci
ludzkiej. Spotecznos¢ to dobrowolne zrzeszenie ludzi wewngtrznie zorganizowanych,
w ktoérym jednostka znajduje zaspokojenie swych potrzeb i bez ktérych nie moglaby
istnie¢. Spoleczno$¢ (wspolnota) opiera si¢ na altruistycznej tendencji czlowieka.
Zacies$nienie wigzi spotecznych dokonuje si¢ odgornie, jednostki taczy tad (Bog), ktéry
jest zasada (apymn) i celem (1é1og) wszystkich bytow. Wszystko, co nizsze musi mie¢
odniesienie do tego, co wyzsze. Cele indywidualne powinny zbiegac si¢ (i taczy¢) w celu
najwyzszym. Problem dostosowania si¢ nizszych do wyzszych tkwi w ich naturze i na
tej podstawie jednostki powinny samorzutnie dostosowywac si¢ i dobrowolnie podpo-
rzadkowac si¢ wspolnocie. Ludzkos¢ istnieje jako ustawicznie zmienna grupa podmio-
tow, jest zmienna ontycznie, ontologicznie i aksjologicznie. Spotecznosé catej ludzkosci
laczy Bog, ktory wprowadza tad w spoteczno$é. Patrzac z perspektywy czasu, trzeba
przyjac, ze ludzkos¢ jest w ciaglym rozwoju, ale zmienia si¢ dzigki matym krokom,
ktorych dokonujq ,,mali bohaterowie”, niewidzialne i niedostrzegane ogniwa ludzkosci.
Ludzkos¢ w sobie nie jest ani najlepsza (jak to twierdzit Leibniz), ani dobra, ani zta, jest
po prostu w procesie ewolucji. Ludzkos¢ ,,staje” si¢ lepsza lub gorsza w zaleznosci
od zwiekszania si¢ (lub zmniejszania si¢) warunkdw realizowania si¢ dobra, w zalezno-
$ci od rozszerzania si¢ dobra na nowo powstajace obszary zdolne do tego, by uczyni¢ ja
lepsza. Stad nie wolno nie dostrzegaé stawania si¢ ludzkosci, a niezwykle wazne jest
przyczynianie si¢ do rozwoju lepszos$ci w wybranym przez siebie zakresie. Postgp
cywilizacyjny i kulturowy ludzkosci zaleza od rozwoju etycznego ludzkosci. Rozwoj ten
nie jest ani prosty, ani fatwy, ani od razu widoczny. Nie jest prosty, gdyz nie odbywa si¢
wedlug schematu linii, lecz jakiej$ niewiadomej i nieprzewidywalnej krzywej. Nie jest
tez tatwy, gdyz wymaga wysitku rozszerzania go na obszary coraz to nowsze, cz¢sto
nieprzewidywalne. Tak wigc stwierdzenie, ze moze by¢ lepiej, zaktada rownoczesnie,
ze rozw0j kosztuje, ze wiagze si¢ z przezwyci¢zaniem trudnosci i braniem na siebie no-
wych obowiazkéw. Postep $wiata stanowi sume korzysci i kosztow, ktore ponosi Iudz-
kos¢. Faktycznie zas owe zyski i straty dotycza ludzi niewidocznych oraz ,,matych boha-
teré6w”, a ewentualny optymistyczny wydzwiek postgpu kulturowego i cywilizacyjnego
wigze si¢ z ich ofiarami ponoszonymi w imi¢ postgpu etycznego ludzkosci. ,,Mali boha-
terowie”, a wlasciwie ich energetyzm, to sita motoryczna owego postgpu — oni ostatecz-
nie ponosza koszty dZzwigania postepu i to im przychodzi podejmowanie coraz to now-
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szych wyzwan i wigkszych obowigzkéw. Postgp w sferze etyki owocuje w postaci
wyzszego poziomu uduchowienia zycia ludzkiego.

Zakres drugi stanowi rzeczywisto$¢ transcendentalna, ktora zawiera idee, ideaty i nor-
my. Zakres ten przezywa cztowiek w swej §wiadomosci, ktora ma przez fakt posiadania
duszy — dzigki duszy zdolny jest on do poznawania tego, co jest, i tego, co mogtoby by¢.
Dzigki duszy i1 swiadomosci cztowiek przewyzsza przyrode, dostrzegajac w niej co$
wiecej niz to, co istnieje realnie. Zakres ten stymulowany jest energia rozumu i woli
cztowieka. Idee wydobywa cztowiek z rzeczywistosci ontycznej, z niej tworzy ,,ludzki
$wiat idei”, ale rownocze$nie zmienia go wraz z rozszerzaniem si¢ wlasnych wizji rze-
czywisto$ci 1 wylaniajacych si¢ z nich nowych mozliwosci. Czlowiek powinien pozna-
waé §wiat 1 powinien dane wiedzy o rzeczywistosci realnej uwzgledniac i akceptowad
(stad tak wazne jest prawidtowe i realistyczne poznanie tej rzeczywistosci), ale musi
rowniez przestraja¢ swoj Swiat transcendentalny i zmienia¢ go pod wptywem zmieniaja-
cej sie wizji rzeczywistosci. Swietym obowiazkiem cztowieka jest zaakceptowanie tezy
0 zmienno$ci $wiata rzeczywistego i §wiata wartosci, uwzglednianie ich nowosci i usta-
wiczne tworzenie nowszego §wiata transcendentalnego, opartego na realnym poznaniu
i realnych mozliwosciach. Gdy kto$ nie liczy si¢ z realiami, to niewiele brakuje, zeby
melioryzm byt niecodwotalnie raz na zawsze zbity jako utopijny*
Dalej, na zasadzie rownoleglosci obydwu swiatdw, $§wiat realny nalezy krok po kroku
dostosowywaé do $wiata transcendentalnego. Swiat transcendentalny uwzglednia zakres
rzeczywistosci, jego lini¢ normalna, ktora cztowiek powinien akceptowac, ale tez — jak
powie Rubczynski — powinien jej lini¢ gédrna przekraczad. Idee zmieniajg si¢ niemal
nieustannie (nie moze by¢ wsrod nich zastoju) i nalezy dokonywacé, pod wplywem zmia-
ny idei — zmiany w realiach. Wazne jest, by byly to zmiany na lepsze, zmiany powo-
dujace rozwoj. Idee sa podstawowym zrodtem ludzkiego swiata wartosci, ktory zmienia
si¢ 1 bedzie si¢ zmieniat w takim kierunku, w jakim zmienia si¢ rzeczywisto$¢ transcen-
dentalna jednostek, spoteczenstw i ludzkoéci. Swiat transcendentalny zawiera okreslony
zestaw ideatdw i nalezy czuwac nad stanem idei i ideatéw, gdyz od niego zaleza zmiany
w $wiecie realnym. Melioryzm rozpoczyna od normalnosci i zwyczajnosci. Kazdy ob-
szar normalnosci ma bowiem swoje wzglednie state granice — ktére mozna okresli¢ sym-
bolicznie linig gérng i linig dolna, czyli obszarem dobra ,,od — do”” — okreslajace etycz-
nos$¢ obszaru zawartego w obrebie owych linii. Wolno$¢ cztowieka umozliwia jednak
przekraczanie linii w gorg lub w dot. Przekraczanie linii gornej jest postgpem,
przekraczanie linii dolnej — dekadencja. Melioryzm stawia postulat dziatania powy-
zej norm zastanych i zmierza do wiaczania w dotychczasowy obszar normalnosci — war-
tosci lepszych, i nowych obowiazkow. Postep polega na odkrywaniu coraz to nowych
mozliwosci, wyborze wyzszy ch, niz sugeruje sytuacja realna, wzbudzeniu pragnienia
i emocji robienia wszystkiego lepiej’.

Zakres trzeci obejmuje sfere aktywizmu (dziatania), a Rubczynski wypracowat an-
tropologi¢, w ktorej omawia wymiar ontyczny i ontologiczny cztowieka.

Ontyczny wymiar tego zakresu obejmuje koncepcj¢ cztowieka, ktéra uwzglednia
trzy czesci: ciato, ducha i Boga. W ten sposob sfera aktywizmu ma swa podstawe i pod-
loze w bycie cztowieka. Cztowiek jest istota fizyczna po pierwsze przez fakt, ze ma

4 Etyka, t. 111, s. 22.
> Temat ten omawia szczegdtowo w Emocjonalizm a intelektualizm w etyce (Krakow 1932, s. 10-22).
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ciato, ktdére przez to, ze jest materialne, posiada rozciagto$¢ i dysponuje odpowiednig
moca materialna. Cialo jest po to, by by¢ narzedziem ducha, posiada moc, by wzmacniaé
moc ducha. Etycznos¢ ciata polega na tym, ze chce doskonali¢ siebie (zdobywaé wigk-
sza dyspozycyjnos¢, zmieniac si¢ na lepsze) i przyczyniac si¢ do doskonalenia spote-
czenstwa i kultury®. Po drugie, cztowiek jest rowniez duchem niezaleznym od ciata.
Duch jest wazniejszy niz ciato, poniewaz ma §wiadomos¢, wytrzymatos¢ (nieSmiertel-
no$¢) i ma swa moc (moc ducha). W duchu zawarty jest rozum i wola, stad na jego moc
sktada si¢ moc rozumu i woli. Skuteczno$¢ dziatania ducha zalezy od aktywnosci sit
duchowych (rozumu i woli) oraz od umiejgtnosci mobilizowania ciata. Dowodem na to,
ze duch obdarzony jest moca, jest zdolnos¢ do kontroli wlasnego myslenia, do krytyki
samego siebie, do uzasadniania swych prawd wczesniej wyczuwanych intuicyjnie (intui-
cjonizm moralny’) oraz do tworzenia czegos z niczego. Im wigksza moc ducha, tym
cztowiek jest bardziej tworczy. Zdolnosci tworcze ujawniaja si¢ w kreowaniu rzeczywi-
stosci wyzszej niz zastana®. Po trzecie, cztowiek jest nosicielem absolutu’. Rubczynski
okresla go jako czgs¢ jak najbardziej realna (najrealniejsza substancje), ktora taczy ma-
teri¢ 1 ducha, jako podmiotowy element zawierajacy ide¢ tadu i celu, ide¢ bytu najdosko-
nalszego, idee¢, ktora zarysowuje stopien czegos naj-doskonalszego. Idea ta jest
wazna, gdyz wprowadza ogniwo dysproporcji miedzy tym, co jest faktyczne (i co jest
dobre), a tym, co jest najlepsze i najdoskonalsze. Dysproporcja migdzy tym, co
dobre (bonum),atym,conajlepsze (optimum), otwiera przestrzen dla tego, colep-
sze (melius). Wprowadzajac drabing dobra i doskonatos$ci absolutnej, wprowadza stop-
niowanie i ukazuje, ze to, co jest faktyczne (czyli dobre przez fakt istnienia), moze
Hstac sig” lepsze idoskonalsze. Idea kierownicza Ladu 1 skojarzenia szarej rzeczy-
wistosci z ideg wielkosci maksymalnych powinna skutkowaé w rzeczywistosci konkret-
nej'. Absolut wprowadza ideg tadu, tad zespala ciato i dusze, pociaga je wyzej, wprowa-
dza porzadek migdzy duszg a cialem, powoduje harmoni¢ mi¢dzy jednostkami (tworzac
wspolnote) oraz tworzy harmoni¢ miedzy wspolnotami i ludzkoscia i ostatecznie prowa-
dzi do humanitaryzmu ogolnoludzkiego. Lad realizuje si¢ w etyce jednostek i w zyciu
spotecznym!!.

Dziatanie [...] wypada podporzadkowac idei powszechnego fadu i nig mierzy¢ tj. uznac, ze jest
ona cennem, jezeli si¢ z ta idea zgadza i jej stuzy, jezeli przyczynia si¢ i to nie a contrario (czyli
droga wywotanych oburzen, reakcji i represyi) ale pozytywnie, §wiadomie umyslnie (z ,,dobra in-
tencja”) do przeksztalcania standw i dyspozycji psychicznych jednostkowych i stosunkdw spotecz-
nych w kierunku zestrojonym, krotko mowiac do ich stopniowego ulepszania (melioryzm) w celu

¢ Na temat kultury, sztuki i cywilizacji por. Rozwdj sztuki i jego bodzce psychiczne. Kilka uwag z powodu
dziela E. Miisatza pt. L’histoire de ['art pendant la Renaissance (Krakow 1888, s. 276-307) oraz
Urzeczywistnianie idealow. Warunki i wspolczynniki (,,Polonia sacra” 1919, s. 48—113).

7 Zarys etyki, s. 288.

8 Zagadnienie rozwoju stosunkéw miedzy normq a wartosciq a przypuszczalny rozwdj wartosci samej
(,,Przeglad Filozoficzny” 28, 1925, s. 1-23).

® O przyrodzonym chrzescijanstwie ludzkiej duszy. ,, Anima naturaliter christiana” (,,Przeglad
Powszechny” 34, 1918, s. 139-140, 709-718).

10 Zarys etyki, s. 235.

' Temat ten rozwija w artykule Nowa proba filozoficznego traktowania kwestii socjalnej (,,Ruch
Spoteczny” 1, 1898, s. 407-410, 417420, oraz 2, 1899, s. 440-443, 467-470).
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urzeczywistnienia tego, co Ewangelie rozumieja przez ,,Krélestwo Boze” lub ,,Krélestwo Niebios”
(Ba.oireio TV 0DPOVAV)'2.

Wymiar ontologiczny ukierunkowuje cztowieka na absolut, ktory wprzgga w dziata-
nie cztowieka ciato, rozum i wolg. Dziatanie absolutu otwiera mozliwos¢ zblizania sig¢
do ideatu (absolutu) i mozliwos¢ urzeczywistniania ideatow sugerowanych przez abso-
lut. Przede wszystkim za$ u§wiadamia cztowiekowi, ze dysponuje ogromnym potencja-
tem duchowym, ze dysponuje gigantyczna moca intelektu i woli, ze jest istota potrafiaca
poznaé rzeczywisto$¢ obiektywna i rozeznac jej mozliwosci, ze jest istota wolng mogaca
dysponowac sobg i rzeczywistoscia, moze staé¢ si¢ panem i jednej, 1 drugiej. Intelekt
stuzy do poznania lepszego i gtgbszego, pozwala mu stwierdzaé, jak jest dobrze
(to znaczy jaka jest norma i jej granice), jak si¢ ma zastana sytuacja do ideatu oraz jak
bytoby lepiej lub gorzej. Wola, z kolei, pozwala mu czynic¢ tak, jak jestdobrze, ale
nie tylko, bo rowniez tak, jak bytoby lepiej i gorzej. Filozofia etyczna podpowiada
mu, ze na obszarze dobra lepsze jest dziatanie niz nie-dziatanie', ukazuje mu row-
niez mozliwo$ci wyrobienia w sobie poczucia godnosci siebie i innych ludzi. Swiadomos¢
godnosci uzdalnia go do podejmowania dziatan odpowiadajacych wzlotom psychiki.
Jako jednostka spoteczna powinien rowniez potrafi¢ rozumie¢ tacznie siebie i innych,
umie¢ pozostac¢ soba i rownoczesnie by¢ w zespole. W sumie postawa ontologiczna wy-
miaru etycznego cztowieka powinna wyrobi¢ w nim umieje¢tnosé ,,wskakiwania” w sy-
tuacje i rozszerzania w nich zakresu dobra. U podstaw melioryzmu Rubczynskiego lezy
kartezjanska koncepcja cztowieka jako nosiciela rozumu, a sam Rubczynski glosi, ze na
jej podstawie kazdy cztowiek jest zdolny do melioryzmu. Czlowiek jako byt ontyczny
tkwi w §wiecie realnym oraz jako byt ontologiczny tkwi w $wiecie transcendentalnym,
jest niejako w ich centrum!'®, Bedac w centrum, moze by¢ panem $wiata realnego i $wia-
ta transcendentalnego, i stad moze i powinien wnosi¢ swoj wktad w postep jednego
i drugiego. Melioryzm stawia na cztowieka jako na motor postgpu obydwu swiatéw
i najbardziej istotng czgscia owego motoru jest etyczny wymiar czlowieka. Dzigki temu
cztowiek jest zdolny do samokontroli, do krytyki samego siebie oraz do aspiracji do
Ladu (najwyzej) i do tworzenia czegos doskonalszego. Watek ten podsumowuje
stanowczg decyzja: chcac by¢ meliorysta konsekwentnym, trzeba przyja¢ bezwzglednie
idee tadu.

Meliorysta zatem chcacy pozostaé¢ wiernym swojemu pogladowi i dazeniom musi zatozyé: 1. Ze
jest taka idea — drogowskaz dla ludzkich postanowien i postgpkdw, ktérej wprowadzenie w zycie
czyni ludzi blizszymi sobie [...], ze wigcej zywia do siebie wzajemnego zaufania 1 wspdtudziatu,
uwazajac sie raczej za naturalnych sojusznikéw niz za rywali. 2. Ze mysl o mozliwosci wyzwolenia
si¢ za przewodem owej idei od potrzeby ustawicznych niedowierzan i Scieran si¢ wywiera potezny
urok na kazdym, komu ten mus podejrzywania i wietrzenia wokot siebie szkodnikéw podstgpnych
dopiekt [...]. 3. Ze nie zabraknie nigdy ludzi tego ostatniego zwlaszcza typu i powstawaé beda coraz
tezsi doswiadczeniem, rozumem, wolg solidarnosci w dziataniu w miarg, im potworniejsza postaé
beda przyjmowaly objawy wybujatego samolubstwa, im bardziej zastraszajaco szerzy¢ si¢ bedzie

12 Zarys etyki, s. 139.
13 Na temat energizmu etycznego (i kwietyzmu) pisze w Zarysie etyki na s. 264-267.
4 Temat ten omawia w artykutach O stafych czynnikach w rozwoju duchowym czlowieka (Krakow 1890,

s. 119) oraz Filozofia zycia duchowego. Jego wytrzymatosé, skutecznosé i fad w Swietle doswiadczenia i kry-
tyki (Poznan 1925, s. 764).
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zdziczenie i wyuzdanie. Psychologiczny rozbidr odno$nych zjawisk utwierdza raczej niz zachwie-
wa melioryste w tych jego zatozeniach i w ptynacych z nich nadziejach'.

Pozytywna rolg spetniaja tu odpowiednio rozumiane dwa stanowiska, ktore moga
budzi¢ watpliwos¢: utylitaryzm i hedonizm. Utylitaryzm —uwaza Rubczynski — jest cen-
ny dlatego, ze pozwala cztowieckowi weryfikowaé wiele wartosci natychmiastowo, po-
zwala ustala¢ stopien wartosci ich dobra, pozwala mu pod wplywem nowych sytuacji
tworzy¢ nowe idee, nowe ideaty, nowe potrzeby, nowe korzysciiwyzsze dobro. Bilans
uzytecznosci jest pelnoprawnym ogniwem metody kontrolowania wartosci'®. Uwagi do-
tyczace utylitaryzmu etyk rozszerza na hedonizm'”. Glosi, ze cztowiek powinien akcep-
towac przyjemnos$¢ (pod warunkiem, ze uzna, iz nalezy kierowac si¢ celem wyzszym i ce-
lom wyzszym nalezy podporzadkowywa¢ zadowolenie podmiotowe), gdyz jednostka,
by funkcjonowaé wyzej ilepiej, musi mie¢ dobrze, by mogta mysle¢ o potrzebach
wyzszych, musi mie¢ zaspokojone nizsze. Motorem melioryzmu jest przyjemnosé¢
intelektualna, estetyczna i etyczna (zadowolenie etyczne), a towarzyszy jej rados¢ z ko-
rzysci technicznych i cywilizacyjnych.

[...] praktyczni meliorysci czerpia pobudki do swych wytezen, opromienianych nadzieja zamierzo-
nego skutku, z uczu¢ uciechy umystowej, estetycznej i etycznej doznawanych na widok tryumfow
nauki, sztuki i kultury obyczajowej, ku ktorym wiodace okreslone drogi odstonily im si¢ tak, iz
pozwalaja przewidywac¢ w miarg podobienistwa warunkéw i uzytych srodkéw takze i rezultaty po-
dobne!.

Przekraczanie siebie

Aspekt etyczny kieruje cztowieka na wartosci. Cztowiek jest istota tworzaca coraz to
nowe wartosci i wartosci coraz to wyzszego rzgdu, wartosci dla coraz to wigkszego
ogotu. Cztowiek jest rowniez istota zestrajajaca wartosci. Porzadkowanie 1 hierarchiza-
cja wartoSci to prace trudne, gdyz wymagaja wprowadzania tadu w warto$ci roznorodne,
ktére zrodzita energia ,,ludzi czynu”, czyli réwniez warto$ci zrodzone w pogoni za wia-
dza lub bogactwem. Melioryzm polega na ciagtym wysitku porzadkowania, na dokony-
waniu ciggltych zmian w hierarchii celow wyzszy ch, w ktérych jednostka uwzglednia
cele zespotowe, zespot — cele narodowe, nardd — cele ogdlnoludzkie. Przymus tworzenia
1 zestrajania warto$ci powoduje pewnego rodzaju relatywizm. Rubczynski odrzucat re-
latywizm'®, ale piszac o melioryzmie, glosil, ze nie wolno upieraé si¢ przy normach

15 Etyka, t. 111, s. 24.

16 Zarys etyki, s. 76-88. Uwaza jednak, ze nalezy odrzuci¢ utylitaryzm jako system sam w sobie, jako
postawe wykorzystujaca jedynie zastate formy czerpania wartosci, jako system czynigcy znak rownosci mig-
dzy wartosciami duchowymi i materialnymi, niezezwalajacy na zréznicowanie rodzajow wartosci.

17 Temat hedonizmu rozwija w Zarysie etyki na s. 59—60.

18 Etyka, t. 111, s.17, podobnie tamze, s. 19-20.

1 Na temat realtywizmu etycznego mowa w Zarysie etyki na s. 267-271 oraz w artykutach: Nowa préba
wyjscia poza relatywizm w teorii wartosci (,,Kwartalnik Filozoficzny” 3, 1925, s. 300-373) oraz Zagadnienie

rozwoju stosunkéw miedzy normq a wartosciq a przypuszczalny rozwdj wartosci samej (,,Przeglad
Filozoficzny” 28, 1925, s. 1-23).
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sztywnych, ze — co wigcej — nalezy te normy przekraczad. Postulat nieprzekraczania
zmuszaltby do trwania przy sytuacji zastanej i nie dopuszczatby do kreowania wizji sy-
tuacji lepszej, uniemozliwiatby tworzenie pelnej strategii ani konstrukcji tego, co ma by¢
zrealizowane. W melioryzmie wszystko zalezy od sytuacji zewngtrznej oraz od mozli-
wosci cztowieka podejmujacego dziatanie etyczne. Rubczynski dopuszcza réwniez eta-
py rozwoju gwattownego wymagajacego predkosci dziatania, a nawet sankcjonuje wal-
k¢ zbrojna. Melioryzm polega na ciaglym eliminowaniu dysharmonii, unikaniu
rozdwojenia i rozstrojenia w obrebie pewnej catosci, ale pod warunkiem, ze dokonuje
si¢ ,,w pewnym kierunku”, w kierunku Ladu sugerowanego przez rozum. Najbardziej
sprawdzonym drogowskazem w takich sytuacjach jest oparcie si¢ na etycznym wymia-
rze cztowieka, ktoéry powinien nakierowac go na wartoScinajwyzsze.

Wymiar etyczny zmusza czlowieka do podejmowania coraz to nowych obowigzkow.
Moc ducha mobilizuje czlowieka do dziatania lepszego, ale wiaczajac to w dziatanie
etyczne, naktania do podejmowania obowiazkow wyzszych niz zwykte. Skoro bo-
wiem istnieje ciagly rozwoj, to rowniez nalezy bra¢ pod uwage ciagly rozwdj nowych
sytuacji, na ktére nalezy reagowaé. W ten sposdb nowe sytuacje stwarzaja nowe obo-
wiazki, ktore powstaja w procesie przeobrazania si¢ Swiata, spoleczenstwa i poszczegol-
nych ludzi. Pozostaje postulat wyksztalcania w sobie obowiazkowosci jako istotnego
czynnika rozwoju osoby i ludzkosci. Rozwoj §wiata zalezy od rozwoju etyki, a rozwdj
etyki zalezy od obowigzkowosci ludzi. Dalekowzroczne programy postepu jednostek,
spoteczenstw, narodow i ludzkosci powinny koncentrowaé si¢ na pedagogice etyki,
przyuczaniu do obowiazkowosci nie tylko wobec tego, co dobre, lecz tez na tworzeniu
postawy otwartej na to, co lepsze, czyli na wdrazaniu usposobienia meliorycznego?.

Im silniejszy jest wymiar etyczny, tym powoduje wicksza aktywnos$¢, tym jest bar-
dziej ekspansywny iprzekraczajacy gdorng granice postgpowania etycznego. Teza ta
wydaje si¢ najwazniejsza dla teorii melioryzmu. Nalezy — twierdzi — postawic¢ na czlo-
wieka i jego aktywnos¢. Meliorysci czerpig wielorakie pobudki z sytuacji konkretnych,
ale w podsumowaniu liczy si¢ tylko cztowiek jako istota aktywna duchowo i sita ekspan-
sywna jego energii duchowej. Najwazniejszym aspektem cztowieka jest wiec dynamizm
tworczy ducha ludzkiego.

By¢ meliorysta znaczy to [...] zywi¢ przekonanie, ze zto moralne i fizyczne [...] daje si¢ stopniowo
umniejszac przy wyzyskaniu petnym tego zasobu srodkow, ktérym ludzko$¢ rozporzadza. Wolny
od utudnych marzen o przysztym jakoby raju na ziemi, o wyzwoleniu wszystkich majacych w nim
zy¢ ludzi od wad moralnych charakteru i od cierpien [...] przyjmuje meliorysta w rodzie ludzkim
takie potencjaly inteligencji zdolnej do ustawicznego rozwoju, tworczosci kierowniczej, tradycy;j
kulturalnych niezamartych w swym dziataniu odradzajacym, ze wola mocujaca si¢ bezinteresownie
w kierunku moralnego dobra zdola [...] wywiazac i zuzytkowaé owe potencjaty do postgpowania
krok za krokiem naprzod w rugowaniu zta, w czynieniu zycia spoteczno-duchowego co raz to lep-
szym. Pozostaje tu jeszcze zawsze otwarta kwestia, po jakich to motywach ma meliorysta prawo
spodziewac sig, ze wejdzie pod ich wptywem w gre wola do$¢ silna a zarazem bezinteresowna?'.

Dziatanie posiada tym wigksza wartos¢ moralng, im wieksza wprowadza doskona-
los¢ w zycie indywidualne, wspdlnotowe i uniwersalne. Celem czlowieka jestnajwyz-

2 Problem pedagogiki etyki jest czgstym tematem Rubczynskiego. Poswigca mu artykut Problem ksztal-
towania charakteru (Poznan 1938, s. VIII, 128).
2 Etyka, t. 111, s. 15.



240

sza doskonalo$¢. Wyznacza jg intelekt, ktory ukazuje dobro (bonum)idobro naj-
wyzsze (optimum), a nastepnie tworzy zhierarchizowany zestaw ogniw posrednich
ktére s lepsze (meliores). Powstaje w ten sposob hierarchia szczebli i celow, ktora
stuzy do siegania po szczeble coraz to wyzsze. Kroczy ona od indywidualnych do
ogodlnoludzkich i konczy si¢ powszechnym braterstwem ludzkosci??. Nalezy jednak pa-
migtac, ze jesli rozum naswietli, a wola nie wykona, nastgpuje frustracja. Wola chce re-
alizowa¢ wszystko jak najlepiej ichce tego zardwno wola jednostki, wola wspdlnoty,
jak 1 wola ludzkosci.

Wymiar etyczny nastawia na promieniowanie tadu i powoduje rozbudzenie mocy
rozumu i mocy woli. Do doskonalenia siebie i doskonalenia czegokolwiek czlowiek
potrzebuje czynnika najwyzszego. Nie moze by¢ lepiej, gdy nie ma najlepiej
iowym najlepiej jest Bég. Tu Rubczynski postuguje sie nastgpujacym rozumowa-
niem: aby jakas$ rzecz zaistniala jako cz¢$¢ (ogniwo) pewnej calosci, musi zaistnie¢ kon-
strukcja catosci; zeby zaistniat odcinek linii, musi zaistnie¢ linia; aby zaistniata drabina
bytu, musi poprzedzi¢ ja konstrukcja drabiny i jej szczebel najwyzszy. W etyce: aby za-
istniata hierarchia wartosci, trzeba przyjac jej szczebel najwyzszy; chcac dokonac¢ grada-
cji doskonatosci, trzeba przyja¢ doskonatos$¢ absolutna. Tylko dzigki takiej konstrukcji
zmyst etyczny, znajac najlepiej, moze stwierdzi¢, jak jest dobrze i moze przemysli-
wag, jak ma by¢ lepiej. Réwniez tylko wowczas, gdy zna najlepiej, bedzie zdolny
wynajdywac sposoby leczenia i doskonalenia. Dopiero wowczas, gdy rozum zdobedzie
si¢ na t¢ konstrukcje, moze wiaczy¢ si¢ wola, uwzgledniajac zdolnosci i sytuacjg¢ tworcey,
by podjac¢ decyzj¢ robienia lepiej. Wola nie zadowala sig¢ teorig. O ile rozumowi wy-
starczy teoria, o tyle wola pragnie wprowadza¢ wskazowki rozumu w zycie. Inspiracja
jest absolut. To on uruchamia mechanizm mocy duszy, wymusza rozw6j mysli i sile
woli, inspiruje etycznie i mobilizuje do dziatania®*. Bez Absolutu nie ma rozszerzania
horyzontéw rozumu ani nie ma wysitkow woli. Absolut uruchamia energi¢ duszy ideami
zawartymi w absolucie (Bogu). Absolut jest rOwniez inspiracja dla ciata i jego aktywno-
$ci w $wiecie materialnym. Bez Absolutu nie bytoby postepu, i stad jedynym sposobem
zaradzenia dekadencji, zastoju, uniknigcia pesymizmu i nihilizmu jest wzmacnianie idei
Boga. Nie wystarczy jednak sama idea Boga. Musi to by¢ Bog realny, gdyz analogia
bytu wymaga Boga realnego jako odpowiednika do §wiata realnego, w ktorym ma reali-
zowac si¢ dziatanie. Nie wystarczy tez sama idea Boga, dlatego ze taka idea funkcjono-
wataby co najwyzej jak kazda inna (prawdziwa lub fikcyjna) idea. Ale — dodaje
Rubcezynski —nawet uznanie realnosci Boga nie wystarcza. Do realizowania melioryzmu
jest potrzebna energia wigksza, ptynaca z przezycia realnosci Boga w podmiocie, a tej
dostarcza jedynie przezycie religijne. Czlowiek niereligijny moze chcie¢ najwyzej do -
brze, ale nigdy lepiej, ani ciagle lepiej, ani nie bedzie go sta¢, tym bardziej, nanaj-
lepiej. Czlowiek niereligijny jest niezdolny do ponoszenia trudow wigkszych, a tym
bardziej czynow bohaterskich?*. Psychika ludzka stanowi mechanizm zdolny do melio-
ryzmu, gdy nastawiona jest na doskonalenie (tad), gdy jest w niej zakodowany cel czto-
wieka, jakim jest osiagniecie doskonatosci (tfadu). Rubczynski przeczy mozliwosci do-
skonalenia etycznego i postepu etycznego bez oparcia si¢ na uznaniu absolutu.

2 Nowa prdba filozoficznego traktowania kwestii socjalnej, dz. cyt.
2 Emocjonalizm a intelektualizm w etyce (Krakéw 1932, s. 10-22).
2 O istocie i warunkach mestwa, w: ,,Kwartalnik Kat. Duszpasterstwa Wojskowego w Polsce” 1935, s. 7.
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Melioryzm jako optymistyczna postawa zyciowa

Jednym z gtownych zadan filozofii jest jej funkcja ,,pocieszycielska”, ktora polega na
ukazywaniu cztowiekowi wyzsze go tadu panujacego w §wiecie i na uznawaniu prze-
wagi tadu nad chaosem. Teoria melioryzmu spetnia to zadanie i jest nieustannym zrdd-
tem optymizmu®. By uzasadni¢ to zdanie, Rubczynski rozpoczat od krytyki radykalnego
optymizmu i pesymizmu, ktére — jak uznal — prowadza donikad. Skrajny pesymizm
koncentruje si¢ na zhu i ogranicza dobro, brak w nim jakichkolwiek nadziei na poprawe.
Skrajny optymizm réwniez zaktada akceptacje zta.

Jedyne z obu krancowosci wyjscie dla woli etyczniej dobrej i silnej [jest] w melioryzmie, czyli
w przekonaniu o takim tadzie rzadzacym we wszechswiecie, ktory umozliwia skutecznos$é wytezen
skierowanych ku poprawie umystow i charakterow, a tym samym ku harmonizacji ludzkich dazen.
Meliorystéw umacnia w ich postawie czynnej widok wielkich kreacji ducha ludzkiego, sztuki i na-
uki oraz dobrodziejstw wyrzadzonych ludzko$ci przez filantropijna religijno$é®.

Umiarkowany optymizm wprowadza sfer¢ mozliwosci lepszych i dotyczy bytu
(ze moze by¢ lepiej), poznania (wprowadza rozszerzong sfer¢ poznania i ukazuje do-
skonalsza posta¢ bytu i istote najdoskonalsza jako praprzyczyn¢ bytu) i dziatania
(pobudza do realizacji mozliwosci lepszych). Optymizm umiarkowany, jako $rodek
migdzy skrajnym optymizmem i pesymizmem, dokumentuje si¢ mozliwoscia dzialania
destruktywnego i dzialania konstruktywnego. Dzialania destruktywnego, gdyz zmiany
na lepsze wymagajq destrukcji tego, co gorsze, w tym destrukcje starych form, ponie-
waz eliminowanie tego, co stanowi barier¢ postepu, wymaga rowniez przekraczania
norm zastanych. Dzig¢ki zdolnosci kontrolowania wiasnego myslenia (a nawet zdolnosci
krytyki samego siebie) otwiera si¢ przed cztowiekiem droga dziatania i tworzenia kon-
struktywnego. Melioryzm jest wigc szkota nie tylko charakteru (czemu poswigca naj-
wigcej uwagi), ale i szkota optymizmu Zzyciowego. Melioryzm wprowadza optymistycz-
na wizje powszechnej wspotpracy miedzy ludzmi. Poglad meliorystyczny
opiera si¢ na faktach postgpujacego na wszystkich dziedzinach
dziatalnos$ci ludzkiej wspotpracownictwa?. Melioryzm rozwija uczucia al-
truistyczne. Tak wig¢c nie wolno pomijac¢ czynnika uczué¢ altruistycz-
nych,gdy si¢ bada,jak konsolidowata si¢ i wciaz dalej konsoliduje
ludzka wspotpraca w tych wszystkich dziedzinach,ktére ujawniaja
niezaprzeczalny postgp w kierunku ziszczenia nadziei zywionych
przez melioryzm?®,

Optymista moze by¢ jednak tylko czlowiek religijny, a to dlatego, ze tylko on ma
odniesienie donajlepiej i stad jedynie on ma szans¢ na robienie lepiej. Idea funda-
mentalna jest w tym wzgledzie idea Boga i stad rowniez (niedostrzeganym) celem upra-
wiania filozofii jest zblizanie si¢ do Boga. W ten sposdb Rubczynski pozostaje w obrgbie

2 Na temat optymizmu (i pesymizmu) pisze w dziele Zarys etykinas. 212-227, w Etyce, t. Il, nas. 1-29,
w O filozofii jako lekarce dusz (,,Przeglad Powszechny” 1920) oraz w Problemie ksztaltowania charakteru
(Poznan 1938, s. VIII, 128). Na temat nihilizmu i sceptycyzmu w etyce: Zarys etyki na s. 18, 40, 257, 266.

% Etyka, t. 111, s. 150.

27 Tamze, s. 26.

28 Tamze, s. 27.
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dominujacego w filozofii przedwojennej nurtu optymizmu poznawczego i wyraza si¢
o nim w cieptych stowach®. Optymizm w spoleczenstwie uzaleznia od pedagogiki etyki.

Do melioryzmu wiedzie i w nim utwierdza wlasnie to przekonanie, iz mozna pojednaé sztuke
z nauka, sztuk¢ ma si¢ rozumie¢ wzigta w sensie szerszym, ktory obejmuje [...] takze technike
ksztalcenia charakterow i umystow w kierunku przedstawiajacym si¢ jako zestrojowy i ozywczy
zarazem dla postgpu moralnosci i energii duchowej. A skoro mtodsze pokolenie okazuje si¢ z re-
guly najpodatniejszym na zabiegi takiej sztuki [...] przeto zadna sprawa nie moze by¢ wazniejsza
i bardziej piekaca dla meliorysty zadnego dodatkowych oddziatywan na przysztos¢ spoteczenstw
i ich kultury, niz odpowiednie wychowanie tego pokolenia [...] w boju o powszechne, braterskie
wspotpracownictwo. Nie znaczy to naturalnie, izby meliorysta mial spuszcza¢ z uwagi lub nizej
ceni¢ inng sztuke, sztuke ratowania przed groznymi kataklizmami spotecznymi, przed wybuchem
rozpaczliwej walki o byt, klas a ostatecznie jednostek wszystkich przeciw wszystkim.[...] To row-
natoby si¢ abdykacji z melioryzmu rozsadnie przewidujacego®.

Konkluzje

Melioryzm Rubczynskiego jest ,,orientacja intelektualng postgpowania lepszego niz
zwykle”, nie jest systemem etycznym, na wzor innych systemow. Nie ma tu etyki statej
ani zasad charakterystycznych dla etyki normatywnej, cho¢ najblizsza jest mu etyka
drogowskazu i perfekcjonizmu. Orientacja ta dostgpna jest kazdemu czlowiekowi bez
wzgledu na wiek, obszar zamieszkania czy stopien edukacji. Podmiotem tak rozumianej
etyki sa zwykle mali bohaterowie, ludzie matych czyndéw (a nie czynow epokowych),
ludzie, ktérzy chca robi¢ dobrze i lepiej. Tym samym Rubczynski stawia tezg, ze o po-
stepie ludzkosci decyduje nastawienie etyczne (usposobienie melioryczne)®! osadzone
w etycznym wymiarze cztowieka. Skutki zaleza od sytuacji w zakresie $wiata realnego
(od mozliwosci dziatania, sposobdw reagowania podmiotu, doswiadczen jednostki dzia-
tajacej), od zakresu ducha (mocy ducha, mocy rozumu i mocy woli) oraz od aktywnosci.
Tu — twierdzi — kazdy cztowiek ma naturalng zdolno$¢ do samodoskonalenia i stad kaz-
dy moze by¢ ,,matym bohaterem” i tworcg ,,matych czynow”.

Koncepcja Rubczynskiego jest gleboko osadzona w historii idei 1 zbiezna: (a) z po-
gladem neoplatonizmu. U podstaw obydwu lezy koncepcja cztowieka jako bytu ducho-
wego 1 mocy ducha. Duch zmierza ku ekspansji, wyraza si¢ najpierw w filozofii, a na-
stgpnie w etyce. W obydwu przypadkach ma moc twércza i burzaca. Szczegdlna
inspiracja pochodzi z Panstwa Platona; (b) z koncepcja Arystotelesa mowiaca o tym, ze
duch posiada energi¢ (potencjat inteligencji) uzdalniajaca go do ustawicznego rozwoju
w kierunku dobra moralnego i do tworzenia dobra spoteczno-duchowego; (c) z koncep-
cja Kartezjusza 1 jego dualistyczng teza o res cogitans i res cogitata. Dualizm wymaga
tadu migdzy cz¢$ciami sktadowymi cztowieka, a harmonia nastgpuje wtedy, gdy materia
nadaza za wzlotami ducha, gdy rozum wzlata, wola realizuje i pociaga ciato, ktore jest
wykonawca woli. Kartezjusz jest czgsto cytowany przez Rubczynskiego; (d) z Leib-

¥ Np. radosna sympatia, zadowolenie etyczne (tamze, s. 16).
30 Tamze, s. 21-22.
3 Tamze, t. I, s. 201.
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nizowska drabing doskonatosci. Kategoriaharmonii jest silnie eksponowana w pogla-
dach Rubczynskiego i u obydwu stanowi jedno z najwazniejszych kryteriow moralnej
oceny czyndéw; (e) z filozofig nieskonczonosci. Tu najblizsza jest mu kategoria nieskon-
czonosci (i ptynace z niej wnioski etyczne), jaka glosili S. Maimon, J.G. Fichte i H.
Cohen; (f) z kantyzmem (i neokantyzmem) taczy go idea ludzkosci i etyka obowiazkow;
(g) z pewnymi koncepcjami H. Bergsona na temat funkcjonowania religii dynamicz-
nej*?, ktora tworzy przejscie od filozofii do etyki i wyraza si¢ mocg burzaca i tworzaca;
(h) z wieloma watkami fenomenologii; (i) z koncepcja transcendencji personalistow (np.
E. Mouniera) jako przekraczania siebie; (j) z koncepcjami P. Theilharda de Chardina,
ktéry glosit, ze im bardziej cztowiek bedzie cztowiekiem, tym bardziej bedzie ograniczat
swa dziatalno$¢ do tego, co zmierza ku celom nieskonczenie i nicodwracalnie nowym.
Jakis ,,absolut” zwigzany jest tu nieodwracalnie z sama zasada dziatania; (k) z koncepcja
R. Ingardena zawartg w Ksiqzeczce o czlowieku, w ktorej filozof pisze o istniejacej w nas
tendencji do ,,bycia bardziej czlowiekiem”. Dopiero rozwijajac sig, cztowiek staje si¢
naprawdg¢ czlowiekiem. Jestesmy ludzmi przez to, ze przerastamy warunki biologiczne,
w jakich znalezlismy sig, i ze na ich podtozu budujemy nowy, odmienny ilepszy $wiat.
Podobnych analogii moznaby doszukaé si¢ wigcej*>.

Dla filozofii kultury melioryzm Rubczynskiego przystuzyt si¢ cenng wskazowka na
temat subiektywnych uwarunkowan rozwoju kultury. Postep oznacza lepiej wobec
tego, co jest. Melioryzm Rubczynskiego jest probg naszkicowania mechanizmu dziata-
nialepiej iumiejetnosci sterowania tym mechanizmem. Zwrocenie uwaginajedno i dru-
gie spotkalo sie¢ z uznaniem, gdyz dotyczyto ,,stawania si¢ Swiata” i jego postepu (stawa-
nia si¢ lepszym) dzigki ludziom, ktérym zalezy na tym, by bylo lepiej. Fakt, ze
postep cywilizacji wiagze si¢ z postgpem etyki, wydaje si¢ rowniez propozycja cenna,
biorac pod uwage dalekowzroczno$é, a nie dorazne kroki postgpu. Celem Rubczynskiego
bylo réwniez uzasadnienie tezy, ze trwaly postep cywilizacyjny zalezy od postepu etycz-
nego. Teoretyczne uzasadnienie postgpu etyk opart na psychologicznych przestankach
dotyczacych energii psychicznej podmiotu i energii powodujacej usposobienie trwate
w jednostkach i w grupach. Usposobienie meliorystyczne, jezeli jest wytrwate, to
w swych konsekwencjach prowadzi do ustawicznego postgpu nauki i eliminuje wiele
zta, z ktorym dawniej nie dawano sobie rady. W ten sposob medycyna wynalazta wiele
sposobow na leczenie chordb, a technika — na zapobieganie i usuwanie nieszczg$é fi-
zycznych. Postep kultury wplywa na wyzszy poziom bytowania ludzi dostgpny dawniej
wylacznie elitom, a postgp wiedzy — na wyzszy stopien inteligencji ludzkosci**. Postep
ten — jak twierdzi — powinien spowodowac réwniez wyzszy poziom moralnosci i dopro-
wadzi¢ do zniesienia zta moralnego®. Etyka byla dla Rubczynskiego sprawg istotna
i stad potozyl on nan gltéwny akcent, czyniac z filozofii zaledwie przestanke tematyki
etycznej. Stusznie zauwazono, ze filozofi¢ ograniczyt jedynie do pewnego ogoélnego sta-
nowiska filozoficznego, i to tylko dlatego, ze postawa melioryczna wymagala przyjecia

32 Tamze, t. III, s. 110. Zbiezno$¢ z H. Bergsonem omawia szczegdtowo w Filozofii zycia duchowego,
dz. cyt.

3 Np. W. Grzybowski, Pragmatyzm dzisiejszy. Proby charakterystyki, ,,Przeglad Filozoficzny” 1912,
s. 158. Powoluje si¢ na to dzieto sam Rubczynski, ale jego zdanie nie pokrywa si¢ z rzeczywistoscia.

3* Etyka, t. 1, s. 201.

3 Tamze, t. 11, s. 15-16 1 29.
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pewnego ogolnego spojrzenia na §wiat. Za cel zycia cztowieka uwazal zblizanie si¢ do
doskonatos$ci absolutnej przez dziatanie inspirowane idea Ladu.

Oryginalng (acz silnie dyskutowana) teza bylo, ze warunkiem postgpu jest religia
(i to przezywana), a w niej idea Boga i wiara w rzeczywiste istnienie Boga. Wpltyw reli-
gii wida¢ rowniez w koncepcji duszy duchowej (niematerialnej), niezaleznej od ciala
(jedynie przez pewien czas zyjacej w ciele) i niesmiertelnej (nazywa to wytrzyma-
toscia duszy). Gléwng inspiracj¢ czerpat z doktryny Tomasza z Akwinu. Rubczynski
przedstawia trzy koncepcje Boga: pierwsza — Boga transcendentnego, druga — Boga im-
manentnego w cztowieku (jako trzeci pierwiastek w cztowieku, jako ogniwo taczace
ciato i dusze, jako substancje, ktora sprzgga materi¢ i ducha), i mozna doszukadé si¢ jesz-
cze trzeciej koncepcji Boga — jako idei i wartosci absolutnej. Bog, jako idea tadu oraz
jako wartos¢ bezwzgledna, ktorej powinny by¢ poddane wszelkie wartosci wzgledne,
jest prawda absolutna, do ktdrej zmierza wszelka prawda stopniowa, uzasadniajaca nor-
my moralne. Owa idea i warto$¢ posiadaja swa energi¢. Moc prawdy przyciaga intelekt
cztowieka, a moc tadu zmusza do doskonalenia moralnego i do pokonywania przeszkod.
Moc tadu goruje nad moca fizyczna, stad dzigki wartosciom wy zszym cztowiek potra-
fi przeciwstawic si¢ wartosciom nizszym. Teza o koniecznosci przyjecia Boga jako
warunku rozwoju osoby, spoteczenstwa, narodu i ludzkos$ci budzita zawsze emocje.
Przypomnijmy, ze w $redniowieczu prébowano rozwiaza¢ ja przy pomocy intelektu
biernego i intelektu czynnego, G.W. Leibniz — przy pomocy kategorii harmonia praesta-
bilita, S. Maimon przy pomocy kategorii skoficzonosci i nieskonczonosci oraz prawa
okreslonosci. W tym samym czasie co Rubczynski rozwiazywat ten problem réwniez
Hermann Cohen, ktéry podobnie jak Rubczynski uznal, ze trzeba przyja¢ ide¢ Boga,
aw latach 1915-1918 dodat, ze musi ona dotyczy¢ Boga realnie istniejacego.

Tematem melioryzmu Rubczynski zapisat si¢ na trwate w historii etyki. W historii
etyki w Polsce tatwo stwierdzié jego oryginalno$é¢, a wsrod etykow Krakowa urasta do
grona najwazniejszych. Jego poglady sa wazne rdwniez dla psychologii relacji migdzy-
ludzkich. Szczesliwy jest cztowiek, ktory spotyka ludzi dobrych i afirmujacych do-
bro, ale o wiele przyjemniej jest odkry¢ przyjacidt inspirujacych do tego, by by¢ lep-
szym, by postgpowac lepiej i by czyni¢ wszystko lepiej.

Jerzy Ochmann





