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Chrzescijanie w Czechach jako mniejszosc?
Przyczyny i szanse zmiany sytuacji Kosciotow
w Republice Czeskiej

Celem artykutlu jest analiza do$¢ powszechnie znanego w Polsce i Europie zagad-
nienia Czech jako kraju ,,ateistycznego”. Oficjalne badania wskazujg na bardzo
maly odsetek Czechéw deklarujacych nie tylko udzial w niedzielnych nabo-
zenstwach, ale takze przynaleznos$¢ do jakiegokolwiek Kosciota. Zjawisko
to przeanalizuje, probujac nakresli¢ zarys swego rodzaju historii relacji: Czechy
(Czesi) — Kosciol, poczawszy od narodowego odrodzenia, ktére rozpoczeto sie
pod koniec XVIII w. Nalezy pamietac o tradycji czeskiego husytyzmu i reforma-
cji, a takze o pierwotnym, zdaniem niemal wszystkich badaczy, zrédle ,,zatru-
cia” tych relacji, jakim byly represje polityczne wobec czeskich elit po porazce
czeskich protestantéow z obozem katolickim po bitwie pod Biala Gérg w 1620 r.
Artykut podejmuje probe analizy stosunku czeskiego ruchu narodowego do Kos-
ciola i jego ewentualny wplyw na wspoéltczesna religijng indyferentnos¢ Czechow.
Zostang przedstawione takze réznego rodzaju stanowiska ttumaczgce ten nie-
zwykle skomplikowany stosunek wspoiczesnego Czecha do religii katolickiej
i religii w ogodle. Czeski Kosciol w XIX w. korzystat z przywilejow religii ofi-
cjalnej. Katolicyzm byt waznym elementem panstwowej ideologii habsburskie;
monarchii. Jednak Czesi przewaznie postrzegajacy monarchie jako zaborce
w podobnych kategoriach zaczynali postrzega¢ takze Koscidl. Przetozylo sie
to na skomplikowane relacje Kosciot - panstwo w okresie niepodlegtosci w latach
1918-1939 (Ii IT Republika). Nie bylo jednak woéwczas represji administracyj-
nych wymierzonych w organizacje kodcielna. Tym niemniej ideologia panstwa
zmierzala do uczynienia z Czechostowacji panstwa o dominacji wyznania husyc-
kiego. Koscidt represjonowany w latach okupacji po rewolucji komunistycznej
(1948) padt ofiarg przesladowan, konfiskaty zakonéw i podporzadkowania admi-
nistracyjnego panstwu. Kosciét odzyskal mozliwos¢ dziatania w pelni legalnie
po 1989 1., nie odzyskat jednak charakteru masowego. Spoteczenstwo pozostato
zsekularyzowane i niechetne religii.
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Tematem tomu VIII ,,Studia Historica Gedanensia” s3 rézne aspekty kwestii
mniejszosci. Niniejszy artykul podejmuje probe analizy filozoficzno-ideowych zro-
del zjawiska specyficznej pozycji katolikow jako mniejszosci w Republice Czeskiej.
W dzisiejszej Europie chrzescijanstwo znajduje si¢ w dos¢ gltebokim kryzysie.
Czeski przypadek jest jednak szczegdlny. We wszystkich prawie panistwach europej-
skich obserwujemy agresywne ruchy sekularyzacyjne. Jednak caly czas wigkszo$¢
spoleczenstw deklaruje przynalezno$¢ do ktéregos z Kosciotéw, cho¢ przynalez-
nos¢ ta ma przewazenie charakter czysto formalny. W Czechach za$ po 1989 r.
ujawnil si¢ ewidentny wzrost zainteresowania sprawami religii. Zainteresowa-
nie to nie ma jednak przetozenia na liczbowy wzrost populacji zadeklarowanych
katolikow w spoleczenstwie, cho¢ istnieje w Czechach sporo wspolnot, w ktérych
wierni wykazujg sie zaangazowaniem, a nawet buduja swego rodzaju spoteczen-
stwo obywatelskie. W dalszej czgsci artykutu postaram sie ukazac sytuacje katoli-
kow czy szerzej chrzescijan we wspolczesnych Czechach. Wezesniej jednak zary-
suje procesy, ktore doprowadzily do obecnej sytuacji — wrecz — dechrystianizacji.

Kosciot doby jozefinskiej korzystal w Czechach z pomocy panstwa. Praski kardy-
nat Dominik Duka wskazuje jednak, ze jego oficjalna sila nie szta w parze z auten-
tyczng religijnoscig'. W literaturze méwi si¢ o austriackim modelu katolicyzmu.
Miat to by¢ katolicyzm urzedowy i oficjalny, niepofaczony jednak z duchowym
poglebieniem wiary. Kardynal Duka wtasnie w austriackim katolicyzmie i jego plyt-
kosci, a nie w represjach pobialogdrskich dopatruje si¢ przyczyn obecnej stabosci
czeskiego Kosciola’. Mozna jednak pokusic si¢ o pewna refleksje historyczna. Jak-
kolwiek przedstawie nieco dalej krytyczng ocene idei wigzania czeskiej tozsamosci
narodowej z ideg husytyzmu oraz reformacji, faktem jest, ze przed Biala Gora religia
byta jedna z idée fixe czeskiej panstwowosci. Zaangazowanie gérnych warstw narodu
w ruch husycki i reformacje bylo niezwykle silne. Do dzis$ stanowi jeden ze skiad-
nikéw budujacych czeska tozsamos¢. Duka zauwaza, ze przezywaniu wizji reformy
Kosciota towarzyszyla silna nieche¢ do katolicyzmu. W okresie taboru kardynat
dopatruje si¢ niecheci wrecz fanatycznej®. Po Biatej Gorze represje polityczne sta-
nowczo przekraczaly w Czechach zakres dzialan kontrreformacji, znany z doswiad-
czen innych panstw europejskich. Aby nalezycie przeanalizowac wspoélczesny stan
czeskiego katolicyzmu, nalezy uczciwie stwierdzi¢, ze kontrreformacja oznaczata
tu de facto zniszczenie narodu®. Miedzy XVII a XIX stuleciem idea czeska przetrwala
tylko wsrod lokalnego chtopstwa — zatem nie byta to idea calego narodu. Z punktu
widzenia zaborcy, czyli Austrii, czesko$¢ zdawata sie zdegradowana do roli folkloru.
Odrodzenie narodowe zaczelo si¢ pod koniec wieku XVIII. Poszukiwano idée fixe

! Dominik Duka, Tradice, kterd je vyzvou (Praha: Portal, 2011), 24-25.

*  Ibidem.

> Ibidem, 20-21.

* Czeskie zrodta dos¢ zgodnie szacujg spadek populacji kraju w XVII stuleciu z 4 do 1,5 miliona
mieszkancow. W przypadku gérnych warstw spoleczenstwa doszto do niemal calkowitej zaglady.
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tego odrodzenia, odpowiedzi na pytanie: ,,nowy nardd, ale jaki?”. Nie nalezy jednak
przecenia¢ znaczenia niecheci do katolicyzmu: niektdre wizje formutowane w okresie
odrodzenia uznawaly religie katolicka za skladnik czeskiej tozsamosci. Taki poglad
wyrazal na przyktad Karel Kramat, ideowy przeciwnik Tomasa Masaryka. Kon-
cepcja Kramara to czeski odpowiednik koncepcji polskiej narodowej demokracji.
W tej wizji katolicyzm mial wigza¢ Czechéw z ideami uniwersalistycznymi. Kramar
uwazal za podstawe czeskosci nie ideg religijng, a narodowa. Byl pozytywista, wiec
elementem koncepcji Masaryka, z ktérym najbardziej walczyl, byl swoisty czeski
misjonaryzm, prowadzacy jego zdaniem do pewnego rodzaju intelektualnej putapki.
Kramar jako pozytywista za gtéwny cel pracy narodowej uwazat odzyskanie suwe-
rennosci polaczone z powrotem Czech do gtéwnego nurtu europejskiej polityki’.
Juz ta pobiezna analiza zdaje si¢ sugerowa¢ pewien zwigzek miedzy koncepcjami
Kramara z wizja Romana Dmowskiego. Ostatecznie I Republika zostata jednak cal-
kowicie oparta na koncepcjach Masaryka — zupelnie przeciwstawnych Kramarowi,
takze w aspekcie filozoficzno-teologicznym.

Masaryk napisal w XIX stuleciu swoje sztandarowe dzielo Ceskd otdzka, ktére
stalo si¢ na wiele lat podstawa my$lenia o miejscu narodu w $wiecie dla duzej grupy
czeskiej inteligencji, ktora zdominowata zycie polityczne w I Republice. Owa pod-
stawa my$lenia o miejscu narodu w $wiecie byta dla Masaryka koncepcja religii.
Polityk powigzal $cidle czeska ide¢ narodowg z tradycja husycka oraz dorobkiem
reformacji. Jego zdaniem wlasnie w husytyzmie oraz reformacji idea czeska stala sie
ideg uniwersalna. Byta to bowiem walka o nadanie religii autentycznego charakteru®.
Kosciol katolicki wttacza spoleczenistwa w gorset sztywnych, biurokratycznych form.
Tymczasem husytyzm i czeska reformacja byly walka o nadanie religii charakteru
osobistej relacji cztowiek — Bdg. Religia miata by¢ wyrwana z okow sztywnej tradycji
i inspirowac¢ ludzkie serca.

Cho¢ istnieje pewien obiegowy stereotyp czeskiej tradycji jako laickiej, I Repub-
lika miafa by¢ silnie oparta na wartosciach religijnych. W czasie pierwszej wojny
$wiatowej Masaryk sformulowal idee, o ktéra walcza tak Czesi, jak i inne narody
Stowianszczyzny. Byla to idea przezwyciezenia liberalnego indyferentyzmu
i budowy nowej Europy opartej na polaczeniu wartosci religijnych i demokratycz-
nych. Zdaniem Masaryka liberalizm w ksztalcie, w jakim dominowal w Europie
od potowy XIX w., oznaczal wyzucie demokracji z tresci. Dominacja twardego
pozytywizmu, jaka towarzyszyla owej liberalnej supremacji, pozbawita demo-
kracje zakorzenienia w warto$ciach. Wazniejsza byla litera, sztywne formuly niz
sam duch demokracji. Opierajac demokracje o religie, widzial Masaryk nadzieje
na przywrocenie demokracji tresci. Nie proponowal jednak panstwa wyznanio-
wego, a jedynie probe budowy demokracji na fundamencie wyzszych wartosci.

*  Martina Winkler, Karel Kramdar (1860-1937) (Praha: Argo, 2011), passim.
¢ Toma$ Masaryk, Ceskd otdzka. Nase nynéjsi krize (Praha: Masarykuv Ustav AV CR, 2010),
150-185.
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Taka demokracja miata stanowi¢ pewnego rodzaju sposéb zycia, a nie — jak w libe-
ralizmie - tylko litere. Demokratyczne idealy mialy obejmowac nie tylko utozenie
stosunkéw miedzy organami panstwa, ale takze prowadzi¢ do wszechstronnej
przebudowy spoleczenstwa w duchu wartosci demokratycznych’.

Do dzi$ I Republika jest dla Czechéw punktem odniesienia. W czasach, gdy
w innych krajach Europy, takze w Polsce, gore braly koncepcje faszyzujace, Czecho-
stowacja az do 1938 r. zachowata demokratyczny charakter. Co wigcej, bylo to pan-
stwo, w ktérym demokracja dziatata bez zarzutu. Mozna by nawet powiedzie¢, ze nie-
jako inspirowato Europe.

Oczywiscie kontrowersje budzi oparcie tamtego panstwa na tradycji husyckiej.
Taka podstawa panstwowosci byla krytykowana takze w samej miedzywojennej
Czechostowacji. Na przyktad Kramar, wspomniany oponent ideowy Masaryka, uwa-
zal husytyzm za probe historycznego konstruktywizmu®. Nalezy jednak pamigtac,
ze katolicyzm mial prawo budzi¢ u Czechéw negatywne emocje. Nasuwa sie pyta-
nie, czy bardziej przychylna Kosciotowi koncepcja Kramara stanowila atrakcyjna
alternatywe dla Masarykowej Republiki. Idee Kramara pod wieloma wzgledami
cechowaly sie silnym nacjonalizmem?’.

Dla Czechéw nawet obecnie I Republika jest powodem do dumy. W czasie
rewolucji 1989 r. skandowano: ,,Jestesmy dzie¢mi Masaryka”. Dorobek tamtego
panstwa, mimo ze poddawany krytyce, nie jest tu ko$cia niezgody - jak w Polsce
dziedzictwo II RP. Na przykltad wspolczesny badacz Zdenék David widzi w husy-
tyzmie pierwowzoér pluralizmu i tolerancji religijnej. David wskazuje, ze Sobor
Watykanski IT w duzym stopniu przypomnial wartos$ci, na ktérych si¢ opierat
tamten ruch odnowy'. Podobnie jak Masaryk, David widzi w husytyzmie czeski
wklad w walke o wolnos¢ i pluralizm.

Warto podkresli¢, ze w okresie Republiki, mimo promowania tradycji husyckiej,
Kosciot katolicki korzystal z petni praw. Oczywiscie probowano wykorzystaé nie-
chetng Kosciotowi elite panistwa do poréznienia Czechow i katolickich w wiekszosci
Stowakéw. Te proby w duzym stopniu sie powiodty, o czym $wiadczy oparcie sto-
wackiego separatyzmu na ideach konserwatywnie katolickich. Niechetny katolicy-
zmowi charakter nowej panstwowosci byt wykorzystywany jako element antyczeskiej
propagandy takze w Polsce.

Traktat monachijski oznaczat dla Czechostowacji utrate faktycznej niepodle-
glosci, o ktorej ludzie, ktorzy jej doswiadczyli, méwia: ,,my$smy kochali Republike”.

7 W czasie pierwszej wojny Masaryk walczyt o sprawe czeska, przekonujac do koncepcji stwo-
rzenia demokratycznego pasa panistw Srodkowej Europy jako przeciwwagi dla niemieckiej dominacii.
Stowianski demokratyzm przeciwstawial niemieckiemu ekspansjonizmowi. Tym niemniej Masaryk
juz wtedy zaproponowal federacje europejska, z czasem w takiej federacji miato znalez¢ si¢ miejsce
takze dla demokratycznych Niemiec.

8  Winkler, Karel, 45.

°  Ibidem, passim.

10 Zdenék V. David, Nalezeni stredni cesty (Praha: Filosofie, 2012), passim.
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W marcu 1939 r. niepodleglosc¢ ta zostata zlikwidowana de iure. Upadek I Republiki
byl wstrzgsem dla calego spoleczenstwa. Opuszczenie przez zachodnich alian-
tow przesuwalto sympatie Czechéw ku sowieckiej Rosji. Tymczasem na Stowa-
cji powstalo faszystowskie panstwo kierowane przez ksiezy (na czele z Josefem
Tiso)". Wszystkie te czynniki ostabiaty zaufanie Czechéw wzgledem Kosciota,
mimo ze wielu ksi¢zy aktywnie uczestniczylo w antyhitlerowskim ruchu oporu.
Inna kwestia to zachowanie czeskiego Kosciota po wydarzeniach w Monachium.
Znéw mozna przywola¢ opinie kardynata Duki, ktéry uwaza, ze Kosciot ,,zdat
wtedy egzamin”'?. Jednak zdaniem wielu historykow, a takze na przyklad kato-
lickiego ksigdza i filozofa Martina C. Putny, po Monachium Koéciot ,,szkalowat
Republike”®. Jedli takie opinie majg potwierdzenie w historycznych faktach, to przy
calej kontrowersji neohusyckiego dziedzictwa Masaryka moment na odreagowanie
wydaje si¢ wysoce niefortunny.

Panstwowos¢ III Republiki, jaka wylonita si¢ z huraganu wojny, nie przetrwata
trzech lat. Rozpoczal si¢ okres komunistycznej ateizacji. Omawiajgc okres komu-
nistyczny, nalezy przeanalizowa¢ dwie kwestie. Po pierwsze przyczyny tak tatwej
komunistycznej ateizacji. Po drugie opor czeskiego spofeczenstwa wzgledem tej
ateizacji i sytuacje Kosciota w okresie komunizmu.

Nie da si¢ ukry¢, ze wzgledy historyczne utatwily komunistom ateizacje. Kosciot
w Czechach nie uchodzil tak jak w Polsce za obronce narodu, ale raczej za sile,
ktora niegdys$ pogrzebala czeskie panstwo. Taka opinia z pewnoscia pokutowala
w czeskim spoleczenstwie. Przede wszystkim po entuzjastycznym zaangazowaniu
narodu czeskiego w dzielo reformacji katolicyzm nie zapelnil pewnej pustki, jaka
powstala po porazce reformacji. Z pewnoscig bledem bylo, ze czeski Kosciot nie
probowatl swego rodzaju pojednania z ideg narodowa. Stusznie wskazuje kardynat
Duka, iz Kosciét doby jozefinskiej byt Kosciotem oficjalnym, pozbawionym tresci.
Wydaje sie jednak, ze kardynal bagatelizuje znaczenie wojny trzydziestoletniej,
przekonujac do pogladu, ze kontrreformacja miala w Czechach charakter taki
jak w innych krajach regionu. Kontrreformacja ustawita sie tu w opozycji do idei
narodowej, wiec w okresie odrodzenia cigzko bylo by¢ jednoczesnie Czechem
i katolikiem. Proponowana przez Masaryka, a wczesniej Frantiska Palacky’ego,
husycka wersja czeskiej tozsamosci byla jedynie poszukiwaniem tresci idei naro-
dowej. Ta idea jednoczyta czeskie elity XIX w. Niestety Kosciot czesto trwat wasnie
na pozycjach jozefinskich, ustawiajac sie¢ niejako w kontrze do owej idei. Nadal
brakowato odpowiedzi na pytanie: ,,Czechy, ale jakie?”. Masaryk chcial wypetni¢
ideowa proznie ideg husycka, ale tak naprawdeg sila jednoczacg migdzywojenne elity

1, Parafianska Republika” powstata we $cislej wspdlpracy z hitlerowskimi Niemcami, a jej
kierownictwo ponosi odpowiedzialno$¢ takze za Holocaust na ziemiach stowackich. Katolicyzm
byt swego rodzaju oficjalng ideologia tego panstwa.

2 Duka, Tradice, kterd, 45.

¥ Martin C. Putna, My posledni kiestané (Praha: Hermann and Synove, 1994), 15-75.
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niepodlegtego panstwa byla koncepcja niepodlegtej Republiki. Tozsamo$¢ husycka
byla chyba jednak bardziej elementem idei narodowej, a nie jej trescig. Czeskie
elity oficjalnie akceptowaty Masarykowy przekaz o demokracji opartej na religii,
cho¢ zdaje sig, iz tak naprawde blizszy tym elitom byl humanistyczny - nie reli-
gijny - sposob wypelnienia koncepcji republikanskiej'. Trzeba dodac, ze praw-
dziwa katastrofa dla czeskiej religijnosci byt migdzywojenny ,,eksperyment”
ze stowackim panstwem faszystowskim. Oto kolejny raz w historii Czesi czuli si¢
zdradzeni przez Kosciot. Komunisci mogli zatem przedstawi¢ siebie jako rzecz-
nikéw idei narodowe;j.

Wielu czeskich myslicieli uwaza, Zze komunizm byt bliski czeskiej koncepcji
narodowej. Komunistyczny przywédca, Klement Gottwald, powiedzial: ,,Kos-
ciol zobaczy, ze Czesi s narodem Jana Husa”"*. Trzeba zwrdci¢ uwage na szereg
czynnikow odrézniajacych czeskie i polskie doswiadczenie z komunizmem.
Po 1945 r. wrécil do Pragi rzad emigracyjny. Jesli gdzie§ w bloku wschod-
nim istniata szansa na unikniecie komunizmu, to wlasnie w Czechostowacji.
Co wiecej, dokonata sie tu prawdziwa rewolucja komunistyczna, z autentycz-
nym poparciem spoleczenstwa. Przekracza zakres tego artykutu dyskutowanie
o narodowych cechach Czechow. Nalezy jedynie zwrdci¢ uwagg, ze az do sttu-
mienia praskiej wiosny przez wojska Ukladu Warszawskiego komunizm nie
byl w Czechoslowacji postrzegany w kategoriach narodowej niewoli. Nie sta-
cjonowala tu ani jedna sowiecka jednostka. Po opadnieciu fali Gottwaldow-
skiego terroru (wzorowanego oczywiscie na stalinowskim bezprawiu) rozpoczat
si¢ okres wzglednej wolnosci. Lata szes¢dziesigte to okres w czeskiej historio-
grafii postrzegany niemal jako wolny, demokratyczny. Jednak, jezeli chodzi
o przyczyny zwyciestwa komunistéw, nie wydaje si¢, by komunizm ,,pasowal”
do Czechéw. Rewolucja lutego 1948 r. wynika z faktu, ze Czesi czuli si¢ zdra-
dzeni przez Zachdéd i w ZSRR widzieli gwaranta niepodleglosci. Natomiast
silne w calej Europie dazenie do reform spotecznych mogtlo by¢ wigzane z par-
tiag komunistyczng, gdyz przed wojna Gottwald i jego partia funkcjonowali
w ramach demokracji parlamentarnej, zapewniajac o demokratycznym cha-
rakterze czeskiego komunizmu. Przykladowo historyk Josef Kalvoda jest zda-
nia, iz do sowietyzacji przyczynila si¢ pewna stabos¢ I1I Republiki, ale przede
wszystkim prezydenta Edwarda Benesza. Zdaniem Kalvody, zamiast zatagodzi¢
komunistyczne zagrozenie powrotem do humanistycznych ideatéw Republiki,

4 Wrybitny pisarz Karel Capek byt rozdarty nie tylko w kwestii stosunku do ZSRR, ale takze
Koéciola. Dostrzeganie elementéw humanistycznych mieszato sie u niego z krytyka wobec samej
instytucji. W zbiorze przypowiesci Ksiega apokryfow (Poznan: Wydawnictwo Zachodnie, 1978)
tworzy wlasng, zgodna z jego postrzeganiem chrzescijanistwa interpretacje Ewangelii. Na fascynacje
osoba Capka wskazuje ksigdz Tom4s Halik. Dla Halika Capek byl swego rodzaju duchowym nauczy-
cielem humanizmu, nawet mimo innego stosunku do Kosciota oficjalnego.

5 Gottwald powiedzial tak w jednym ze swych pierwszych wystapien. WypowiedZ mozna
znalez¢ w niemal wszystkich czeskich opracowaniach na temat komunizmu.
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tworzono panstwo ,,ni to czechostowackie, ni to sowieckie™¢. Kalvoda, podob-
nie jak Emmenuel Mandler, reprezentuja nurt w historiogratii Czech wiazacy
nieszczescie 1948 r. z Beneszem i staboscig obozu republikanskiego'”. Natomiast
polski badacz, Marek Migalski, przypomina dominujacy ciagle paradygmat,
jakoby sowietyzacja byfa po prostu nieuniknionym nast¢pstwem geopolitycznej
sytuacji, w jakiej znalazta si¢ Europa Srodkowa'®. Stanowisko nieuchronnosci
sowietyzacji bylo w Czechach dominujace. Nie wydaje si¢, by stuszna byla teza
o jakiej$ szczegdlnej predyspozycji Czechéw do komunizmu. W okresie mig-
dzywojennym partia komunistyczna faktycznie byla dos¢ silna, nalezy jednak
poczynic zastrzezenie, ze prezentowala sama siebie jako ugrupowanie dziatajace
w ramach parlamentarnej demokracji. Jednocze$nie inne doswiadczenia histo-
ryczne, jakie wigzaly Czechéw i Rosjan, powodowaly, zZe nie moglo by¢ mowy
o wigzaniu idei antykomunistycznej i antyrosyjskiej. Sam Masaryk ocenial Rosje
do$¢ ambiwalentnie'’. Natomiast, mimo iz stosunek Kramara do Rosji ewoluo-
wal w okresie Republiki, byl on zafascynowany tamtejszg kultura. Cechowal go
jednak bardzo silny antykomunizm, ktory taczyt z przekonaniem o ,,zniewoleniu
Rosji przez komunistow”.

Lata szes¢dziesigte w Czechostowacji i pdzniejsze wydarzenia praskiej wiosny
to préba reformy marksizmu i przywrdcenia mu utraconej rzekomo tresci. Cze-
scy komunisci lat sze$¢dziesigtych nie chcieli zmiany systemu, tylko jego reformy.
Z jednej strony 6wczesny ruch reformatorski mogt wnie$¢ do socjalizmu nowe,
bardziej humanistyczne tresci, a z drugiej — spoteczng utopie i konstruktywizm.
Otwarcie na chrzescijaiistwo mialo polega¢ na ztagodzeniu polityki wobec Kos-
ciofa. Byl jednak takze watek ideowy. Socjali$ci mieli dostrzec w chrzescijanistwie
watki humanistyczne. Przez prawie caly okres komunistycznej dyktatury w Cze-
choslowacji dominowala prymitywna marksistowska krytyka chrzescijanstwa.
Glosila ona, ze chrzescijanie zniewalajg cztowieka, gdyz jego szczescie w jedynie
realnie istniejacym zyciu podporzadkowuja Bogu, ktérego nikt nigdy nie widzial
i pewnie nikt nigdy nie zobaczy. Bég chrzedcijanski to tak naprawde uosobienie
intereséw klas panujacych. Tymczasem linia odnowy lat sze§¢dziesigtych zmie-
rzata do otwarcia marksizmu na humanistyczne tre$ci zawarte w chrzescijanstwie.
Zamiast filozoficznych podstaw dominacji klasy panujacej chrzescijanstwo miato

' Jan Cholinsky, ,Edward Benesz lidova demokrace a moderni ceska statnost v podani soucas-
nych ceskych historiku”, Stredni Evropa Revue 138, http://www.revuestrednievropa.cz/upload/14.
pdf, dostep: 29 VI 2017.

7 Mandler porusza ten temat w ksigzce o wspolczesnych czeskich prezydentach Havlu
i Klausie - Emanuel Mandler, Oba moji prezidenti (Praha: Libri, 2004), 20-30.

'8 Por. Marek Migalski, Koncepcja ,,mostu miedzy Wschodem a Zachodem” Edwarda Benesza
(Sosnowiec: Wydawnictwo Wydzialu Szkoly Zarzadzania i Marketingu, 2004), passim.

¥ Masaryk fascynowat si¢ rosyjska duchowoscia, jednak uwazat rosyjski system polityczny
za niewarty nasladowania.

» Winkler, Karel, 130-180.
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takze zawierac bunt przeciwko niesprawiedliwos$ci ludzkiej egzystencji oraz sta-
nowi¢ pierwszg probe stworzenia spdjnego, calosciowego systemu filozoficznego.
Jednak nie bylo tu mowy o uznaniu proponowanej przez tzw. postepowych kato-
likéw w Polsce wielosci §wiatopogladéw. Chrzescijanstwo niejako miato stuzy¢
marksizmowi autorefleksji. Czescy socjali$ci proponowali nawet nieprzyjecie pew-
nych watkéw chrze$cijanstwa. Nie bylo jednak mozliwosci ewolucji w kierunku
humanistycznego socjalizmu pogodzonego z chrzescijanstwem, socjalizmu, jaki
swego czasu proponowal Emmanuel Mounier. Ateizm byl dla marksisty podstawa
swiatopogladu - i tak mialo zosta¢. Inaczej marksizm zaparlby si¢ sam siebie”’.

Trzeba podkresli¢, ze oprdcz chrzescijan ogromne represje dotyczyty takze elit
I Republiki. Komunistyczna dyktatura miala w imie ,humanizmu socjalistycznego”
zniszczy¢ autentyczny humanizm czaséw Masaryka®. Nienawis¢ wobec dawnych
elit byla tym wigksza, ze tej tradycji nie dato si¢ zdyskredytowac jako ,,reakcyjne;j”,
jak na przykiad rzadow sanacji w Polsce.

Jak reagowal na represje czeski Kosciot pod katem ideowym? Nalezy pamigtac,
ze dzialal w zdecydowanie trudniejszych niz polski Ko$ciét warunkach. Wypra-
cowanie spojnego ideowego programu byto bardzo utrudnione. Celem byto prze-
trwanie, a walka z marksizmem byla bezwzgledna. Dlatego Sobor Watykanski II,
co podkresla np. ksiagdz Tomas Halik, zostal przyjety raczej jako zagrozenie®.
Do takiej postawy nalezy odnie$¢ sie z pewnym zrozumieniem. Zaniepokojenie
wszystkich Kosciotow bloku wschodniego budzita polityka wschodnia Watykanu.
Obawiano si¢ niezrozumienia tzw. soborowych papiezy dla probleméw bloku
wschodniego. Ponadto, jak zauwaza Halik, wieszczono, ze reformy podstaw teolo-
gii przyczynia si¢ do niejakiego rozmycia katolicyzmu w marksistowskim morzu.
Jednakze, jak juz wspomniano, nie bylo jednolitego ideowego ksztaltu czeskiego
Kosciota w okresie komunizmu. Byt to Kosciél walczacy o przetrwanie, ktory sifa
rzeczy musial okresla¢ sam siebie przez pryzmat stosunku do marksizmu. Tym
niemniej takze w ramach tego Kosciola istniat podzial na zwolennikéw ugody
i walki. Réwniez w Czechach lustracja ksiezy stala sie po 1989 r. koscig niezgody.

W warunkach jednej z bardziej opresyjnych dyktatur w bloku wschodnim,
podobnie jak w Polsce, doszlo do zblizenia ruchu dysydenckiego i niektérych
ksiezy. Ksieza podzielili si¢ na tych, ktorzy podejmuja walke z rezimem i dziataja
przewaznie nielegalnie, oraz na tolerowany Kosciot oficjalny. Jednak bardzo pry-
mitywny materializm rzadzacych komunistow rodzit u niektérych dysydentow
zainteresowanie religig. Odzwierciedleniem tej sytuacji sa opisane przez Putne

2 Vitézslav Gardavsky, Bith neni zcela mrtev (Praha: Ceskoslovensky Spisovatel, 1997), 9-20.

2 Wielu przedwojennych intelektualistéw zostalo na przyktad wystanych do pracy w najcigzszych
kopalniach na Slagsku. Opowiada o tym znakomity film Jitfego Menzla, Skowronki na uwigzi (1969).

#  Halik w wielu swoich publikacjach analizuje problem niedostatecznej recepcji Soboru
w Czechach, szukajac Zrédta tej sytuacji w obawie przed utratg spoisto$ci w walce z komunizmem.
Zdaniem Halika brak powszechnej recepcji na grunt czeski Vaticanum II takze po 1989 moze by¢
postrzegany jako blad.
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duchowe poszukiwania Vaclava Havla®. Ko$ciét w Czechach zaczal by¢ postrze-
gany po raz pierwszy od wielu lat jako sita zniewolona w imie wartosci, a nie sita
zniewalajgca. Stworzylo to dla czeskiego Kosciota ogromny potencjal do odzyska-
nia wplywéw duchowych, jednak po roku 1989 nie w pelni wykorzystany.

W 1989 r. komunistyczny rezim upadl takze w Czechoslowacji. Spodziewano
sie poprawy sytuacji Kosciotéw i szybkiej rechrystianizacji. Sytuacja prawna Kos-
cioléw, o czym byla juz mowa, ulegta radykalnej poprawie. Problemem byt jedy-
nie zwrot zagrabionego przez panstwo majatku. Tak zwana restytucja koscielna
budzila duze obawy i doszto do niej dopiero w 2013 r. Vaclav Klaus, architekt
czeskich reform, przekonywal, ze panstwo nie moze zwroci¢ majatku tylko Kos-
ciolom®. Wobec niemozliwosci zwrotu calego zagrabionego przez komunistow
majatku, nalezy zatem zachowac wstrzemiezliwo$¢. Tym niemniej katolicy uzy-
skali w Czechostowacji zupelnie nowe warunki dziatania. Symbolem zmian byta
wizyta w Pradze papieza Jana Pawtla I na poczatku 1990 r. Jednak do oczekiwanej
rechrystianizacji nie doszlo. Obecnie tylko 34% Czechow deklaruje wiare w Boga.
Praktykujacych katolikow jest 5%, a praktykujacych protestantéw — 1%. Katolicy
wykazujg si¢ wiekszym uczestnictwem we mszach w diecezjach Otomuniec i Brno,
natomiast na Slasku Cieszyniskim weigz silna jest duchowo$¢ protestancka (domi-
nuja tam osoby praktykujace)?.

Czeski Ko$ciot dalej nie okreslil jednoznacznie swojego stosunku do reform
soborowych. Scierajg sie w nim zaréwno progresywne nurty, ktérych twarzg nie-
zmiennie pozostaje ksigdz Halik, jak réwniez nurty do$¢ mocno konserwatywne,
przede wszystkim w Kosciele Morawskim. Czolowg postacig czeskiego Kosciota jest
kardynat Duka. Jego linia zmierza do zachowania spoistosci wewnetrznie podzie-
lonego Kosciofa. Kardynat jest postrzegany jako konserwatysta. Jego zdaniem,
aby Koscidt w Czechach odzyskal wplyw na wiernych, musi przede wszystkim
by¢ wierny wlasnej nauce. Dlatego Duka nie popiera radykalnie reformatorskich
nurtéw wewnatrz Kosciota. Jednocze$nie jednak proponuje, by Kosciol rozwijat
dziatalno$¢ nie tylko duchows, ale tez spoleczng i charytatywna. Proces rechry-
stianizacji postrzega jako diugofalowy i stopniowy.

Ksiadz Halik jest przeciwny oficjalnej linii Episkopatu. Jego zdaniem, aby Kos-
ci6l w Czechach odzyskal wplywy, musi zrozumie¢, ze funkcjonuje w spoleczen-
stwie, w ktorym dominujacg religia jest tzw. ,,cosizm”. Czesi nie przynaleza do kato-
licyzmu, ale nie sg tez co do zasady ateistami. Wigkszo$¢ z nich odczuwa poczucie
istnienia ,jakiej$ sity wyzszej”. Dlatego Ko$ciot w Czechach powinien, zdaniem
Halika, wcieli¢ w zycie koncepcje ,dziedzinca pogan” Benedykta XVI. Powinien

** Putna, Viclav Havel. Duchovni portrét v ramu ceské kultury 20 stoleti (Praha: Knihovna
Vaclava Havla, 2012), passim.

»  Vaclav Klaus, Mezi minulosti a budoucnosti (Brno: Nadace Universitas Masarykiana, 1996),
174-175.

% Dane ze spisu powszechnego z 2011.
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wyjs$¢ z otwartg reka do ludzi poszukujacych. Sek w tym, ze dla poszukujacych
religii Czechow tradycyjne formy duchowosci sa mato przekonujace. Konieczne
jest zatem wyjscie do spoleczenstwa nie z dogmatyczna teologia, a filozofig przede
wszystkim ttumaczgcg problemy zyciowe. Oczywiscie, przy zachowaniu wiernosci
religii chrzescijanskiej”.

Halik i Duka to czotowe w tym momencie postacie czeskiego Kosciota. Kosciot
ten poszukuje swojego miejsca we wciaz bardzo sekularnym spoleczenstwie. Tym-
czasem, mimo wszystkich probleméw w Czechach, odzywa zainteresowanie religia.
Powrdt do religii staje sie popularny w kregach liberalnej inteligencji, ktéra odcina sie
od dziedzictwa komunistycznego. Komunizm jest tu postrzegany inaczej niz w Pol-
sce, a za obcg okupacje uchodzi w Czechach praktycznie tylko okres 1968-1989%.
Dlatego $ciera si¢ tu nurt odwolujacy si¢ do tradycji havlizmu, zdecydowanie negu-
jacy pozytywne skutki minionego rezimu, z nurtem reprezentowanym na przyklad
przez rzadzaca partie CSSD, ktéra komunistyczny rezim relatywizuje, podobnie jak
inna partia koalicji ANO czy tez sam prezydent Milo§ Zeman. Mimo iz prezydent
Havel nie przeszed! nigdy otwartej konwersji na katolicyzm, watek istnienia wartosci
nadprzyrodzonych byt w jego dzietach bardzo silny. Ksiagdz Putna, autor duchowej
biografii Havla, opisuje jego wewnetrzng ewolucje od ulegania wptywom ezoterycz-
nym do bliskosci, ale nie otwartej przynaleznosci do religii chrzescijanskiej*. Obu
czeskich prezydentow-filozoféw (Masaryka i Havla) faczylo przekonanie o koniecz-
nosci zakorzenienia demokracji w wyzszych wartosciach, przy czym Masaryk war-
tosci te znajdowal w teologii ruchu husyckiego. W XX w. Czesi stworzyli niezwykle
ciekawa koncepcje panistwa zakorzenionego w wyzszych wartosciach, a jednoczesnie
panstwa pluralistycznego i §wieckiego. Dzisiaj tak zwang inteligencje havlowska
spaja niejako osoba ksigedza Halika, ktéry otwarcie zaangazowal sie w biezacy spor
polityczny, wystepujac przeciwko prezydentowi Zemanowi. Zdaniem praskiego
duchownego, Zeman neguje dorobek czeskiej rewolucji i podwaza sens wartosci
demokratycznych. Jako duchowny Halik jest przeswiadczony o gltebokim zwigzku
dobrze rozumianych wartosci chrzescijanskich i demokracji. Jest zaangazowany
w dialog miedzyreligijny, ale takze w walke z przejawami nacjonalizmu. Dla libe-
ralnego czeskiego inteligenta taka wersja chrzescijanstwa, jaka reprezentuje ksigdz
Halik, posiada z pewnoscia znaczng site przyciagania. Warto wspomnie¢ o istnie-
niu pisma ,,Stfedni Evropa Revue”, ktore juz w czasach dysydenckich propagowato
na emigracji polaczenie wartosci demokratycznych i chrzescijanskich jako elemen-
tow budowy nowej czeskiej tozsamosci*®. W pogladach czeskiej lewicy pokutuje
jednak wciaz wizja katolicyzmu jako zagrozenia dla tradycyjnych czeskich wartosci.

¥ Halik jest za swoje poszukiwania dialogu z czeskim ,,cosizmem”, jak réwniez zaangazowanie
w dialog miedzyreligijny obiektem czestej krytyki konserwatywnych srodowisk katolickich.

#  Lata sze§¢dziesiate sa okreslane wrecz mianem ,,zlotych lat sze§¢dziesiatych”.

¥ Putna, Viclav Havel. Duchovni, passim.

*  Pismo to ukazuje si¢ do dzi$, zob. http://www.revuestrednievropa.cz/upload/14.pdf,
dostep: 29 VI 2017.
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W atakach na Ko$cio! celuje silna tu partia komunistyczna (KSCM), ktdra zarzuca
Kosciotowi wprost zdrade w blizszej i dalszej przesztosci narodowych intereséw.
Co ciekawe, dwaj ostatni prezydenci (Klaus i Zeman) jednak wyrézniali si¢ pozy-
tywnym stosunkiem do Kosciota. Klaus, niegdys liberal nieco niechetny wartosciom
chrzescijanskim, dostrzegl w tych warto$ciach zrédto europejskiej tozsamosci. Tego
najbardziej obecnie znanego krytyka instytucji Unii Europejskiej faczy z Kosciolem
nieche¢ wobec wartosci liberalno-lewicowych, dominujacych we wspoétczesnej Unii
Europejskiej. Natomiast Zeman dostrzegl w kardynale Duce doraznego sojusznika.
I tak nie najlepsze relacje Duki i Halika pogorszyly sie w czasie kryzysu imigracyj-
nego. Zeman jest radykalnie przeciwny przyjmowaniu uchodzcéw. Duka ma sta-
nowisko bardzo ambiwalentne, ale faczy go z Zemanem obawa islamizacji Europy.

Mimo ze po 1989 r. Kosciét odzyskat w Czechach normalne warunki dzialania,
nie byto mozliwe uzyskanie przez niego wplywu na sprawy spofeczno-polityczne. Dla
czeskich elit jasne byto, ze idealem, do ktérego odwoluje sie nowa panstwowosc, jest
demokratyczna I Republika. Havel byt wrecz postrzegany jako nowy prezydent-filo-
zof, nowy Masaryk®. Rowniez Klaus wypowiadal si¢ pozytywnie o dziedzictwie
Masaryka. Dopiero Zeman nieco to dziedzictwo neguje*”. Aksamitna rewolucja
1989 r. oznaczata pragnienie czeskiego spoleczenstwa powrotu do najlepszych tra-
dycji wlasnej panstwowosci. Koscidt zyskiwal mozliwos¢ odzyskania pola dzialania
w sferze duchowej i te szans¢ zmarnowal. Warto si¢ zastanowi¢, dlaczego. Nega-
tywny wplyw na sprawy czeskiego katolicyzmu miala tak zwana restytucja koscielna.
O ile przez caly okres transformacji zwrot majatku Ko$ciotowi byt nierozwigzanym
problemem, o tyle radykalna wersja restytucji przyjeta przez rzad silnie wierzacego
Petra Necasa poszla tak daleko, Ze lewica mogla po mistrzowsku wykorzystac silnie
zakorzeniony antyklerykalizm do radykalnego ostabienia centroprawicowego rzadu.

Jak wykazano, Kosciél ma w Czechach normalne warunki do dzialania. Dominuje
jednak postawa okreslana przez Halika mianem ,,cosizmu”. Po przeanalizowaniu dys-
kursu medialnego zauwazalne jest, ze od pewnego czasu w stosunku do religii i Kos-
ciota dominuje postawa zyczliwego zainteresowania. Media czgsto cytuja kardynata
Duke, a ksigdz Halik stat si¢ wrecz medialnym celebryta. Do spraw religii podchodzi
sie powaznie i z szacunkiem. Temu zainteresowaniu tematyka religii nie towarzyszy
jednak masowy powrot do Kosciofa instytucjonalnego. Badania pokazuja, ze przeko-
naniu o istnieniu sity wyzszej nie towarzyszy zaufanie do samego Kosciota. ,,Kocham
Boga, ale nie kocham Kosciola” - to wypowiedz niezwykle czesto pojawiajaca si¢
w tamtejszych mediach. Restytucja koscielna, jaka w roku 2013 przeprowadzit rzad
zaangazowanego katolika Necasa, obudzita stereotyp Ko$ciota pazernego®. Emocje

' Putna, Viclav Havel. Duchovni, passim.

2 Slynny stal sie fakt oskarzenia przez Zemana Frantiska Peroutki, legendarnego dziennikarza
z okresu Republiki, o stowa ,,Hitler to dzentelmen”. Gdy prezydent nie mdgl potwierdzi¢ autentycz-
nosci tych stéw Peroutki, wyznaczyl nagrode za ich odszukanie (bez powodzenia).

¥ Kosciol uzyskal niemal pelen zwrot zagrabionego majatku. Kontrowersje budzilo uzasad-
nienie podniesienia podatku VAT wtasnie konieczno$cig zwrotu majatku Ko$ciotowi.
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antyklerykalne doszly do tak wysokiego poziomu, ze niektdre partie (jak wspomniana
CSSD) cala kampanie wyborcza budowaly na zapowiedzi cofniecia restytucji*.

Jak czeski Kosciot moglby przetamac te¢ nieufnosc¢ ze strony spoteczenstwa?
Obserwacja czeskiego Kosciola, jakg prowadze studiujac na tamtejszym uniwer-
sytecie oraz angazujac sie¢ w tamtejsze Zycie koscielne, sktania mnie do popar-
cia koncepcji ksigdza Halika. Charakter odrodzenia narodowego oraz pdzniejsza
komunistyczna ateizacja wytworzylty w Czechach pewien wzor zycia czy wrecz
pewna zyciowa filozofie. Mimo tak niskiego wskaznika przynaleznosci do Koscio-
tow, Czesi nie wykazuja wiekszego materializmu, przywigzywania mniejszej wagi
do zycia rodzinnego czy nizszego kapitatu spotecznego niz inne narody. Proble-
mem jest stabos¢ tutejszej teologii i niezdolno$¢ do odréznienia charakteru misji
Kosciota w Czechach - kraju poszukujacym - od misji w kraju takim jak Polska,
gdzie religia jest bardzo silnie zakorzeniona. Wielu ksiezy w czeskim Kosciele
mysli jednak o swej misji w kategorii oczywisto$ci prawd katolickich. Przema-
wiajg do wiernych tak, jakby odbiorca przekazu byt polski wierny - i to wierny
wychowany od lat w kulturze katolickiej*. Warto jeszcze raz odwota¢ sie do Putny,
ktory uwaza, ze to wlasnie wysylanie czeskich ksig¢zy na studia do Polski w okresie
dyktatury komunistycznej i ich przesigknigcie tradycyjna polska religijno$cia byto
najwiekszym bledem czeskiego Kosciota®. Jednakze dla kontrastu mozna podac
przyklad sukcesu w Czechach polskiego ksiedza, pracujgcego na Slasku Cieszyn-
skim Zbigniewa Czendlika. Ksiadz ten, nie rezygnujac z gloszenia zgodnej z nauka
Kosciota teologii, zmienil i unowoczesnit formy duszpasterskie. W Czechach stat
sie kim$ na ksztatt duchownego-celebryty, co jak sam twierdzi pokazuje, ze Cze-
chéw moze zniechecaé do Kosciota nie chrzedcijanstwo jako takie, ale archaiczne
i konserwatywne formy przekazu®. Moim zdaniem, misja Kosciola powinno by¢
wykorzystanie owej silnej w Czechach, widocznej w badaniach, swieckiej moral-
noéci i ukazanie zgodnos$ci miedzy etyka od lat tu funkcjonujaca i religig katolicka.
Przekonuje mnie zatem koncepcja ,,dziedzinca pogan” promowana przez ksiedza
Halika. Sam Halik méwi o Czechach jako ,,narodzie Zacheuszy™*, czyli o spole-
czenstwie, ktdre przyglada sie Kosciotowi z ciekawo$cia, ale tez nieufno$cia. Aby
owemu Zacheuszowi podac¢ reke, nalezy wyjs¢ z przekazem prawd religijnych
w bardziej przystepnej i zrozumiatej formie.

Warto jeszcze zastanowi¢ sie, czy istnieje idea tozsamos$¢ nowej wylonio-
nej po 1989 r. panstwowosci czeskiej, a jesli tak, to jak ta idea ma si¢ do religii.

*  Z czasem okazalo sig, ze sg to obietnice bez pokrycia.

> Putna, My posledni kiestané, 81.

% Ibidem.

7 Jana Benedovskd, Knéz Zbigniew Czendlik: Zddny clovék na svété nent sterilni a Cisty, https://
www. novinky.cz/zena/styl/226367-knez-zbigniew-czendlik-zadny-clovek-na-svete-neni-sterilni-
a-cisty.html, dostep: 29 VI 2017.

*#  Tomd$ Halik, Andrzej Babuchowski, Zacheuszu! Kazania na niedziele i swigta (Krakow:
WAM, 2006), 20-30.
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Wspominalem o niecheci twércow I Republiki do katolicyzmu. Panstwowos¢, ktdra
odrodzita si¢ po 1989 r. miala problem z okresleniem stosunku do tego dziedzictwa.
Z jednej strony przez caly okres komunistycznej Czechostowacji wspomnienie tej
pierwszej panstwowosci dawalo Czechom wiare w idee wlasnej niepodlegtosci.
Z drugiej — w koncepcji I Republiki bylo co$ niepasujacego do wspodtczesnosci,
cos, co sprawialo, ze ta idea jakby nie mogla odrodzi¢ sie wprost. Dlatego ruch
dysydencki i nowe panstwo adoptowaty poglady Masaryka tylko czesciowo. Havel
i ruch dysydencki przejety od swoich poprzednikéw wiare w ,,niepolityczng poli-
tyke” i silne powiazanie polityki i moralno$ci. Nie wrocono jednak do idei demo-
kracji opartej na tradycji husyckiej. Zamiast tego podjeto probe adaptacji wszyst-
kich tradycji religijnych do tej nowej rzeczywistosci. I tak na przyktad utrzymano
starg tradycje transmisji mszy husyckiej w panstwowym radiu. Podkreslano takze
znaczenie katolicyzmu w dziejach czeskiej panstwowosci**. W oficjalnej historio-
grafii probowano szukac pozytywnej roli Kosciola w dziejach czeskiej panstwowo-
$ci. Istniejg liczace si¢ partie, takie jak chadecka Kdu-CSL czy liberalne TOP 09,
ktore wprost odwotuja sie do chrzescijanstwa.

Niniejszy artykul wykazuje, ze w Czechach jest miejsce na chrzescijanistwo.
Wing za obecny stan rzeczy ponosi w duzym stopniu sam Koscidt katolicki, a takze
Koscidt husycki, ktéry po 1989 r. réwniez ma problem z odzyskaniem wiernych.
Jednak za kardynalny btad uwazam podejmowane w Polsce proby dyskwalifika-
cji Czechéw i narodu czeskiego jako ,,narodu szwejkowskiego”. Tradycja czeska
od odrodzenia narodowego poprzez I Republike po havlizm jest przesigknigta
demokratyzmem i humanizmem. Warto zacytowac najbardziej znanego obecnie
filozofa czeskiego, Vaclava Bélohradsky’ego, ktory widzi w czeskiej tradycji opdr
wobec wszelkich préb narzucenia jednego sposobu myslenia, myslenia w katego-
riach ideologicznych i zniewalajacych. Zdaniem Bélohradsky’ego myslenie takie
prezentowal Koscidt, dwudziestowieczne totalitaryzmy i po czesci prezentuje
wspolczesny tzw. neoliberalizm®. Czesi nie s3 narodem ,,Szwejkow”, a narodem,
ktory tyle wycierpial w imi¢ swojego przywigzania do wolnosci, ze mozemy moéwic
o ,tragedii malego wolnego narodu”'. Kosciot musi wiec szukaé formy istnie-
nia w ramach czeskiej panstwowosci, ktéra ma swoj niepowtarzalny charakter,
a jesli bedzie liczyl na jaki§ nowy jozefinizm, jest skazany na porazke. Jednak
obecnos¢ w Czechach duchownych wielkiego formatu oraz bardzo ciekawe proby
symbiozy tradycji havlowskiej i chrzescijanskiej pokazuja, ze religia w Czechach
moze si¢ odrodzi¢, unikajac tragicznych — zaréwno dla religii, jak i czeskiego
narodu - bledéw przesztodci.

¥ Jesli szukac dzis$ tradycji religijnej, wokot ktorej jest budowana czeska panstwowosé, to jest
to raczej tradycja §w. Waclawa niz husycka.

% Vaclav Bélohradsky, Eseje o neddvné minulosti a bliské budoucnosti (Praha: G plus G, 1999),
13-63.

1 Lukasz Kottuniak, Tragedia matego wolnego narodu, http://www.teologiapolityczna.pl/
lukasz-koltuniak-tragedia-malego-wolnego-narodu/, dostep: 29 VI 2017.
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Podsumowujac, warto kolejny raz podkresli¢ sp6jnos¢ i pewna filozoficzng cig-
glos¢ miedzy tradycja odrodzenia Palacky’ego i Masaryka a dziedzictwem Havla, Jana
Patoczki czy Bélohradsky’ego. Niestusznie wysmiewani u nas Czesi, bardzo umie-
jetnie tacza trzy gléwne nurty, jakie kreowaly europejska cywilizacje: humanizm,
o$wiecenie i chrzescijanstwo. Fatalne dziedzictwo komunizmu, zwlaszcza niszczacej
dla tkanki spolecznej normalizacji z okresu po praskiej wio$nie, sprawia, ze nowa
panstwowo$¢ nie spelnia do konca oczekiwan czeskiej inteligencji. Dzis, gdy inteli-
gencja wywodzaca swe korzenie z mysli Havla i Masaryka zamierza broni¢ tego dzie-
dzictwa, Kosciot i czeska inteligencja mogg znalez¢ si¢ po tej samej stronie barykady.
Kosciot w Czechach musi jednak przetamac swoje pewne ograniczenia. Umiejetno$¢
rozliczenia si¢ z dziedzictwem Bialej Gory i jozefinizmu bytaby tu bardzo pomocna.
Co wigcej, duchowni nie powinni prowadzi¢ debaty na takim poziomie, jak w okresie
sporu o restytucje, gdy sami zadbali o to, by znéw zarzucano im pazernos¢. Smutne
jest to, ze wielu duchownych zdaje si¢ nie rozumie¢ kraju, w ktérym pracuje. Wycho-
dzg z zalozenia, ze Czechdw trzeba nawrdci¢ przez ukazanie wartosci duchowych.
Dla czeskiego Kosciola najwazniejsze jest zrozumienie, ze pracuje w kraju z silng
duchowg tradycja, jednak sytuujaca sie na granicy wspomnianych w artykule trzech
pradow. Nie bedzie nigdy kompromisu miedzy chrzescijanstwem a komunistycz-
nym ateizmem, ktéry w Czechach przyjat szczegélnie prymitywne formy. Jednakze
moze doj$¢ do porozumienia miedzy ludzmi wyznajacymi chrzescijanskie warto$ci
a zwolennikami koncepcji Havla i Masaryka. Jeden z protestanckich duchownych
powiedzial, ze gdyby Kosciot byt w okresie reformacji taki jak w czasie Vaticanum II,
nigdy nie doszloby do reformacji. To samo mozna by chyba powiedzie¢ o rozlace
miedzy czeska szlachta i inteligencja a katolicyzmem. W demokratycznych i huma-
nistycznych Czechach na chrzescijanstwo wcigz jest miejsce.

Lukasz Kottuniak
Christians as a Minority in the Czech Lands: Causes of and Opportunities
for Change in the Situation of the Christian Churches in the Czech Republic

Summary

In any discussion of Catholicism in the Czech Lands and in Poland, two stereotypes are
quite widespread: “a Pole is a Catholic” and “a Czech is an atheist”. However, if we look at
the situation of Christianity in the Czech Republic, we see how complex the sources of the
present state of affairs are, and how complicated the relationship of Czechs is to religion.
Indeed, the introduction to the article emphasizes how greatly exaggerated the widely
accepted stereotype of the “Czech-atheist” is. The article aims to analyze Czech religious
discourse from the beginning of the national reawakening at the end of the eighteenth
century, in order to answer the question as to why Christians became a minority in the
Czech Lands. A further question considered is how Christians function as a minority.





