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swietej w perspektywie katolickiego tradycjonalizmu
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Abstract

Hermeneutics of the Tridentine Doctrine on the Mass in the Perspective
of Catholic Traditionalism

The Council of Trent defined what the Eucharistic conversion is, and classified some liturgical qu-
estions concerning the order of Holy Mass and its sacrificial nature. Regarding this, groups of tra-
ditionalist Catholics claim that such definitions must be treated as a perfect, crowning, and unalte-
rable way of orthodoxy. Nonetheless, an in-depth analysis shows that the Tridentine doctrine and
discipline are far more “open” than “hermetically sealed”. The Eucharistic Tridentine terminology,
however, is predominantly symbolical, that is characteristic of communication in religion, but not
only abstract or strictly metaphysical. Furthermore, the disciplinary research solutions are rather
historical and apologetic than universal or unchangeable. In consequence, the article proves that
a hermeneutical approach is essential in analysis of Christian tradition and doctrine.
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Od czaséw wydania prac Gerharda Ebelinga oraz Paula Ricoeura hermeneutyka staje
si¢ centralng metoda chrzescijanskiej teologii. Katolicka i protestancka teologia na-
bieraja cech hermeneutyki, przez interpretacje jezyka teologii, ale takze hermeneu-
tyczng samoswiadomos$¢ wyznawcow, ktorzy jezyka uzywaja i na podstawie jezyka
dziatajg'. Nie wszystkie jednak nurty ideowe katolicyzmu przyjmujg metode herme-
neutyczng. Jej oponentami pozostaja w znacznym stopniu integrysci i tradycjonali-

' R. Marlé, Ermeneutica e teologia [w:] Correnti teologiche postconciliari, A. Marranzini (red.),
Roma 1974, s. 263 (253-264).
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$ci. Poddaje analizie drugie z wymienionych stanowisk?, odwotujac si¢ przy tym do
kategorii ,,tradycjonalizmu trydenckiego’™.

Stanowisko tradycjonalistyczne ilustruje deklaracja na temat prawowiernego wy-
znawania ,,Swietej” tradycji: ,,Wierze, ze wieczna, w sobie niezmienna prawda obja-
wilta si¢ w historycznym czasie; ze dala si¢ wyrazi¢ w zwyklym jezyku; ze od tego
momentu obowiazuje; ze kazdy, kto si¢ jej sprzeciwia, jesli tylko czyni to $wiadomie,
zaskarbia sobie kar¢”. Za podstawe orientacji tradycjonalistycznej uznamy zatem
pozbawione refleksji hermeneutycznej przyjecie mozliwosci wyrazenia transcenden-
tnej (religijnej, objawionej) prawdy w zwyktym (immanentnym, ziemskim) jezyku
oraz wymog, aby od momentu sformutowania doktryny uznac¢ jej absolutng, niemal-
ze sakralng warto$¢. W przypadku tradycjonalizmu uznanie takie dotyczy pewnej
arbitralnie wybranej manifestacji tradycji. Tradycjonali$ci co prawda akcentuja cia-
glosé, niezmiennos¢ i nieomylnos¢ dawnych tradycji, ale dokonuja przy tym absolu-
tyzacji pewnego, ich zdaniem szczegdlnie waznego, elementu tradycji. Popularnym
przypadkiem takiego arbitralnego wyboru jest forma rytualna ,,mszy trydenckiej”.
Zyskuje ona miano ponadczasowej, doskonatej, szczegodlnie jako wyrazona w je-
dynym ,,$wietym” jezyku i w namaszczonym zestawie gestow rytualnych. W nie-
co szerszym kontekscie ekskluzywna warto$¢ rzymskiego rytu mszalnego stanowi
wyraz doskonatej doktryny eucharystycznej Soboru Trydenckiego. Dla tradycjona-
listow trydenckich doktryna ta jest szczytowym sformulowaniem wiary w obecnosc¢
Jezusa Chrystusa w sakramencie eucharystii. Taka interpretacja odwotuje si¢ do za-
stosowania precyzyjnego jezyka klasycznej metafizyki oraz doskonatosci formut try-
denckich.

Wobec takiej identyfikacji stanowiska tradycjonalizmu trydenckiego zadaniem,
ktére musimy podjac, jest hermeneutyka dokumentéw Soboru Trydenckiego, wyra-
zajacych katolicka nauke o eucharystii i mszy §wietej. W tym celu nieodzowne jest
zastosowanie metody hermeneutycznej, tak aby wydoby¢ kontekst powstania dok-
tryny sformutowanej w okreslonym horyzoncie myslowym, a jednoczes$nie dokonaé
interpretacji w $wietle kluczy hermeneutycznych zawartych w tek$cie dokumentu
samego soboru oraz w pdzniejszej, a takze wspolczesnej recepcji soboru. Analize
opieram na oryginalnym tekscie tacinskim, ktory zestawiam z oficjalnym i najbar-
dziej rozpowszechnionym polskim przektadem®. Koncentruj¢ si¢ przy tym na dwoch

2 Typologie katolickich ujg¢ tradycji przedstawiam szerzej w artykule: M. Lisak, Nurty ideologiczne
wspolczesnego katolicyzmu wedle stosunku do tradycji (w przygotowaniu do druku). Wyrdznione typy
,ideologii” katolicyzmu to: tradycjonalizm, integryzm, katolicyzm dialogu, progresywizm, kontekstua-
lizm. Wszystkie wymienione stanowiska definiowane s w §wietle rozumienia tradycji.

3 Szerszg dyskusje nad problematyka antymodernizmu i fundamentalizmu wspodtczesnego chrzes-
cijanstwa w polskim kontek$cie spoteczno-religijnym podejmuje w swojej rozprawie Dominika
Motak. D. Motak, Nowoczesnos¢ i fundamentalizm. Ruchy antymodernistyczne w chrzescijanstwie, Kra-
kow 2002.

4 P. Lisicki, Punkt oparcia, Warszawa 2000, s. 95.

> Opieram si¢ na tekscie oryginalnym opublikowanym w dwujezycznym (tacinsko-wloskim) wy-
daniu Conciliorum Oecumenicorum Decreta, G. Alberigo, G. Dossetti, P. Joannou, C. Leonardi, P. Pro-
di (red.), Bologna 1991 (dalej: COeD). Tekst polskiego przektadu podaj¢ za: Breviarium Fidei. Wybor
doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, S. Glowa, 1. Bieda (red.), Poznan 1998 (dalej: BF). Jest to tekst
thumaczenia najbardziej rozpowszechniony w Polsce. W niektorych przypadkach przywotuje catosciowy
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najistotniejszych dla naszej analizy kwestiach: realnej obecnosci Jezusa Chrystusa
w eucharystii oraz jezyku liturgii mszy $wigtej. Z racji na szeroko$¢ zagadnienia
i ramy objetoSciowe niniejszego artykutu ograniczam trzeci istotny watek prac sobo-
rowych, jakim jest orzeczenie ofiarniczego charakteru mszy, jedynie do komentarza
1 hermeneutycznej interpretacji, juz bez badania tekstow zroédtowych.

Prace Soboru Trydenckiego

Wystapienia reformatoré6w w pierwszej potowie XVI wieku przyczynily si¢ do roz-
famu wyznaniowego w obrgbie zachodniego chrze$cijanstwa. Rozwijajaca si¢ re-
formacja wywolata katolickg reakcje, ktora przejawia si¢ przez wykrystalizowanie
stanowiska doktrynalnego i dyscyplinarnego. Katolicka odpowiedZ na protesty reli-
gijne odwotujace si¢ do biblijnych Zrddet chrzescijanstwa przyjmuje w pewnej mie-
rze stanowisko konfrontacyjne, reaktywne jako kontrreformacja. W innym aspekcie
jest uscisleniem pozytywnej doktryny, opierajac si¢ przede wszystkim na tradycji
koscielnej rozwinigtej w Zachodniej Europie, a zwlaszcza w gtéwnym osrodku dok-
trynalnym, jakim byt papieski Rzym®. W XVI wieku kulminacja odpowiedzi katoli-
ckiej stat si¢ sobor zwotany do péinocnowtoskiego miasta Trento.

Sobér obradowatl w trzech etapach w latach 1543-1547, 1551-1552 oraz 1562—
1563. Przerwy powodowane byly lokalnymi wojnami, wyborami papieza i zmianami
miejsca obrad. Jednym z gtownych tematow stata si¢ kwestia rozumienia i praktyki
sakramentow Swigtych, w tym mszy $§wigtej i eucharystii. Wypracowanie stanowi-
ska katolickiego miato na celu w duzej mierze obrong¢ tradycji przed ideami (od-
stepstwami) reformatorow. Do najwazniejszych zarzutow strony protestanckiej w tej
dziedzinie nalezaly: negacja realnej obecnosci Chrystusa w eucharystii, zaprzecze-
nie ofiarniczemu charakterowi mszy $wigtej oraz podkreslanie koniecznosci udzie-
lania komunii $wietej pod dwiema postaciami: chleba i wina’. Ojcowie soborowi
zajmowali si¢ tymi zagadnieniami w sposob apologetyczny, a przy tym podsumowali
i sprecyzowali samg doktryne koscielng.

Stanowisko soboru na temat mszy i eucharystii wyrazato si¢ w trzech zasadni-
czych dokumentach: Decretum de sanctissimo eucharistiae sacramento (11 pazdzier-
nika 1551), Doctrina de communione sub utraque specie et parvulorum (16 lipca
1562), Doctrina et canones de sanctissimo missae sacrificio (17 wrzesnia 1562).
Sobér podjat tematy dogmatyczne, zwigzane z rozumieniem sakramentu euchary-
stii, ofiarniczego 1 anamnetycznego charakteru mszy swigtej, dotykat takze spraw
dyscyplinarnych, dotyczacych sposobu 1 wieku przystepowania do komunii i formy
sprawowania mszy $wigtej. Przedmiotem analizy byly zasadniczo dwie kwestie: sa-

i bardziej spojny przeklad polski zawarty w dwujezycznym (tacinsko-polskim) wydaniu Dokumenty So-
boréw Powszechnych, t. 4, A. Baron, H. Pietras (red.), Krakow 2005 (dalej: DSP).

® Nalezy oczywiscie pamigta¢ o rozwoju teologii na katolickich w swych korzeniach uniwersytetach
Europy oraz o tzw. niewoli awinionskiej, kiedy wladza papieska byta znacznie mniej zwigzana z Rzy-
mem jako ,,stolicg apostotéw Piotra i Pawta”.

7 Cf. DSP, s. 440443, 528-531.
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krament i jako uobecnienie Chrystusa, oraz jezyk i rytuat odprawiania mszy $wigte;.
Hermeneutyka tych bardzo istotnych wymiaréw katolickiego nauczania oraz jedynie
deiktyczne odniesienie do doktryny o ofiarniczym wymiarze mszy pozwoli dokonaé
ewaluacji sposobu przyjecia tradycji w katolicyzmie.

Nauczanie i dyscyplinarne rozstrzygnigcia Soboru Trydenckiego staty si¢ punk-
tami odniesienia na kilka stuleci. Cala t¢ epoke w historii katolicyzmu — od potowy
XVI wieku do kolejnego soboru w drugiej potowie XIX wieku, a nawet az do So-
boru Watykanskiego II rozpoczetego w 1962 roku — okresla si¢ mianem trydenckie;j.
Istotne dla mojej analizy jest takze opracowanie w dobie posoborowej pierwszej cato-
Sciowej edycji mszatu rzymskiego, ktorego dokonano na zlecenie papieza Piusa V
w 1570 roku. Potrydencki rytuat rzymskiej mszy, w jezyku facinskim, obowiazy-
wat w katolicyzmie, jedynie z drobnymi zmianami, az przez 400 lat. Po Soborze
Watykanskim II w 1970 roku papiez Pawel VI dokonatl daleko posunigtych zmian
w obrzadku mszy $wigtej w rycie rzymskim oraz zezwolil na adaptacje rytuatu do
jezykow narodowych.

Kwestia realnej obecnosci Jezusa Chrystusa w eucharystii

Najistotniejszym dokumentem Soboru Trydenckiego w sprawie eucharystii jest
Dekret o Najswietszym Sakramencie eucharystii ogtoszony podczas XIII sesji soboro-
wej 11 pazdziernika 1551 roku. Zawiera on synteze doktryny o obecnosci Chrystu-
sa, odwotujac sie do: okoliczno$ci ustanowienia sakramentu; rzeczywistej obecnosci
Jezusa Chrystusa; pojgcia transsubstancjacji; wyzszos$ci nad innymi sakramentami.

Doktryna okreslajaca rzeczywista obecnos¢ Chrystusa w eucharystii jest umoty-
wowana przede wszystkim biblijnie. Ojcowie soborowi odwolujg si¢ do przekazanego
przez Pismo Swiete i tradycje $wiadectwa o ustanowieniu eucharystii przez samego
Jezusa Chrystusa podczas Ostatniej Wieczerzy w Wieczerniku. Zebrane §wiadectwa
biblijne (Mt 26,261in.; Mk 14,22 in.; £k 22,191in.; 1 Kor 11, 23 i n.)?, obok odwotan
do Ojcéw Kosciota i wezesniejszego nauczania koScielnego’, $wiadczg o rzetelno-
$ci pracy Soboru. Stanowig tym samym zwienczenie dhugiej tradycji i potwierdzajg
weczesniejszg nauke Kosciota!®. Widzimy przy tym, ze praca Soboru nie ograniczata
si¢ do teoretycznych dywagacji i nie byta wynikiem jedynie abstrakcyjnych, oderwa-
nych od zrodet objawienia, spekulacji p6znej scholastyki wieku XIV i XV.

Sobor kodyfikuje takze nauczanie o rzeczywistej obecnosci Boga w eucharystii.
Realna obecno$é¢, kwestionowana badZz nawet odrzucana przez reformatorow, zysku-
je jednoczesnie range najwazniejszego wymiaru nauczania: Principio docet sancta
synodus et aperte ac simpliciter profitetur in almo sanctae eucharistiae sacramento
post panis et vini consecrationem Dominum nostrum lesum Christum, verum Deum

8 Cytaty z Pisma Swietego pochodzg z czwartego wydania Biblii Tysiaclecia w opracowaniu benedyk-
tynéw tynieckich.

° Cf. Papiez Innocenty II1, List do Jana arcybiskupa lyoriskiego (1202) [w:] BF, s. 391; ¢f. Sobor
Florencki, Dekret dla Ormian (1439), [w:] BF, s. 395-396.

10 B. Testa, Sakramenty Kosciota, tum. L. Balter, Poznan 1998, s. 193.
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atque hominem, vere, realiter ac substantialiter sub specie illarum rerum sensibilium
contineri'.

Sobor okresla ,,sakrament Swietej eucharystii” (sacramentum sanctae euchari-
stiae) jako almus, czyli zyciodajny'>. Uobecnienie sakramentalnej rzeczywistosci
dokonuje si¢ przez przemiang, konsekracje (consecratio) chleba i wina. Po dokona-
niu konsekracji, pod postaciami owych zmystowo poznawalnych rzeczy (sub specie
rerum sensibilium) ,,znajduje si¢ (contineri) nasz Pan, Jezus Chrystus”. Wydaje sig,
ze odpowiedniejszym stowem polskim oddajacym bierng form¢ czasownika conti-
neo byloby ,,przebywac” lub ,,by¢ obecnym”, albo ,,zawiera¢; posiadac tres¢, istote
rzeczy”’. Wtedy zamiast stowa ,,znajduje si¢”, ktore ma zabarwienie bardziej fizyczne
1 odnoszace si¢ do przedmiotow czy rzeczy, mozemy stwierdzi¢, ze ,,po dokonaniu
konsekracji chleba i wina, obecny jest”!® Jezus Chrystus — co lepiej odpowiada pod-
kresleniu osobowej i sakramentalnej, a nie fizycznej, formy obecnosci.

Dokument stwierdza, ze osoba Jezusa Chrystusa, w swoim prawdziwym bostwie
i prawdziwym czlowieczenstwie'* jakby skrywa sie pod species (postaé: cechy zmy-
stowo poznawalne), ktore podlegaja zmystowemu poznaniu. Po konsekracji w sfe-
rze poznania zmyslowego nic si¢ zatem nie zmienia: zewnetrzne ,,pozory” chleba
1 wina — smak, zapach, ksztalt, barwa itp. — pozostaja te same. Okre$lenia ,,zewnetrz-
ne pozory”'s (jako interpretacj¢ terminu species) uzywa Benedetto Testa, ktory tym
samym podkresla, ze Sobor Trydencki §wiadomie powstrzymat si¢ przed uzyciem
obcigzonego filozoficznie terminu ,,przypadtosci” (accidens). Pojecie species wska-
zuje jednak, wedlug scholastycznej aparatury pojeciowej i metafizyki klasycznej, na
te rzeczywisto$¢, ktorg okresla si¢ mianem przypadtosci — zmystowo poznawalnych,
zewngtrznych, przygodnych cech, ktore sa zapodmiotowane (zakotwiczone) w sub-
stancji — istocie rzeczy. Mozna zatem uznaé, ze Trydent unika w tym przypadku
filozoficznego terminu ,,przypadtos$¢”, ale przeciez w innych kluczowych elementach
doktryny terminologia metafizyczna znajduje zastosowanie, zwlaszcza w przypadku
unikalnego terminu ,.transsubstancjacja”, ktory odnosi si¢ do metafizycznego poje-
cia ,,substancja”. Niestuszne jest jednak twierdzenie, ze Sobor Trydencki w najistot-
niejszych wymiarach nauczania o sakramentach postuguje si¢ wylacznie aparaturg
pojeciowa klasycznej metafizyki arystotelesowsko-tomaszowej, i stad dalszy istotny
whniosek: doktryna katolicka w praktyce nie musi by¢ wyrazona wylacznie za pomo-
cg Scistych terminéw filozoficznych.

1" COeD, s. 693, w. 36-39. ,,Najpierw $wicty Sobor naucza oraz otwarcie i jasno wyznaje, ze w Bo-
skim Sakramencie §w. eucharystii po konsekracji chleba i wina Pan nasz Jezus Chrystus, prawdziwy Bog
i prawdziwy czlowiek, znajduje si¢ prawdziwie, rzeczywiscie i1 substancjalnie pod postaciami owych
widzialnych rzeczy” (BF, VII, 289).

12 Przektad BF podaje stowo ,,boski” sakrament, co moze poglebiac fizykalng interpretacje obecno-
$ci Chrystusa w eucharystii.

13 DSP, s. 445.

4 W oryginale czytamy: verum Deum atque hominem. Ojcowie trydenccy potwierdzajg zatem tra-
dycyjna pochalcedonska doktryng o dwoch naturach Chrystusa, ktory w pelni integralnosci swej jedynej
Osoby uobecnia si¢ w eucharystii.

15 B. Testa, op.cit., s. 193.
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Sposob obecnosci eucharystycznej okreslajg trzy znamienne terminy: prawdzi-
wie (vere), rzeczywiscie (realiter), substancjalnie (substantialiter). (1) Vere — termin
okreslajacy prawdziwg obecno$¢ — oparty jest na mowie eucharystycznej z Ewangelii
$w. Jana (J 6, 32)'° oraz na nauce Tomasza z Akwinu'’. Akwinata uwazal, ze tylko tak
silny realizm w rozumieniu stoéw Jezusa w pelni oddaje doskonatos$¢ ofiary Nowego
Przymierza (Hbr 10, 1). Potwierdza takze milo$¢ Chrystusa, ktoéra doprowadzita do
wcielenia odwiecznego Logosu i prawdziwego zamieszkania wérdd ludzi, tak zeby
mogli potaczy¢ si¢ z tym, co boskie (J 6, 57), oraz wyraza cudowne dziatanie Boga
(Ps 107) 8. (2) Realiter — termin podkresla realno$¢ obecnosci Jezusa Chrystusa w eu-
charystii. Zwraca tym samym uwagg¢ na identyczno$¢ Chrystusa obecnego w sakra-
mencie z historycznym Jezusem. Doktryna ta byta powtarzana i podkre$lana, szcze-
golnie od czaséw pierwszej eucharystycznej kontrowersji w zachodnim katolicyzmie
w IX wieku'. (3) Substantialiter — termin po raz pierwszy pojawia si¢ w oficjalnym
wyznaniu wiary Berengariusza z Tours, ktory na VI Synodzie w Rzymie (1079 rok)
wyrzeka si¢ swoich btedow i stwierdza przemiang ,,chleba w Cialo, a wina w Krew
Jezusa”?. Substancjalno$¢ nalezy rozumie¢ w tym sensie, ze po konsekracji to, co
byto chlebem i winem, staje si¢ cialem i krwig Chrystusa. Od momentu przemiany
istniejg zatem tylko i wytacznie substancje ,,Ciata i Krwi Panskiej”?!. Sobor precyzu-
je tym samym doktryn¢ o obecno$ci sakramentalnej Jezusa Chrystusa w eucharystii.
Przez pierwszych dziewie¢ wiekdéw doktryna ta nie byta podwazana, cho¢ nie zostala
tez Scisle sprecyzowana. Dopiero dwie kontrowersje eucharystyczne na Zachodzie
(Paschazjusza i Berengariusza), a pdzniej nauki Johna Wycliffe’a i Jana Husa, a na-
stepnie wystgpienia szesnastowiecznych reformatoréw spowodowaty koniecznosé
doprecyzowania i formalnego ogloszenia katolickiej doktryny na temat eucharystii.

W kontekscie sformalizowania doktryny eucharystycznej nalezy przywotaé wy-
pracowang przez scholastykow koncepcje trzech wymiarow istnienia, do ktdrej od-
woluje si¢ sobor w nauczaniu na temat Zbawiciela. Pierwszy wymiar to typiczny
sposob istnienia, dotyczacy historycznego Jezusa zyjacego w Palestynie — status con-
naturalis mortalis. Drugi — wymiar antytypiczny, okres$lajacy istnienie zmartwych-
wstalego Chrystusa, ktory ,,zasiada po prawicy Boga Ojca w niebie” — status con-

16" Rzekt do nich Jezus: «Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Nie Mojzesz dal wam chleb z nie-
ba, ale dopiero Ojciec mdj da wam prawdziwy chleb z nieba»”.

17 Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 111, 75, 1 [w:] S. Thomae Aquinatis, Opera omnia iussu
impensaque Leonis XIII P. M. edita, t. XI-XII, Romae 1903—1906.

18 J. Auer, 4 General Doctrine of the Sacraments and The Mystery of The Eucharist, Washington
1995, s. 205.

19 Opat Paschasius Radbertus, chcac zapobiec rozumieniu eucharystycznej obecnos$ci Jezusa w spo-
sob zbyt duchowy, podkreslat identyczno§¢ miedzy historycznym i sakramentalnym Ciatem Chrystusa.
Realnos¢, wedlug Paschazjusza, miata jednak radykalnie fizyczny charakter. Cf. ibidem, s. 167, 205, 233.

20 Ja, Berengariusz, sercem wierz¢ i ustami wyznaje¢, ze chleb i wino, ktore sa na ottarzu, przez
tajemnic¢ $wietej modlitwy i przez stowa Zbawiciela naszego substancjalnie [substantialiter] zostaja
przemienione w prawdziwe, wlasciwe 1 ozywiajace ciato oraz krew Jezusa Chrystusa Pana naszego,
i ze po konsekracji sg tym prawdziwym cialem Chrystusa [...]. Ta obecnos$¢ jest nie tylko symboliczna
i przez moc sakramentu, ale we wlasciwos$ciach natury i prawdziwosci substancji [...]” (BF VII, 279).
Cf. H. Masson, Stownik herezji, thum. B. Sek, Katowice 1993, s. 85-86.

2l Cf. B. Testa, op.cit., s. 195-196.
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naturalis gloriosus. Trzeci wymiar istnienia odnosi si¢ do sakramentu eucharystii.
Jest to symboliczny sposob istnienia Chrystusa w sakramencie eucharystii i w ofierze
mszy $wietej — status sacramentalis®. Dokument soborowy potwierdza, ze w sposob
najbardziej autentyczny, naturalny, petny (iuxta modum existendi naturalem)® Jezus
Chrystus, zmartwychwstaty Syn Bozy, Bog-Czlowiek ,,zasiada w Niebie” (wymiar
antytypiczny). Nie przeczy to jednak rownoczesnej sakramentalnej obecnosci w in-
nych miejscach. Ko$ciol opisuje t¢ sakramentalng obecno$¢ wtasnie jako prawdziwa,
rzeczywista i substancjalng (wymiar sakramentalny, a nie fizyczny)*. Nalezy jednak
zaznaczy¢, ze dekret soborowy wyraza swiadomos¢ ograniczen jezyka i teorii, ktore
majg w tym zakresie wyraza¢ prawdg¢ natury religijnej. Doktryna okre$lajaca wiare
w obecnos$¢ Jezusa Chrystusa w eucharystii 1 mszy $wietej jest przeciez ledwie wy-
razalna w stowach: quam etsi verbis expirmere vix possumus® — jak podkre$la sobor.
Tres¢ doktryny jest wyrazona przez ,,myS$l os§wiecong wiarg”, czyli w jezyku religij-
nym, a nie filozoficznym.

W dalszej analizie musimy powréci¢ do podstawowego terminu, wyrazajacego
obecnos¢ sakramentalng Jezusa Chrystusa w eucharystii. Sobor postuguje si¢ w tym
celu scholastyczng koncepcja transsubstancjacji:

[...] ideo persuasum semper in ecclesia Dei fuit, idque nunc denuo sancta haec synodus decla-
rat, per consecrationem panis et vini conversionem fieri totius substantiae panis in substantiam
corporis Christi Domini nostri et totius subsatantiae vini in substantiam sanguinis eius. Quae
conversio convenienter et proprie a sancta catholica ecclesia transsubstantiatio est appellata®.

Kluczowym pojeciem, do ktérego odnosi si¢ koncepcja transsubstantiatio jest
metafizyczny termin ,,substancja”. Sobor co prawda nie definiuje doktadnego rozu-
mienia tego pojecia, podkresla jednak, ze nastepuje catkowita przemiana substancji
chleba i wina. Zasadnicza $ciezka interpretacyjna odnosi si¢ do tak zwanej klasycz-
nej metafizyki arystotelesowsko-tomaszowej, gdzie substancja oznacza wlasciwy
sposob bycia przedmiotem; istotowa identycznos$¢ i1 jedno$¢ przedmiotu z samym
sobg; trwatos¢ przedmiotu pomimo zmiennosci sposobdw przejawiania si¢ go; funk-
cje podmiotu dla cech zewnetrznych bytu. W kazdym razie koncepcja substancji za-
ktada kategoryczna, transcendentng realno$¢. Sama substancja, jako podtoze cech
przypadto$ciowych, nie moze przy tym by¢ zmystowo doswiadczana. W przypadku
przemiany eucharystycznej dochodzi do swoistego metafizycznego cudu. Zmystowo
poznawalne postaci (species) chleba i wina nie zmieniaja si¢, podczas gdy podloze

2 (Cf. ]. Auer, op.cit., s. 205-206.

B COeD, s. 694, w. 2.

24 _Nie ma sprzecznosci w tym, ze nasz Zbawiciel zawsze siedzi w niebie po prawicy Ojca wedle
naturalnego sposobu istnienia, i ze sakramentalnie obecny jest dla nas w swojej substancji w réznych
innych miejscach wedle sposobu istnienia, ktory cho¢ z trudem mozemy wyrazi¢ w stowach, mozliwy
jest dla Boga, a mysla o§wiecong przez wiar¢ mozemy go pojac¢ i mamy obowigzek mocno wen wierzy¢”.
DSP, s. 447.

3 COeD, s. 694, w. 4

% COeD, s. 695, w. 18-24. ,[...] zawsze bylo w Kosciele Bozym to przekonanie, ktore dzi§ na nowo
ten $wigty Sobor wyraza, ze przez konsekracje chleba i wina dokonywa si¢ przemiana calej substancji
chleba w substancje Ciata Chrystusa, Pana naszego, i calej substancji wina w substancje¢ Jego Krwi.
T¢ przemiang trafnie i wlasciwie nazwat $wigty katolicki Kos$ciot przeistoczeniem” (BF, VII, 292).
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(substancja) tych cech przypadiosciowych podlega przemianie. Dochodzi do prze-
miany substancjalnej: substancja chleba przemieniona zostaje w ciato Chrystusa,
a substancja wina w Jego krew. W procesie tym, jak podkres§la Johann Auer, nie
nastgpuje unicestwienie (anihilacja) substancji chleba ani wina. Gdyby doszto w tym
przypadku do zwyklej zmiany substancjalnej, catos¢é procesu musiataby, wedtug kla-
sycznej metafizyki, by¢ zaposredniczona w tak zwanej materii pierwszej, czyli catko-
witej potencjalnosci. Nowe substancje, czyli ciato i krew Chrystusa, powstawataby
wtedy z catkowitej potencjalnos$ci, czyli de facto zaczynalby istnie¢, wytaniajac si¢
z nico$ci?’. Tak jednak by¢ nie moze, gdyz obie te substancje istniejg w Chrystusie in
statu connaturalis gloriosi, jak zostalo wskazane wyzej. W formule doktrynalnej nie
pojawiaja si¢ wiec zadne odwotanie do kategorii stworzenia, odtworzenia czy unice-
stwienia substancji: creatio, recreatio, desubstantatio resubstantatioque, anihilatio
creatioque itd. Transubstantiatio jest zatem poj¢ciem uzywanym wylacznie na okre-
$lenie opisanego w kategoriach metafizycznych cudu eucharystycznego. Cudowna,
jedyna i1 niepowtarzalna przemiana (conversio mirabilis et singularis) dokonuje si¢
w trzech wymiarach: (1) terminus a quo — substancja chleba i wina, ktore ulegaja
przemianie, (2) terminus ad quem — ciato i krew Chrystusa, w ktore chleb i wino zo-
stajg przemienione, (3) tertium communae (terminus manens) — zmystowo poznawal-
ne cechy przypadlosciowe chleba i wina lub, wedhug terminologii soborowej, postaci
(species), ktore pozostaja te same (nienaruszone) zapodmiotowane w substancjach
a quo 1 ad quem. Tym samym pozornie zwykle substancje chleba i wina nabieraja
jednak szczegblnego znaczenia. Sobdr potwierdza bowiem, ze tylko chleb i wino
mogag by¢ przemienione, a zarazem wszystek chleb i wino na drodze konsekracji
zostajg przemienione®.

Trydencka doktryna przeistoczenia (transsubstancjacji) dodaje zatem dwa nowe
watki do dogmatu o realnej obecno$ci Chrystusa. Po pierwsze, przypadtosci chle-
ba i wina zostaja zachowane, chociaz ich naturalne substancje (podtoza tych cech)
dtuzej juz nie istnieja. Po drugie, substancje wina i chleba nie zostaja unicestwio-
ne, lecz zastgpione przez krew i ciato Jezusa Chrystusa. Przechodzg zatem prawdzi-
wa 1 zadziwiajacg transformacje, ktora wymyka sie prawom i opisowi metafizyki®.
Transsubstancjacja nie moze by¢ w istocie rzeczy rozumiana jako koncepcja meta-
fizyczna, gdyz jest czym$ niemozliwym w rozwazaniach filozoficznych. Moze by¢
natomiast traktowana jako zupetna osobliwos¢, proces poza (ponad) wszelka meta-
fizyka®. Dotyczy to takze istnienia species chleba i wina. Zewnetrzne cechy chleba
1 wina, czyli przypadlosci, sa poczatkowo przed konsekracja zapodmiotowane w spo-
sob ,,naturalny” na podtozu wtasciwych substancji, czyli odpowiednio chleba i wina.
Species chleba i wina po konsekracji nie ulegaja zadnej zmianie, cho¢ nie moga juz
by¢ zapodmiotowane w swych pierwotnych substancjach, gdyz one juz nie istnieja.

27 ]. Auer, op.cit., s. 225.

2 B. Testa, op.cit., s. 195; Cf. G. Koch, Sakramentologia — zbawienie przez sakramenty, ttum.
W. Szymona, Krakéw 1999, s. 228-231.

¥ Auer wskazuje na analogiczna przemiang ,,umgczonego Jezusa w Wielki Piatek” w ,,chwate
Zmartwychwstatego Pana w poranek Zmartwychwstania”. J. Auer, op.cit., s. 225-227.

30 B. Testa, op.cit., s. 195.
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Przypadtosci chleba i wina stajg sie, zgodnie z koncepcjg transsubstancjacji, zapod-
miotowane w substancjach — odpowiednio — ciata i krwi Chrystusa. Mamy wiec do
czynienia z istnieniem przypadiosci zapodmiotowanych w innych substancjach.
Jednoczesnie substancje ciata i krwi Chrystusa istniejg bez swoich przypadtosci. Na
poziomie przypadtosci i substancji taka przemiana i forma istnienia jest w $wietle
klasycznej metafizyki niemozliwa®'. Transsubstancjacja wyraza wigc metafizyczng
osobliwos$¢, a w perspektywie religijnej jest cudem niepojmowalnym ani zmystowo,
ani rozumowo.

Przeistoczenie jest zatem kategorig $ci$le religijng, wyrazajaca unikalny cud eu-
charystyczny, kategoria, ktéora w swej semantyce opiera si¢ na jezyku poje¢ meta-
fizycznych. Tym samym nie jest wylacznym i jedynym dopuszczalnym sposobem
opisu dla eucharystycznej mirabilis conversio. Sami autorzy soborowego dekretu
podkreslaja, ze eucharystyczna przemiana wymyka si¢ ludzkim kategoriom poznaw-
czym, poniewaz zachodzi w sposob ledwie wyrazalny stowami (ea existendi ratione,
quam etsi verbis exprimere vix possumus)**. Analiza tresciowa prowadzi wiec do
nieoczywistego wniosku, ktory sprzeciwia si¢ podstawowemu stereotypowi w inter-
pretacji/recepcji soboru. Oté6z, doktryna katolicka jest wyrazana przede wszystkim
w kategoriach religijnych®. Nie jest zatem stuszne twierdzenie, ze Sobor Tryden-
cki w precyzyjny, jednoznaczny i niezmienny, a w swej istocie filozoficzny (metafi-
zyczny) sposob, zdefiniowatl doktryne sakramentu eucharystii. Co prawda koncepcje
transsubstancjacji trudno zrozumie¢, nie znajac kategorii scholastycznej metafizyki.
Transsubstancjacja, okre$lajaca prawdziwa, rzeczywista i substancjalng obecnosé
Chrystusa, nie staje si¢ jednak kategoria filozoficzng, ale jedynie probg ledwie moz-
liwej do przyblizenia stowami tajemnicy religijnego cudu.

Na okreslenie eucharystii stosowany jest takze inny termin: ,,chleb nadprzyro-
dzony” (panis supersubstantialis)*, co stanowi nawigzanie do ,,chleba powszednie-
go” z Modlitwy Panskiej (Mt 6, 11). Polskie tlumaczenie rdéznicuje oba te zwroty.
Lacinski przektad ewangelii (Wulgata) greckie stowo epiousion oddaje natomiast
jako supersubstantialis i tak samo eucharysti¢ okresla Sobor Trydencki. Autorzy so-
borowego dekretu nadaja wigc eucharystyczng interpretacje modlitwie Ojcze nasz*®.
Eucharysti¢ okresla si¢ takze wyrazeniem ,,chleb anielski” (panis angelorum), co jest
kolejnym odwotaniem biblijnym (Ps 78, 25). Obecnie wierni spozywaja eucharystie

31 Podobnie na temat potencjalnej sprzecznosci logicznej i metafizycznej w rozumieniu fizycznego
— jako kartezjanska rzecz rozciagla (res extensa) — umiejscowienia ciata i krwi Chrystusa wypowiada
si¢ w swoim klasycznym podreczniku Karol Journet. Przemiana i obecno$¢ eucharystyczna dotyczace
ciata i krwi Jezusa odnosza si¢ do wymiaru sakramentalnego, czyli przemiany i realnosci substancjalne;j.
Gdyby dotyczyly przemiany fizycznej rzeczy rozciaglej, to zmianie ulegtyby przypadtosci, czyli zmy-
stowo poznawalne cechy chleba i wina. Taka przemiana jest jednak sprzeczna z doktryna trydencka.
K. Journet, Msza swigta. Obecnos¢ ofiary krzyzowej, thum. M. Stokowska, Poznan—Warszawa—Lublin
1959, s. 200-202.

32 COeD, s. 694, w. 4.

3 J. Auer, op.cit., s. 208.

3 Cf. J. Pelikan, Tradycja chrzescijaniska. Historia rozwoju doktryny. Reformacja Kosciota i dogma-
tow (1300-1700), t. 4, ttam. M. Krol, Krakéw 2010, s. 357-373.

3 COeD, s. 697, w. 13.

3 Cf DSP, s. 454455, w. 47.
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jeszcze zakryta przez ,,Swigte zastony” (quem modo sub sacris velaminibus edunt),
ale w ,,0jczyZznie niebieskiej” bedg spozywac ,,bez zadnych zaston™’. Przy tej okazji
trzeba zauwazy¢ uzycie terminu velamen (zastona, suknia, welon), ktory oddaje to
samo co omowiony powyzej termin specie. Tego rodzaju bogactwo terminologiczne,
czesto pomijane w potrydenckich interpretacjach tradycji, jeszcze mocniej potwier-
dza religijno-symboliczny jezyk uzywany do sformutowania doktryny.

Pojawia si¢ przy tej okazji interesujaca kwestia natury doktrynalnej. Wedtug nauki
soboru nalezy si¢ spodziewac pelnej formy spozywania ,,chleba aniotow” w niebie,
a wigc eschatologicznej komunii z Chrystusem-Bogiem zaposredniczonej w sakra-
mencie eucharystii. Ojcowie soborowi nie traktujg zatem eucharystii konsekwentnie
jako sakramentu, czyli rzeczywisto$ci posredniczacej w kontakcie z Bogiem. Tym-
czasem wiara pozwala mie¢ nadziej¢ na pelne spotkanie z Bogiem w chwale, bez
zadnych zapos$redniczen sakramentalnych, bo tylko w doczesnym $wiecie ,,widzimy
niejasno, jakby w zwierciadle, kiedy$ ujrzymy twarza w twarz” (1 Kor 13, 12) same-
go Boga. Autorzy dokumentu przecza tym samym wspomnianemu scholastycznemu
rozroéznieniu sposobow istnienia Jezusa Chrystusa jako status connaturalis gloriosus
oraz status sacramentalis. Tego typu wypowiedz wskazuje na niepoprawng deifika-
cj¢ sakramentu eucharystii. W eucharystii rzeczywisto$¢ swigta (Bog) jest obecna,
ale na sposob sakramentalny, a nie fizyczny, albo uniwersalny, czyli ponadczasowy
1 zarazem eschatologiczny. Takie przewartoSciowane podejécie w pdzniejszych inter-
pretacjach, zwlaszcza w nurcie tradycjonalizmu, moze prowadzi¢ do absolutyzacji
jedynej, to znaczy sakramentalnej, formy uobecniania sacrum. Wtedy podstawowym
a jednoczes$nie wystarczajagcym zadaniem ,,u$wigcania” $wiata i ludzi staje si¢ po-
prawne, czyli zgodne ze ,$wigtym” rytuatem, sprawowanie sakramentow?*. Szcze-
golnemu sklerykalizowaniu ulega msza, ktéra staje si¢ wylacznie aktem rytualnym
kaptana. Ma on obowigzek odprawic ja ,,waznie” (rite et valide) i tym samym spro-
wadzi¢ §wieto$¢ w doczesno$é i ,,wypracowac” zbawienie®,

Rytual mszy swietej

Jednym z najwazniejszych tematéw opracowanych przez sobor byto potwierdzenie
ofiarniczego charakteru mszy. Problemem tym zaj¢to si¢ podczas XXII sesji. Jak za-
uwazajg komentatorzy, sobor, w duchu polemiki z nurtami protestanckimi, okreslit,
ze msza §wieta jest sprawowaniem ofiary krzyzowej Chrystusa. Doktryna soborowa
nie jest jednak precyzyjna ani jednoznaczna, przez co moze prowadzi¢ do rytuali-
stycznej wyktadni.

Rytualizm, o ktérym pisz¢ w kontekscie tradycjonalistycznej interpretacji nauki
soborowej, nalezy rozumiec jako ideologi¢ sakralizacji rytuatu odzwierciedlajacego
mit, dodajmy, ,,mit autentyczny”, prawdziwy wyraz wierzen. O ile w perspektywie

37 COeD, s. 697, w. 16-17.
3 Cf. A. Mirgeler, Mutations of Western Christianity, London 1964, s. 100-103.
¥ M. Kunzler, Liturgia Kosciota, tlum. L. Balter, Poznan 1999, s. 301-303.
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antropologii kulturowej odniesiemy mit do symbolicznego dziatania przez jezyk, re-
gulujacy zachowania rytualne®, o tyle w ofiarniczym wymiarze mszy dopatrzymy
si¢ realno$ci mitu. Przywotanie mitu nie jest opowiesciag o historii ani kwestig ko-
munikacji w spotecznosci religijnej. Mit jest zatem ,,[...] czystg aktualno$cig. Jest
powtarzang relacjg o poteznym zdarzeniu, relacja zas to to samo, co powtorzenie: jest
ona obrzgdem w stowach™!, czego przyktadem dla Gerardusa van der Leeuwa jest
wlasnie formuta konsekracyjna mszy. Obrzed mszy $wigtej przywoluje zatem mit
zatozycielski chrzeécijanstwa: zbawcza ofiare¢ krzyzowa. Dokonuje si¢ nowe stwo-
rzenie $wiata, rekapitulacja, wedtug klasycznego w teologii rozumienia Ireneusza
z Lyonu®, czyli dopelnienie, aby ,,wszystko na nowo zjednoczy¢é w Chrystusie jako
Gtlowie: to, co w niebiosach, i to, co na ziemi” (Ef 1, 10). Skoro mamy do czynienia
z tak wazng czynno$cia, wykonawcom i uczestnikom grozi skupienie si¢ na formie,
na samym rytuale, ktory powinien petni¢ jedynie funkcje¢ performatywna.

Do rytualizmu prowadzi zawezajaca, a jednocze$nie niejednoznaczna i niepre-
cyzyjna doktryna ofiarniczego charakteru mszy swictej. Wypracowana przez so-
bor doktryna wskazuje na msz¢ jako ofiare. Nie jest jednak jasne, jak podkresla
Edward Kilmartin, czy rozumienie zmierza w kierunku obrzedowego (sakramen-
talnego) przywotania misterium Krzyza — to znaczy symbolicznego przeniesienia
uczestnikow mszy do historycznego wydarzenia ukrzyzowania Chrystusa — czy
raczej ponawiania ofiary Jezusa, ktory, cho¢ juz w innej, bezkrwawej formie, ciagle
podczas kazdej mszy staje si¢ oltarzem ofiarnym, samg zertwa ofiarng oraz kapta-
nem-liturgiem sktadajacym si¢ w ofierze®*. W przypadku tej drugiej interpretacji
obrzed rytualny nowej ofiary podlega szczegblnej sakralizacji. Otdz syn Boga po-
nawia swg ofiare za kazdym razem, kiedy rytual przebiega we wlasciwy sposdb*.
W zwigzku z tym dochodzi do swoistej alienacji obrzedowej w przestrzeni sacrum.
Im bardziej poprawny przebieg rytuatu, tym bardziej sakralny staje si¢ 6w obrzed.
Rytuat juz nie tyle odzwierciedla, odnawia czy przywotuje moc mitu zalozyciel-
skiego, ile sam staje si¢ mitem. Forma nie oddaje juz tresci, zastepuje tres¢, forma
staje si¢ treScig. Symboliczna funkcja sakramentu, rozdzielajaca i taczaca zarazem,
traci swoj dialektyczny charakter. Przestaje funkcjonowac symbolon, a pojawia si¢
sanctissimum (missae) sacrificium, ktore nie wymaga zaangazowania religijnego
czy osobistej poboznosci, ale dziata samo w sobie, ex opere operato. Sakralizacja
dokonuje si¢ mocg immanentna rytuatu sktadania ofiary. Medium dla hierofanii
staje sie nie symbol®, ale sam rytuat.

9 Cf. S. Sztajer, Mit — jezyk — rzeczywistos¢. Mityczno-rytualna kreacja i odtwarzanie uniwersum
religijnego, ,,Przeglad Religioznawczy” 2006, nr 1 (219), s. 63-68.

4 @G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, ttum. J. Prokopiuk, Warszawa 1997, s. 363.

# T. Dekert, Teoria rekapitulacji Ireneusza z Lyonu w swietle starozytnych koncepcji na temat
Adama, Krakow 2007, s. 42-75.

4 E. Kilmartin, The Eucharist in the West. History and Theology, Collegeville 2004, s. 172-178.

“ Ibidem, s. 221-222.

4 M. Eliade, Traktat o historii religii, tam. J. Wierusz-Kowalski, Warszawa 2000, s. 468—469.
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Oprocz istotnej kwestii doktrynalnej dotyczacej ofiary Doctrina et canones de san-
ctissimo missae sacrificio z 1562 roku wskazuje na kilka probleméw natury dyscypli-
narnej*®. Wérdd nich najwazniejszg dla nas sprawg jest wlasnie forma rytualna mszy.

Sobér nie kodyfikuje doktadnych przepisoéw, ale ogranicza si¢ do sformutowa-
nia ogdlnych wskazoéwek i potwierdzenia tradycyjnych praktyk?. Jedynie w spra-
wie jezyka liturgicznego sobdr wypowiada si¢ szczegotowo, ale jednoczesnie bardzo
ostroznie: etsi missa magnam contineat populi fidelis eruditionem, non tamen expe-
dire visum patribus, ut vulgari passim lingua celebraretur®®. Whasciwie nie zostaje
sformulowany nakaz odprawiania mszy wyltacznie w jezyku tacinskim. Stanowisko
soboru jest wyraznie apologetyczne. Odrzucone zostaja roszczenia reformatordw,
ktérzy postulowali, ze msza musi by¢ sprawowana wylacznie w jezykach narodo-
wych®. Zdaniem soboru odprawianie w jezykach narodowych (vulgari) nie jest po-
zyteczne (non tamen expedire). Uzywanie jezykoéw ludowych nie jest zabronione, ale
nie powinno by¢ stosowane wszedzie (passim). Mozna wigc stwierdzié, ze to tacina
zostaje dozwolona ze wzgledu na swa pozytecznosc¢, ale jezyki narodowe mogtyby
by¢ dopuszczone gdzieniegdzie albo w pewnych okolicznosciach, byle nie wszg-
dzie i nie zawsze. Jednoczes$nie sobor nakazuje jednak, zeby wszedzie, we wszyst-
kich kosciotach, zachowywac obrzed ,,starozytny” i ,,zatwierdzony” przez ,,Kosciot
rzymski™?, czyli sprawowany w jezyku tacinskim ryt rzymski, ktory w istocie byt
rezultatem ewolucji liturgii rzymsko-frankonsko-germanskiej’'.

Soborowy dokument stwierdza, ze dla uzyskania doskonato$ci i §wigtosci cele-
bracji mszy $wigetej, opierajgc si¢ na stowach Jezusa Chrystusa, tradycjach apostol-
skich oraz poboznych zarzadzeniach §wigtych papiezy™, z biegiem czasu opracowa-
no odpowiednig forme liturgiczng. Zawiera ona ,,swicty kanon (sacrum canonem),
tak wolny od wszelkiego btedu, ze niczego w nim nie ma, co by jak najbardziej
nie tchneto $wietoscig i poboznoscig”. Tym samym zostaje proklamowana ,,bez-
btedno$¢” i ,,doskonatos¢” obrzedu mszalnego stosowanego w kosciele rzymskim3.
Obrzedy mszy podlegaty jednak, i najwyrazniej moga dalej podlegac, transformacji.
Zostaly bowiem oparte, jak czytamy w dokumencie, na wielu tradycjach apostol-

4 Przebieg prac soborowych oraz argumentacje w debacie o jezyku liturgii i jezyku przektadu bi-
blijnego referuje w swym apologetycznym artykule Krzysztof Stawski. Cf. K. Stawski, Sobor Trydencki
a sprawa jezyka w liturgii, ,,Teologia Praktyczna” 2007, t. 8, s. 97—104.

4 Tuz przed zakonczeniem soboru, 4 grudnia 1563 roku, ustalono, ze nalezy dalej prowadzi¢
prace nad opracowaniem i wydaniem mszatu, a wypehienie tego zadania powierza si¢ papiezowi.
DSP, s. 848-849.

4 COeD, s. 735, w. 9-10. ,,Cho¢ Msza $w. zawiera w sobie bogata nauke dla wiernych, nie wydato
si¢ stosowne Ojcom, by byla wszedzie odprawiana w jezyku narodowym” (BF, VII, 327).

4 Krytyczne stanowisko reformacji w formie polemicznej wyraza kanon 9. DSP, s. 646—647.

30 [...] retento ubique cuiusque ecclesiae antiquo et a santa Romana ecclesia, omnium ecclesiarum
matre et magistra, probato ritu. DSP, s. 644, w. 10—11.

31 M. Kunzler, op.cit., s. 300-302.

52 [...] cum ex ipsis Domini verbis, tum ex apostolorum traditionibus ac sanctorum quoque pontifi-
cium piis institutionibus. DSP, s. 642, w. 1-2.

53 BF, VI, 323.

3 Trzeba jednak zauwazy¢, ze przestanie soborowe ma takze w tym wypadku istotne znaczenie
apologetyczne, jako odpowiedz na ,,bledy” reformacji. Por. kanony 1-9. DSP, s. 644—-647.
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skich i1 p6zniejszych zarzadzeniach papiezy. Co wiecej, niektore elementy zostaty po
prostu bezposrednio ,,ustanowione przez $wigtg Matke Ko$cior”.

Wspomniany wczesniej Dekret o Najswietszym Sakramencie z 1551 roku, poza
odwolaniem si¢ do okoliczno$ci ustanowienia eucharystii, nie wspomina o umiej-
scowieniu i wspoélzaleznosci sakramentalnej konsekracji ze sprawowaniem mszy
swietej. Sobor Trydencki, a zwtaszcza pdzniejsi jego interpretatorzy*®, dokonali tym
samym zbyt mocnego i niestusznego rozdzialu w nauczaniu o eucharystii. Trzy do-
kumenty soborowe, wypracowane w réznych fazach przerywanego soboru, mowiace
oddzielnie o eucharystii-sakramencie, sposobie przyjmowania eucharystii i charakte-
rze ofiarniczym mszy $wigtej doprowadzity do rozbicia tgcznosci Ostatniej Wiecze-
rzy, Misterium Paschalnego ze $miercig Jezusa na krzyzu oraz uczty eschatologicz-
nej. Przez stulecia Ko$ciot dostrzegat trzy rozdzielone wymiary: sakrament, praktyke
przyjmowania komunii i msz¢ $wietg jako ofiarg’’. Poddana wyzej analizie doktry-
na o sakramencie eucharystii, wpisana w lekowag duchowos$¢ modlitwy liturgicznej
w poznych wiekach Srednich, prowadzi konsekwentnie do rytualizmu i religijno$ci
magicznej, a w terminach teologicznych do pelagianizmu’®. Sobér Trydencki wias-
ciwie przyczynit si¢ do ugruntowania rytualistycznej aplikacji liturgii mszy, ktora na
mocy papieskiej bulli Quo primum z 1570 roku, zatwierdzajacej potrydencki mszat
w catym katolickim Kosciele Zachodu, ulegta skostnieniu na wiele stuleci. Jak pod-
kresla Kunzler,

[...] okre§lono ponadto jasno, iz w tymze Mszale [z 1570 roku® — ML] nie wolno ,,nicze-
go doda¢, ujac¢ czy zmieni¢”. Te dwie zasady: jednolitoéci i niezmienno$ci, miaty zapewnié
w catym $wiecie katolickim autentycznie katolicka jedno$¢ ponad wszelkimi odrgbnos$ciami
kulturowymi [...]. To, ze Sobor Trydencki nie dokonat prawdziwej odnowy, a ujednolicenie
i niezmienno$¢ pociagaty z konieczno$ci za sobg skostnienie rubrycystyczne, prowadzito wcigz
na nowo do prob zmiany®,

ktoére pozostawaty jednak nieudane az do czasu Soboru Watykanskiego II. Rytuali-
styczne podejscie domagato si¢ precyzji obrzgdow. Kaptan, ktéry pomylitby si¢ przy
wypowiadaniu stow ,.$wietego kanonu”, ponosit wine, grzeszyl. Wiernym wystar-
czato patrzenie na nowg ofiare, ktdrg rytuat urzeczywistniat. Procesja eucharystycz-

3 [...] propterea pia mater ecclesia ritus quosdam |...] instituit. DSP, s. 642, w. 8-9.

% Przede wszystkim nalezy wspomnie¢ tworcow trydenckiego katechizmu wydanego w 1566 roku
za pontyfikatu Piusa V.

57 Por. J. Martos, Doors to The Sacred. A Historical Introduction to Sacraments in the Catholic
Church, Liguori 1991, s. 246.

8 Warto przytoczy¢ fragment historyczno-hermeneutycznej analizy Kunzlera dotyczacy epoki refor-
macji, a zarazem kontrreformacyjnej odpowiedzi: ,,Msza staje si¢ okazjg wtasciwa do »zyskania« sobie
owocoOw faski, do uobecnienia Chrystusa w postaciach eucharystycznych, ktorych ogladanie, zwtaszcza
po ich przemienieniu, zapowiadato przynajmniej tak wielkie owoce jak komunia sakramentalna. Pokusa
zapewnienia sobie Bozej taski za pomoca czynu czysto ludzkiego, »uobecnienia« tejze taski, prowoko-
wala protest reformatorow przeciwko Mszy i ofierze mszalnej, przeciw kaptanstwu i catemu katolickie-
mu rozumieniu eucharystii”. M. Kunzler, op.cit., s. 303-304.

% Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Concilii Tridentini, Pii V Pontificis Maximi iussu edi-
tum, Romae 1570.

0 M. Kunzler, op.cit., s. 304-305.
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na stata si¢ manifestacjag wyznaniowq i jednoczesnie gtdwnym sposobem hierofanii
w $§wiecie profanum. Dopiero papiez Pius X powrdcit do poboznosci eucharystycznej
i zalecil czeste przyjmowanie komunii §wigtej, takze przez dzieci. Tymczasem wspot-
czes$nie przedstawiciele tradycjonalizmu liturgicznego odwotujg si¢ do niezmienno-
$ci 1 integralnos$ci przepisow mszalnych narzuconych przez bulle Quo primum.

Whioski

Sobor Trydencki wypracowat dogmatyczne uscislenie teologii sakramentu euchary-
stii. Orzeczenia doktrynalne charakteryzuja si¢ duzg precyzja w stosunku do okresu
poprzedzajacego. Do opisu przemiany eucharystycznej zostata uzyta terminologia fi-
lozoficzna. Jest ona jednak na tyle specyficzna, Ze jeszcze mocniej uwypukla cudow-
ny, niepoznawalny zmystowo, ledwie wyrazalny stowami, przekraczajacy zdolnosci
rozumu ludzkiego wyraz wiary eucharystycznej. Wobec wspotczesnych kontrowers;ji
podnoszonych przez reformacj¢ stanowisko Trydentu jest natomiast wysoce apolo-
getyczne 1 polemiczne. Decyzje podjete przez sobdr majg wige raczej znaczenie dy-
scyplinarne niz $ci$le doktrynalne. Dotyczy to formy mszy §wigtej w rycie rzymskim
oraz kwestii stosowania w liturgii jezykéw narodowych. Preferencja dla liturgicznej
faciny nie stanowi wyboru doktrynalnego, ale dotyczy poziomu dyscyplinarnego
w przestrzeni obrzadku rzymskiego. Praktyka i decyzje wczesniejszych soborow do-
puszczajg przeciez inne formy liturgii w katolickich obrzadkach wschodnich. Sam
Sobér Trydencki nie formuje za$§ zakazu stosowania jezykéw narodowych ani nie
nakazuje ponadczasowej uniformizacji rytuatu mszy swigte;.

Hermeneutyka nauczania soborowego, ktora pozwala na wyciagni¢cie powyz-
szych wnioskow, stanowi konieczny element analizy tradycji chrzescijanskiej. O ile
w katolicyzmie rozpowszechnito si¢ podejscie hermeneutyczne w obszarze biblij-
nym, o tyle nicodzowna jest takze hermeneutyka tradycji i doktryny®'. Hermeneu-
tyka kluczowych termindéw doktrynalnych pozwala na identyfikacj¢ stereotypizacji.
Stereotypowe rozumienie doktryny Soboru Trydenckiego moze prowadzi¢ do sakra-
lizacji rzymskiego rytuatu mszalnego lub jezyka filozoficznego uzywanego w opisie
przemiany eucharystyczne;j.

Stanowisko tradycjonalistyczne w kontekscie stereotypizacji jest takze swoistg her-
meneutyka recepcji nauczania trydenckiego. W tym wypadku zostaja podkreslone nie-
zmienno$¢, precyzja, doskonato$é. Dla odwotujacych sie do tradycji eucharystycznej
i liturgicznej Tridentinum tradycja na Soborze Trydenckim niejako zaczyna si¢ (osiaga
szczytowg forme) i konczy, jako niezmienna, a zarazem skostniata forma. Mozna zary-
zykowa¢ stwierdzenie, ze nurt tradycjonalizmu, rozumianego jako wybidrcze, a zara-
zem absolutyzujace, odniesienie do wybranego elementu tradycji religijnej, przyjmuje

! Doskonalym przyktadem samo$wiadomosci hermeneutycznej teologii jest opracowanie Bernarda
Sesboiié, w ktérym autor zwraca uwagg na konieczno$¢ hermeneutyki tradycji: dogmatéw, dyscypliny,
teologii, nauczania Magisterium Ko$ciota. Cf. B. Sesboiié, Poza Kosciolem nie ma zbawienia. Historia
formuty i problemy interpretacyjne, ttum. A. Kurys, Poznan 2007, s. 405-413.
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forme ideologicznej ,,wiary wymuszonej™®? i prowadzi w prosty sposob do podzia-
16w oraz wykluczen, jak ocenia z wnetrza katolickiej teologii Wactaw Hryniewicz®.
Kolejne etapy rozwoju, odnowy czy reinterpretacji tradycji sg przez tradycjonalistow,
a takze niektorych integrystow, odrzucane®. Szczegolnie jest to widoczne w postawach
i pogladach dotyczacych liturgii mszalnej®*. Mozna wigc uzna¢, za Emile’em Durkhe-
imem, ze celem tak pojetej liturgii staje si¢ nie tyle tacznos¢ z transcendencja, ile tacz-
no$¢ z historyczng spotecznoscia, z tradycja, poniewaz ,.celem odprawiania obrzedu
jest wierno$¢ przesztosci, zachowanie oblicza moralnego zbiorowosci, nie za$ efekty
materialne, ktore moze przynosi¢”®. Sposob, w jaki wyjasniajg wierni sprawowanie
obrzgdu, ujawnia zatem istotne racje odprawiania. Czgsto wigze si¢ to z autorytetem
tradycji, co staje si¢ faktem spotecznym w najwyzszym stopniu. Zmierza jednak takze
w kierunku ideologii rytualizmu, ktérej genez¢ wskazywatem w niejednoznacznosci
trydenckiej doktryny o ofiarniczym charakterze mszy.

W podobnym kluczu hermeneutycznym moze by¢ interpretowane réwniez na-
uczanie Soboru Watykanskiego I w sprawie liturgii. Soborowy dokument o liturgii
ani nie zakazuje sprawowania mszy $wietej w rycie rzymskim po tacinie®”’, ani bezpo-

2 W. Hryniewicz, Chrzescijanstwo nadziei, Krakow 2002, s. 413.

¢, Wielowiekowa praktyka wykluczania ze wspolnoty koscielnej poszczegdlnych ludzi i catych
spotecznosci myslacych nieprawomyslnie nie ocalita jednosci chrzeécijanstwa i nie odwiodta wielu ludzi
od ateizmu i niewiary. Stala si¢ wrgcz przyczyng dalszych podziatow i rozdar¢, trwajacych do naszych
czasOwW”. Ibidem, s. 45. Podobne ekskluzywistyczne inklinacje charakteryzujg integryzm.

% Reforma liturgiczna przeprowadzona za pontyfikatu Pawla VI, o czym wiecej w dalszej, kon-
cowej czesci artykutu, napotkata silny opor srodowisk tradycjonalistycznych. Przykladami moga by¢
okupacje kilku kosciotow we Francji, w tym najbardziej znany przypadek przejecia paryskiego kosciota
Saint-Nicolas-du-Chardonnet w 1977 roku, ktory stat si¢ centrum Bractwa §w. Piusa X, czy szerzej ruch
integrystyczny abpa Lefebvre. Cf J. Comby, L’ Fucharistie au XXe siécle, le temps des ,, renouveaux”
[w:] Eucharistia. Encyclopédie de L’Eucharistie, M. Brouard (red.), Paris 2004, s. 302-303.

% W tym kontekscie tradycjonalistyczne podejscie do pewnych form liturgii prezentuje Jozef Ratzin-
ger, ktory dokonat swoistej deifikacji uniwersalnego i niezmiennego, pochodzacego z ,,objawienia” rytu.
Jednoczesnie uznaje za sklerykalizowana i zamknigta wlasnie msz¢ sprawowana w odnowionym rycie
,,posoborowym”. Zdaniem Ratzingera odnowiony ryt mszy prowadzi do nazbyt centralnej roli obrzedo-
wej kaptana oraz wspdlnotowego charakteru obrzedow, co podkresla zgromadzenie wiernych wokot sto-
u oltarzowego. Przy takiej formie rytualnej ginie pierwszoplanowe, centralne ,,miejsce” przeznaczone
dla Boga. Cf J. Ratzinger, Duch liturgii, tham. E. Pieciul, Poznan 2008, s. 98. Trudno jednak pogodzi¢
takie stanowisko z nast¢pujaca programowa deklaracja ostatniego soboru, po ktorej w kilkudziesigciu
punktach okreslone sg zasady reformy liturgicznej: ,,Swigta Matka Kosciot pragnie z wielkim staraniem
dokona¢ ogdlnego odnowienia liturgii, aby lud chrzescijanski z wigksza pewnoscia dochodzit w $wigtej
liturgii do obfitego udzialu w taskach. Liturgia bowiem sktada si¢ z czgsci niezmiennej, pochodzacej
z Bozego ustanowienia, i z czgéci podlegajacych zmianom. Czgéci te z biegiem czasu moga, lub nawet
powinny, by¢ zmieniane, jezeli wkradty si¢ do nich elementy niezupelnie odpowiadajace wewngetrzne;j
naturze samej liturgii albo jezeli te czgsci staly si¢ mniej odpowiednie. Odnowienie to ma polega¢ na
takim uktadzie tekstow i obrzedow, aby one jasniej wyrazaly $wiete misteria, ktorych sa znakiem, tak aby
lud chrzescijanski mozliwie fatwo mogt je zrozumie¢ i uczestniczy¢ w celebracji w sposob petny, czynny
i wspolnotowy”. Sobor Watykanski 11, Konstytucja o liturgii swietej Sacrosanctum Concilium [w:] Sobor
Watykanski 1I. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. Tekst tacinsko-polski. Nowe tlumaczenie, M. Przybyt
(red.), Poznan 2008, n. 21.

66 E. Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego. System totemiczny w Australii, ttum. E. Tar-
kowska, Warszawa 2010, s. 320.

7 Sobor Watykanski I1, op.cit., n. 36.
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srednio nie wprowadza jezykoéw narodowych®®. Odnowa liturgii, wedtug glownego
soborowego zatozenia, jakim jest wspolnotowy model sprawowania mszy, zostaje
przeprowadzona po soborze. Reforme liturgiczng wprowadza papiez Pawet VI, za-
twierdzajac w 1970 roku nowe wydanie mszatu rzymskiego. W przekonaniu przed-
stawicieli nurtu dialogicznego odnowa liturgiczna wypeknia soborowe wezwanie do
ozywienia tradycji, tak® aby chrzescijanie celebrujacy msze ,,w tym misterium wiary
nie uczestniczyli jak obcy lub milczacy widzowie””. Jednoczesnie wprowadza to
charakterystyczny dla pierwotnego chrzeécijanstwa pluralizm form duchowosci’'.
Nie mozna wszakze poming¢ faktu, ze reformy liturgiczne dotyczace doswiadczenia
sacrum w pewnym wymiarze przyczynity si¢ do desakralizacji. Ta z kolei znajduje
odpor zardwno w doktrynie, jak 1 w liturgii nurtu tradycjonalistycznego.

Reforma soborowa i postawa dialogu przez niektérych mocno zaangazowanych
religijnie myslicieli jest odrzucana. Szwajcarsko-wioski filozof Romano Amerio,
autor popularnej lota unum, apeluje o literalne odczytywanie i literalng wyktadnie
wszystkich orzeczen kosScielnej wiadzy: papiezy, soborow, dykasterii watykanskich,
biskupéw. Recepta na rzekomy relatywizm 1 stabos¢, jaka jest postawa dialogu, ma
by¢ brak jakichkolwiek doktrynalnych ustepstw. Nieomylnos$¢, niezmiennos$¢, po-
lemika zamiast dialogu, catkowita pewno$¢ wiasnych racji majg by¢ remedium na
gleboki kryzys katolicyzmu, ktory

[...] wziat sie z zainfekowania go heglowska dialektyka i historyzmem, czyli ,,niemozliwa nie-
zalezno$cia od zalezno$ci”. Manipulowanie Tradycja katolicka przywodzi w efekcie do wiary
bez dogmatdw, coraz bardziej pozbawionej trwalych podstaw doktrynalnych, przypominajacej
stylem protestantyzm, o sktonnosciach subiektywnych i sentymentalnych. Zmiennos¢ i indy-
widualne odczucie przyjete jako pozytywne wartosci pozbawiajg sensu samo pojecie ,,prawdy
wiary”, ktore z zatozenia winno by¢ trwate i bezdyskusyjne™.

Trzeba jednak zauwazy¢, ze literalna wyktadnia czy integralno§¢ niezmiennej
doktryny sg takze formg interpretacji, a by¢ moze nieuswiadomionej hermeneutyki.
To jednak dzigki watykanskiej reformie zostaje przezwyciezone takze trady-
cjonalistyczne ograniczenie (skostnienie), ktore Yves Congar diagnozuje jako re-
cepcje doktrynalno-dyscyplinarng. Dowarto$ciowata ona ,,wymiar hierarchiczny,

% Mozna pozwoli¢, jak dopuszcza sobor, na ,,stosowanie w odpowiednim zakresie jezyka ojczy-
stego w Mszach $wigtych sprawowanych z udzialem ludu, zwlaszcza w czytaniach, w »modlitwie po-
wszechnej« oraz — jezeli miejscowe warunki tego wymagaja — takze w tych czesciach, ktore naleza do
wiernych”. Ibidem, n. 54 oraz 36.

%, Porzadek Mszy nalezy tak przerobi¢, aby wyrazniej uwidoczni¢ wlasciwe znaczenie i wzajem-
ny zwigzek poszczegblnych czgéci, a wiernym bardziej utatwic¢ pobozny i czynny udzial. W tym celu
obrzegdy nalezy uproéci¢, zachowujac wiernie ich istotg, nalezy opusci¢ to, co z biegiem czasu stato
si¢ powtorzeniem lub dodatkiem bez wigkszej korzysci. Natomiast pewne elementy, zatracone w ciagu
wiekow, nalezy przywrocic stosownie do pierwotnej tradycji Ojcow Kosciota, o ile to bedzie pozyteczne
Iub konieczne”. Ibidem, n. 50.

" Ibidem, n. 48

7 Wyraza to na przetomie II i IIT wieku jeden z Ojcow KoSciota: ,,Zbawiciel jest polifoniczny (poli-
fonos) i wieloma drogami (politropos) prowadzi ludzi do zbawienia”. Klemens Aleksandryjski, Protrep-
tikos 1, 8, 3 [w:] Sources Chrétiennes, C. Mondésert, A. Plassart (ed.), Paris 1941, t. 2-bis, s. 62.

2 R. Skrzypczak, Kto si¢ boi Romano Amerio? ,,Fronda” 2009, nr 50, s. 104.
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co w praktyce doprowadzito do wizji Kosciota bedacego wytacznie spotecznoscia,
w ktorej paru rozkazuje, a inni stuchajg”’. Tymczasem Vaticanum II przynosi swoj
najistotniejszy klucz hermeneutyczny w postaci rozumienia Kosciola jako wspolnoty
Ludu Bozego™, co znacznie odbiega od zawezonego stanowiska tradycjonalizmu.
Jednoczesnie Ko$ciot unika definiowania dogmatow i odchodzi od préob ,,doskonate-
go” formutowania prawd wiary”. Dzieje si¢ tak, poniewaz

[...] lepiej rozpoznaje konieczny splot dwoch przeciwstawnych danych: z jednej strony przeko-
nania, ze mozna dotrze¢ do prawdy ,,niereformowalnej” w swoich twierdzeniach dogmatycz-
nych, a z drugiej strony uznania catej przygodnosci i historycznosci, nieuchronnie kryjacych
si¢ w jezyku tej prawdy’®

— jak stusznie podkresla Bernard Sesboiié. Nowa formg tradycji katolickiej staje si¢
zatem hermeneutyka doktryny chrzescijanskiej. Refleksja hermeneutyczna potwier-
dza zatem swoja role eksplanacyjna w socjologii interpretatywnej. Stanowi jej me-
tode par excellence, metode, ktora prowadzi do lepszego poznania ideologii legity-
mizujgcej frakcje religijne oraz poznania pola religijnego interakcji symbolicznych.
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rebie jednego z nich. Dla wiary i kontemplacji tajemnica Odkupienia, przedtuzajaca si¢ w kazdej Mszy,
jest jedna, doskonata, niezmienna, nieskonczenie prosta, horyzontem swym ogarniajaca wszystkie czasy
i wszystkie miejsca. Jest ona absolutnie transcendentna w stosunku do swych liturgicznych form, ktére
sg tylko czyms$ drugorzednym. Ale fad i zycie spotecznosci koscielnej domagaja si¢ tych form liturgicz-
nych”. K. Journet, op.cit., s. 274-275. Problem jedynie w tym, do jakiego stopnia regulacja form litur-
gicznych ulegla rytualizmowi i stereotypizacji tradycjonalistycznej.

6 B. Sesbotié, op.cit., s. 418.



188

Durkheim E., Elementarne formy Zycia religijnego. System totemiczny w Australii, ttum. E. Tar-
kowska, Warszawa 2010.

Eliade M., Traktat o historii religii, tham. J. Wierusz-Kowalski, Warszawa 2000.

Hryniewicz W., Chrzescijanstwo nadziei, Krakow 2002.

Journet K., Msza swigta. Obecnosé¢ ofiary krzyzowej, thum. M. Stokowska, Poznan—Warszawa—
Lublin 1959.

Kilmartin E., The Eucharist in the West. History and Theology, Collegeville 2004.

Klemens Aleksandryjski, Protreptikos [w:] Sources Chrétiennes, C. Mondésert, A. Plassart (ed.),
t. 2-bis, Paris 1941.

Koch G., Sakramentologia. Zbawienie przez sakramenty, ttum. W. Szymona, Krakéw 1999.

Kunzler M., Liturgia Kosciola, thum. L. Balter, Poznan 1999.

Leeuw van der G., Fenomenologia religii, thum. J. Prokopiuk, Warszawa 1997.

Lisicki P., Punkt oparcia, Warszawa 2000.

Marlé R., Ermeneutica e teologia [w:] A. Marranzini (red.), Correnti teologiche postconciliari,
Roma 1974, s. 253-264.

Martos J., Doors to The Sacred. A Historical Introduction to Sacraments in the Catholic Church,
Liguori 1991.

Masson H., Sfownik herezji, thum. B. Sek, Katowice 1993.

Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Concilii Tridentini, Pii V Pontificis Maximi iussu editum,
Romae 1570.

Motak D., Nowoczesnos¢ i fundamentalizm. Ruchy antymodernistyczne w chrzescijanstwie, Kra-
kow 2002.

Mirgeler A., Mutations of Western Christianity, London 1964.

Papiez Innocenty 111, List do Jana arcybiskupa lyonskiego (1202), S. Gtowa, 1. Bieda (red.), Brevia-
rium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi KoSciota, Poznan 1998, s. 391.

Pelikan J., Tradycja chrzescijanska. Historia rozwoju doktryny. Reformacja KosSciota i dogmatow
(1300-1700), tham. M. Krol, t. 4, Krakow 2010.

Ratzinger J., Duch liturgii, thum. E. Pieciul, Poznan 2008.

Sesboiié B., Poza Kosciotem nie ma zbawienia. Historia formuly i problemy interpretacyjne, tham.
A. Kurys, Poznan 2007.

Skrzypczak R., Kto si¢ boi Romano Amerio? ,,Fronda” 2009, nr 50, s. 92—111.

Sobor Florencki, Dekret dla Ormian (1439), S. Glowa, 1. Bieda (red.), Breviarium Fidei. Wybor
doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, Poznan 1998, s. 384-397.

Sobdr Watykanski 11, Konstytucja o liturgii swietej Sacrosanctum Concilium [w:] Sobor Watykan-
ski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. Tekst tacinsko-polski. Nowe thumaczenie, M. Przybyt
(red.), Poznan 2008, s. 48—107.

Stawski K., Sobor Trydencki a sprawa jezyka w liturgii, ,,Teologia Praktyczna” 2007, t. 8, s. 97-104.

Sztajer S., Mit — jezyk — rzeczywistos¢. Mityczno-rytualna kreacja i odtwarzanie uniwersum religij-
nego, ,,Przeglad Religioznawczy” 2006, nr 1 (219), s. 59-82.

Testa B., Sakramenty Kosciota, thum. L. Balter, Poznan 1998.

Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae [w:] S. Thomae Aquinatis, Opera omnia iussu impensaque
Leonis XIII P. M. edita, t. 11-12, Romae 1903—-1906.



