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DRABINA JAKUBOWA JAKO KRZYZ

Symbolika krzyza w I1 1 III wieku, w okresie przed Konstantynem, koncentrowata si¢
na wzorach biblijnych. W symbolice tej wyrazne jest unikanie dostownosci krzyza
Chrystusa jako narzedzia kazni, co wydaje si¢ zrozumiate w czasie, gdy stosowano jesz-
cze karg $mierci przez powieszenie na krzyzu. Krzyz w znaczeniu dostownym, to znaczy
jako narzedzie kazni, nie funkcjonowal w szczegdlnosci w teologii judeochrzescijan-
skiej. Dopiero krzyz Chrystusa interpretowany w $wietle biblijnych przekazéw, w na-
uczaniu kandydatow do chrztu, katechumendw, w liturgii Kosciota i zapewne w zyciu
religijnym chrzescijan zyskal pozytywne znaczenie — stat si¢ znakiem zbawienia. Na
nowo odczytywano teksty biblijne, w ktérych wspomniany byt albo znak przypominaja-
cy krzyz, albo taki znak, ktory nadawat si¢ do tego typu interpretacji. Nie jest wykluczo-
ne, ze w liturgii dobierano odpowiednie fragmenty czytan w ten sposob, aby mozna byto
z nich wydoby¢ nauke o krzyzu. W drewnie, ktore niost [zaak, syn Abrahama, na wtasng
ofiare, dostrzegano krzyz niesiony przez Jezusa-Izaaka. Pal, na ktérym Mojzesz zawiesit
weza miedzianego, aby ten uleczyt kasanych przez jadowite weze ludzi, przedstawiano
jako krzyz, na ktérym zawist zbawiciel §wiata'. Symbolika krzyza w teologii judeo-
chrzesdcijanskiej byta wielowatkowa i bardzo bogata. Wsrdd symboli biblijnych duze
znaczenie mial znak ,,drabiny Jakubowej” z Ksiggi Rodzaju, 28,10-13; 15:

Kiedy Jakub wyszedlszy z Beer-Szeby wedrowal do Charanu, trafit na jakie§ miejsce i tam si¢
zatrzymat na nocleg, gdyz stonce juz zaszto. Wzial wigc z tego miejsca kamien i podtozyt go sobie
pod glowe, uktadajac si¢ do snu w tym wiasnie miejscu. We $nie ujrzat drabing oparta na ziemi,
siggajaca swym wierzchotkiem nieba, oraz aniotow Bozych, ktorzy wchodzili w gore i schodzili
na dol. A oto Pan stat na jej szczycie i mowit: ,,Ja jestem Pan, Bég Abrahama i Bog Izaaka (...). Ja
jestem z toba 1 bedg ci¢ strzegt, gdziekolwiek si¢ udasz; a potem sprowadze ci¢ do tego kraju. Bo
nie opuszczg ci¢, dopoki nie spetnig tego, co ci obiecuje”.

Dla interpretacji sennego widzenia Jakuba wazne sa trzy elementy: 1. drabina od
ziemi do nieba, 2. aniotowie Bozy i 3. Pan, ,,B6g Abrahama i [zaaka”, ktdry sktada obiet-
nice opieki na ludem. Swiadectwa biblijne byly zebrane w tak zwane Testimonia. Laczyt
je wspélny temat. Obraz ,,drabiny Jakubowej”, wedtug J. Daniélou, nalezat do zbioru
pod niepisanym tytutem ,,drzewa”, a wigc rajskie drzewo zycia, laska Mojzesza, ktora

! Por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, Krakow 2002, s. 295-303.
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rozdziela wody Morza Czerwonego, r6zdzka Aarona, dab z Mamre, drzewo siekiery
rzuconej do Jordanu, ale takze drewno arki Noego?. Poza wspdlnym dla catego zbioru
odniesieniem do drzewa krzyza, kazde testimonium przez przyjete do interpretacji
szczegoty ukazywato dodatkowe tresci.

Najstarsza wzmianka o ,,drabinie Jakuba” w zwigzku z krzyzem jest ta Justyna
Apologety, w Dialogu z Zydem Tryfonem, 86,2: ,,Symbolem tego Chrystusa, ktory po
ukrzyzowaniu, jak na to wskazuja Pisma, ma przyjs¢ powtornie w chwale, byto drzewo
zywota, posadzone, jak powiedziane, w raju [...]. ,,Powiedziano, iz (Jakub) ujrzat dra-
bing, a wedtug swiadectwa Pisma Bdg si¢ na niej wspierat; ze zas to nie byt Ojciec, z Pism
juz udowodniono. Gdy Jakub w tym samym miejscu oliwe wylat na kamien, swiadczy
mu ten sam Bdg, co mu si¢ objawil, ze pomnik namascit ku czci Boga widzianego™.
Justyn doktadnie powotat si¢ na tekst biblijny: ,,wedtug Pisma Bog si¢ na niej wspieral’™,
i wyjasnil, ze tu nie chodzi o Boga Ojca, ale, jak to wczesniej przedstawit, o Syna
Bozego, Logosa. Najpierw zacytowal® caly fragment Rdz 28,10-19 i skomentowatl:
»Stowo zowie Aniotem Tego, ktdry si¢ we $nie objawil Jakubowi”’. Mozemy takze
wnioskowacé to wprost z wypowiedzi wprowadzajacej do cytatu: ,,Sa ponadto inne miej-
sca, ktore opowiadaja, jak to wowczas, gdy Jakub uciekat przed swym bratem Ezawem,
zjawit mu si¢ Ten, ktory jest Aniotem, Bogiem i1 Panem, ktory si¢ w postaci M¢za poka-
zal Abrahamowi”®. Wedtug Justyna, wszystkie objawienia Boga w Starym Testamencie,
podczas ktorych Bog kontaktuje si¢ z czlowiekiem, sa objawieniami Syna Bozego,
Logosu. Syna Bozego nazywa takze Aniotem. Mozna tez wnioskowac, ze ,,Bog, ktéry
wspieral” si¢ u szczytu drabiny, byt Synem Bozym, Stowem, Aniotem. Idac za tytutem
catego zbioru biblijnych §wiadectw, chodzi o ,,symbol Chrystusa, ktéry po ukrzyzowa-
niu (...) ma przyj$¢ ponownie w chwale”. Drzewo ,,drabiny” Jakuba moglo symbolizo-
wac krzyz Chrystusa, ale przede wszystkim Chrystusa, ktéry przychodzi w chwale, wy-
petnia obietnice w mysl tekstu biblijnego — chodzi zatem o krzyz zbawienia. W nastepnych
wierszach Justyn wspomina o namaszczeniu kamienia, na ktérym spat Jakub, oliwa,
krzyzmem (xpioua); ,,Kamien” symbolizuje Chrystusa. Kontekst obydwu wypowiedzi
o0 ,,drabinie”, zwycigskim krzyzu i namaszczonym Kamieniu wskazuje na liturgiczne
uzycie biblijnych §wiadectw, prawdopodobnie w liturgii chrzcielnej. ,,Tak nas, zatopio-
nych w najcigzszych grzechach, ktdre§my popehili, Chrystus odkupit przez ukrzyzowa-
nie na drzewie i oczyszczenie w wodzie™. O chrzcie mowi juz wprost w nastepnych
rozdziatach Dialogu".

Podobny sposob rozumowania znajdziemy w swiadectwie Ireneusza z Lyonu:

2 Daniélou, dz. cyt., s. 301.

3 Thumaczenie A. Lisiecki, Swiety Justyn, Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem (86,1), Pisma Ojcoéw
Kosciola 4, Poznan 1926, s. 257. Dalej Justyn wzmiankuje: ,,lask¢ Mojzesza”, ,,drewno” wrzucone do gorz-
kich wod Merra, ktore czyni je stodkimi, ,,laske Jakuba”, i dalej wspomina o ,,drabinie”.

4 Dialog z Zydem Tryfonem 86,2; Lisiecki, dz. cyt., s. 258.

5 tov Bedv em auTiis éotnpixBat 11 ypaen BednAcwke; cf. Die dltesten Apologeten, wyd. E.J.
Goodspeed, Gottingen 1984, s. 109.

¢ Por. Dialog z Zydem Tryfonem 58,11-13. Lisiecki, dz. cyt., s. 203 i n.

7 Dialog..., 60,3. Lisiecki, dz. cyt., s. 207.

8 Dialog..., 58,11; Lisiecki, dz. cyt., s. 203.

° Dialog..., 86,5; Lisiecki, dz. cyt., s. 259.

10 Dialog..., 88; Lisiecki, dz. cyt., s. 261 i n.
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I Jakub, udajac si¢ do Mezopotamii, widziat go we $nie, jak na drabinie, to jest na drzewie. Drabi-
na ta byta umocowana od ziemi az do nieba. Po nim wierzacy w niebo (to jest: w Syna Bozego),
wchodza do nieba. Jego bowiem meka jest naszym wstapieniem. Wszystkie tego rodzaju widzenia
wskazuja na Syna Bozego, ktéry rozmawia z ludZzmi i z nimi przebywa''.

Elementem faczacym wizj¢ drabiny z symbolika krzyza jest ,,drzewo” i wzmianka,
ze ,,jego meka jest naszym wstapieniem”. ,,Wstgpowanie” po drabinie (krzyzu), zgodnie
z wizja Jakuba w tekscie biblijnym, dotyczy ,,aniotéw”. Z uwag Ireneusza wynika, ze
tymi ,,aniotami” wstgpujacymi do nieba, czyli w strong Syna Bozego, sa chrzescijanie.
,»Wstapienie” (termin grecki) w rekonstrukcji wydawcow to avaAnwyis, tac. assumptio.
Grecki stownik thumaczy tre$¢ tego pojecia tak, ze najblizsze wypowiedzi Ireneusza
wydaja si¢ takie odniesienia, jak: ,,przyjecie z powrotem, wniebowzigcie, odzyskanie,
powr6t do zdrowia, odbudowa”!?. Wedtug stownika teologii patrystycznej'® bedzie to
natomiast ,,wstapienie”, ,,przyjecie” w procesie przygotowania do chrztu katechume-
ndéw'*. Mozliwe sa takze inne interpretacje, wskazujace wprost na ,,przyjecie” do nieba's.
Wedhug Ireneusza, istnieje zwiazek migdzy meka samego Syna Bozego na krzyzu — jak-
by zstapieniem Boga po drabinie krzyza w kierunku cztowieka — a wstgpowaniem ludzi
do nieba, czyli ich zbawieniem.

Symbolika krzyza w kontekscie paschalnym, a wigc i sakramentalnym, to jest chrztu
udzielanego katechumenom na Wielkanoc, ujawnia si¢ w homilii paschalnej z III wieku,
tak zwanej Homilii paschalnej Pseudo-Hipolita'S. Pseudo-Hipolit, wyjasniajac duchowe
oddzialywania meki Chrystusa na drzewie krzyza [,,Owa pascha, ktorg Jezus goraco
pragnat przyjac za nas, byta M¢ka. Przez Meke uwolnit nas od meki, $miercig zwycigzyt
$mier¢ i przez widzialny pokarm przygotowal nam swoj niesmiertelne zycie”'’], wska-
zuje na zwigzek drzewa rajskiego niepostuszenstwa z drzewem krzyza [,,Dlatego za-
miast jednego drzewa posadzit inne drzewo 1 w miejsce niegodziwej reki, ktéra w daw-
nym czasie wyciagngta si¢ w sposob bezbozny, w akcie poboznosci przybit do drzewa
swa wlasna reke, 1 ukazal w ten sposob, ze w Jego osobie cate zycie zawisto na drzewie”'¥]
i rozwaza zbawcze oddziatywanie ,,drzewa” krzyza na zycie duchowe chrzescijanina.

' reneusz z Lyonu, Wyklad nauki apostolskiej 45, tham. W. Myszor, Zrédia Mysli Teologicznej 7, Krakéw
1997, s. 63 i n. Edycja tekstu w retranslacji tacinskiej (z ormianskiego ttumaczenia) A. Rousseau, /rénée de
Lyon, Démonstration de la prédication apostolique, Sources Chrétiennes 406, Paryz 1995, s. 148.

12 Por. Z. Abramowiczoéwna, Stownik grecko-polski, Warszawa 1958, s. 148.

3 G.W.H. Lampe, 4 Patristic Greek Lexicon, Oxford 1961, s. 109 i n. [w chrystologii ,,przyjecie” przez
Chrystusa czlowieczenstwa, lub ,,wniebostgpienie™].

!4 Lampe, dz. cyt., s. 109. Takie zalozenie przyjatem, thumaczac wypowiedz Ireneusza ,,wstapienie” (do
chrztu).

15 Por. francuskie thumaczenie ,,ca sa Passion est notre assomption” A. Rousseau; ,,Car sa passion est
notre ascension” L.M. Froidevaux, w: Sources Chrétiennes 62, Paryz 1971, s. 104; ,,Denn seine Leiden sind
unser Aufstieg nach oben” Brox w: Fontes Christiani, Irendius von Lyon, Epideixis, Adversus Hareses, 1,
Freiburg 1993, s. 64.

16 W polskim ttumaczeniu St. Kalinkowskiego, Pisma paschalne [Pseudo-Hipolit, Homilia paschalnal,
,,Biblioteka Ojcow Kosciota” 3, Krakow 1993, s. 51-76.

17 Pseudo-Hipolit, Homilia paschalna 49, w: Pisma paschalne, dz. cyt., s. 67.

18 Pseudo-Hipolit, Homilia paschalna 50, w: Pisma paschalne, dz. cyt., s. 67; ,,niegodziwa reka” to reka
Adama, ktdry siggnal po zakazany owoc, czyli zgrzeszyt.
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To drzewo jest dla mnie wiecznym zbawieniem, nim si¢ karmi¢, nim si¢ zywig... Gdy lgkam si¢
Boga, ono jest dla mnie ochrona, wsparciem, gdy tocz¢ walke, trofeum wojennym, gdy odnosz¢
zwycigstwo. Ono jest dla mnie waska $ciezka, ono jest ciernista droga, jest drabing Jakubowa i dro-
g4 aniolow, na szczycie ktorej naprawde wspart si¢ Pan'. Drzewo to, siggajace nieba, z ziemi do
nieba si¢ wznioslo; jest ono nie$Smiertelna roslina, ktora tkwi migdzy niebem i ziemia, jest podpora
wszystkich rzeczy, fundamentem wszech§wiata, oparciem zamieszkatej ziemi, kosmicznym we-
ztem, zbiornikiem réznorakiej i ludzkiej natury, umocowanej za pomoca niewidzialnych gwozdzi
Ducha, aby skoro przylgneto do Béstwa, nie zostato juz od Niego oderwane®.

W symbolice ,,drabiny” wyraznie zaznacza si¢ zwiazek z krzyzem, gdyz ,,ludzka
natura umocowana jest za pomocg niewidzialnych gwozdzi Ducha”. By¢ moze chodzi
0 ,,ludzka natur¢” Chrystusa, skoro w tym samym zdaniu mowa jest o ,,przylgnig¢ciu do
Boéstwa”. Moze to jednak oznaczaé takze ludzka nature w ogdle, nature cztowieka, dla
ktorego drabina-krzyz jest ,,ciernista droga”. Prawdopodobnie zwrot o drabinie, ,,na
szczycie ktorej naprawde wsparl si¢ Pan” (¢’ fis &xpas aAnBcos totrpikTat 6 Kipios),
interpretowano jako ,,wsparcie”, ,,przybicie” reki do krzyza, jak wczesniej wyjasniat
Pseudo-Hipolit. Z symbolika krzyza przecina si¢ symbolika drzewa kosmicznego.
Interpretacja taka nie jest jednak daleka od ,,drabiny-krzyza”. Drabina Jakubowa (od
ziemi do nieba) miata takze kosmiczny wymiar.

Krzyz w interpretacji patrystycznej nawiazywat do symboliki krzyza kosmicznego?!.
Przestanka pordéwnania i symbolicznych zwiazkéw ,,drabiny Jakuba” z ,kosmicznym
drzewem” moglo by¢ ,,drzewo krzyza”. W okresie przedkonstantynskim interpretacja
krzyza, zwlaszcza w zwiazku ze skojarzeniem z ,,drabing Jakuba”, wskazywata pierw-
szoplanowo na aspekt zwycieski i zbawczy krzyza. Na drugim planie pozostawaty realia
meki krzyzowej kazni. Interpretacja symboliki drabiny Jakuba w p6zniejszym okresie
zajeli si¢ C.M. Edsman i P. Lundberg?.

JACOB’S LADDER AS A CROSS

Summary

In Judeo-Christian theology, as in Hellenistic Christianity, the cross of Jesus was a fundamental
problem. Until the time of Constantine in the Imperial community it was a sign of disgrace. For
Christians the cross was a sign of salvation. The theological problem was caused by the inclusion of
the cross as a positive symbol in a general and religious sense. In Judeo-Christian theology a method
of typology was used which was known also in Jewish exegesis. The cross as a symbol of salvation
was predicted among others by ,,Jacob’s ladder” (cf. Genesis 28,12). Christians understood it as a
cosmic cross on which Logos (the Son of God) had descended to earth, and as a path to salvation for

19 Grecki tekst wyraznie nawiazuje do Rdz 28, 12-13 (ToUto kAipag 'lakco kal TGOV &yyéAwv
Topeia, £p’ fis &kpas aAnbdds tothpikTal 6 Kupios).

2 Pseudo-Hipolit, Homilia paschalna 51, w: Pisma paschalne, dz. cyt., s. 67 i n.

2 Por, W. Myszor, Symbolika krzyza wedlug $w. Ireneusza, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 30
(1997), 5. 97-102.

2 C.M. Edsman, Le baptéme de feu, Leipzig—Uppsala 1940, s. 51-57, P. Lundberg, Typologie baptisma-
le dans I’Anciene Eglise, Leipzig—Uppsala 1942, s. 192—197; za: J. Daniélou, Teologia judeochrzescijaniska,
Krakow 2002, s. 301, przypis 38.
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people ascending to heaven. From ,,Jacob’s ladder” only certain details were chosen for the exegesis:
,.the wood of the ladder/cross”, the motif of descent and ascent. In this way the typology of the ,,ladder

of the cross” allowed the meaning of the cross as a symbol of the shame of Jesus’ death sentence to
win out.





