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Abstract
The Philosophical Christology of Eric Voegelin

The aim of this article is to investigate philosophical Christology in the works of Eric Voegelin.
It seems that for Voegelin, in the person of Jesus Christ the so-called metaleptical structure of
consciousness along with divine reality became luminous as present in every human being. What
is more, divine reality (self-)revealed in the event of Christ as an eschatological movement of
transfiguration. But the Voegelinian Christ is not the hypostatic union of God and man, but the full
presence of divine reality in the consciousness of a man named Jesus. I conclude that Voegelinian
Christology points to conditions of God’s revelation: the appearance of God is limited by the meta-
leptical structure of consciousness and his own transcendence.
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Termin ,,chrystologia filozoficzna” jest wysoce problematyczny'. Z jednej strony
mamy bowiem do czynienia z dyscyplina teologiczng, ktérej podstawa i zarazem
horyzontem jest dogmat chrze$cijanski 1 prawdy wiary. W kontekscie teologicznym:
»Problem chrystologii w §cistym znaczeniu tego stowa polega na okre$leniu stosun-
ku pierwiastka boskiego i ludzkiego w Chrystusie™?, co niejako implikuje takze — za-
réwno w porzadku diachronicznym, jak i synchronicznym — uprzednie rozwazenie

' W polskiej literaturze filozoficznej termin ten i zwigzana z nim dyscyplina zostata spopularyzo-
wana dzigki ksiazce Xaviera Tilliette. Zob. X. Tilliette, Chrystus filozofow. Prolegomena do chrystologii
filozoficznej, tham. A. Ziernicki, Krakow 1996.

2 ].D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, thum. J. Mrukowna, Warszawa 1998, s. 110.
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stosunku boskosci Chrystusa do boskosci Boga Ojca. Z drugiej strony jest filozofia,
opierajaca si¢ na rozumie. Niemniej jednak istnieje taki rodzaj refleksji. Nie sprowa-
dza si¢ on jednak do omawiania ,,portretow Jezusa” wystepujacych w réznych filo-
zofiach. Taka refleksja schodzi glgbiej 1 probuje dotkngé bardziej fundamentalnych
kwestii, czestokro¢ twierdzac, ze w Chrystusie spotykaja si¢ — czy nawet wytaniaja
— najwazniejsze kategorie filozoficzne.

Gloéwnymi dzietami, w ktérych Eric Voegelin podejmuje temat Chrystusa i chrzes-
cijanstwa, sg czwarty tom jego monumentalnej serii Order and History — Order and
History 1IV: The Ecumenic Age (konkretniej — wstegp do dzieta oraz rozdziat The Pau-
line Vision of the Resurrected®) oraz obszerny artykut The Gospel and Culture. Na-
lezy zwrbci¢ uwagg, ze Voegelinowska* analiza sensu i doniostosci chrzescijanstwa,
a takze osoby samego Chrystusa, opiera si¢ na tekscie biblijnym (przede wszystkim
chodzi o Ewangeli¢ Jana i Listy Pawlowe), z rozmystem ignorujac pdzniejszg trady-
cj¢ teologiczng (patrystyczng) oraz wyznania wiary. Ewangelia dla Voegelina nie jest
bowiem doktryng: cztowiek (wierzacy czy nie) w samym jadrze swojej egzystencji
jest istotg poszukujgca sensu. Wewnatrz samego chrze$cijanstwa — ale podobnie i fi-
lozofii — tkwi wewnetrzne napigcie pomigdzy Ewangelig a jej doktrynalizacjg. W rze-
czywistosci Ewangelia jest, wedtug Voegelina, odpowiedzig na odwieczne ludzkie
poszukiwanie sensu, za$ doktrynalizacja jest wypaczeniem tego sensu (w dalszej czg-
$ci tekstu czytelnik znajdzie odpowiedz na pytanie, dlaczego tak jest)’. W tym sensie
Ewangelia jest odpowiedzig na pytanie wyrastajace z egzystencjalnego niepokoju
odnos$nie do sensu i prawdy istnienia (w pewnym uproszczeniu mozna powiedzie¢,
ze Voegelin rozumie prawde podobnie do Edmunda Husserla: jako samoprezentacjg.
Dlatego Voegelinowska ,,prawd¢ egzystencji” mozna rozumie¢ jako prezentujacg
1 ukazujaca si¢ rzeczywistos$¢ egzystencji). Nie mozna wiec pyta¢ o Chrystusa w po-
minigciu egzystencjalnego kontekstu. Ewangelia, bedaca opowiescia o Jezusie Chry-
stusie, nie jest doktryng do nauczania czy wyuczenia, nie jest zestawem pewnych
twierdzen do przyjecia, lecz opowiescig o boskim ruchu (divine movement), ktéry
dokonat si¢ w osobie Jezusa Chrystusa®. Kiedy pisatem o tym, ze Voegelin ignoruje

3 E. Voegelin, Order and History IV: The Ecumenic Age, Columbia, Missouri, 2000, s. 45-107
oraz 303-339.

4 Polski czytelnik poszukujacy opracowan dotyczacych filozofii Voegelina znajduje si¢ w niecie-
kawej sytuacji. Wlasciwie wymieni¢ mozna dwie znaczace pozycje bedace zbiorami artykutow: Gnoza
polityczna, J. Skoczynski (red.), Krakow 1998, ktora dotyczy przede wszystkim jego wezesnej koncepcji
gnozy politycznej jako ,,immanentyzacji eschatonu”, oraz zbior artykulow autorstwa zagranicznych au-
torow zatytutlowany Problem tadu politycznego. Eseje o mysli Erica Voegelina, M.J Czarnecki, A. Migtek
(red.), Warszawa 2010. Do najwazniejszych §wiatowych opracowan filozofii Voegelina w kontekscie
filozofii $wiadomosci i religii naleza: G. Hughes, Mystery and Myth in the Philosophy of Eric Voegelin,
Columbia, Missouri, 1993; S.A. McKnight, Eric Voegelin's Search for Order in History, Baton Roque
1978. M.P. Morrissey, Consciousness and Transcendence: Theology of Eric Voegelin, Notre Dame, In-
diana, 1994; E. Sandoz, The Voegelinian Revolution: A Biographical Introduction, Baton Roque, Loui-
siana, 1991; R.D. Srigley, Eric Voegelin's Platonic Theology: Philosophy of Consciousness and Symbol-
ization in a New Perspective, New York 1991; E. Webb, Eric Voegelin: Philosopher of History, Seattle,
Washington, 1981.

> E. Voegelin, The Gospel and Culture [w:] Published Essays 1966-1985, Baton Roque 1990,
s. 174-175.

¢ Ibidem, s. 190.
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kontekst teologiczny, poniekad rozmingtem si¢ z prawda — wlasciwie Voegelin przez
krytyke doktrynalizacji (przy ktérej nie podaje ani konkretnych nazwisk, ani kon-
kretnych pogladow) ustanawia chrzescijanska teologie chrystologiczng IV 1V wieku
jako negatywny punkt odniesienia dla swoich rozwazan. Austriackio-amerykanski
mysliciel nie poddaje krytyce ani nicejsko-konstantynopolitanskiego credo czy chal-
cedonskiego wyznania wiary, ani arianizmu czy monofizytyzmu — dla niego bowiem
kazda z owych teologii jest wynikiem tego samego procesu doktrynalizacji, w kto-
rym Ewangelia zostaje oderwana od swojego egzystencjalnego i doswiadczalnego
kontekstu, jedynego, w jakim — zdaniem Voegelina — moze by¢ sensownie rozwa-
zana. Stad tez Voegelin odrzuca méwienie o Chrystusie w jezyku substancji, istoty,
hipostazy czy zjednoczenia — to bowiem jezyk teologiczno-metafizyczny, oderwany
od wspomnianego kontekstu.

Podejmujac te tematyke w dziele autora Order and History, nalezy pamietac, ze
nie mozna rozdzieli¢ ,,[...] Voegelina [egzegety — przyp. T.N.] od Voegelina krytyka
filozoficznego™”.Wedtug austriackiego mysliciela zarowno filozofia, jak i chrzesci-
janstwo (czy szerzej religia) dotycza tej samej rzeczywisto$ci. Religia — §wiadomo$¢
pneumatyczna wedhug Voegelina — i filozofia — $wiadomos$¢ noetyczna — wyltaniaja
ze spotkania z ,,boska podstawg istnienia”. Innymi stowy, ostatecznie dotycza one
tego samego przedmiotu. Tym samym nie mozna zrozumie¢ sensu Voegelinowskiej
chrystologii w oderwaniu od tego, co mozna nazwac jego ontologia, antropologia i fi-
lozofig Boga. Adekwatne zrozumienie Chrystusa Voegelina domaga si¢ uwzglednie-
nia filozoficznego horyzontu. Celem niniejszego artykutu jest nie tylko prezentacja
oraz interpretacja chrystologii filozoficznejVoegelina, lecz takze namyst, czy postaé
owej chrystologii nie wskazuje na co$ innego poza soba, co$ rownie fundamental-
nego, co najpekniej nie ukazuje si¢ wlasnie w philosophia christus. W tym sensie
celem artykulu nie jest proba polemiki z Voegelinem, ani tez ujecie jego chrystologii
w kontek$cie porownawczym czy rozwazenie, jak pewne tradycyjne problemy teo-
logiczne sg przez Voegelina rozwigzywane. Celem jest jedynie prezentacja podstaw
owej chrystologii w uwzglednieniu kontekstu cato$ci mysli autora Order and History
oraz namyst nad tym, co motywuje takie a nie inne ujecie tej problematyki. Cel ten
jednak jest o tyle ambitny, ze wigze si¢ z przedstawieniem znaczenia postaci Jezusa
Chrystusa w kontekécie catosci filozofowania Voegelina — a wigc konieczne staje si¢
ukazanie, jak podstawowe kategorie filozoficzne spotyka si¢ w Chrystusie.

Przy czym czytelnik musi mie¢ na uwadze fakt, ze Voegelina mozna zaliczy¢ do
tych dwudziestowiecznych filozofow, ktorzy za cel obrali sobie destrukcje czy tez
wyzwolenie si¢ od tak zwanej metafizyki obecnosci® (do nich zalicza si¢ mi¢dzy

7 B. Douglass, Okrojona Ewangelia. Krytyka Voegelinowskiej interpretacji chrze$cijanstwa, thum.
A. Polakowski [w:] Problem tadu politycznego. Eseje o mysli Erica Voegelina, A. Migtek, M.J. Czarnec-
ki (red.), Warszawa 2010, s. 245.

§ Termin ,,metafizyka obecno$ci” nie pochodzi od Voegelina, lecz od Heideggera i Derridy. Voege-
lin woli méwi¢ na przyktad o dogmatycznym wykolejeniu (dogmatic dereilment) filozofii. Preferuje
jednak termin Heideggerowski, poniewaz z jednej strony oddaje to, o co chodzi Voegelinowi, z drugiej
natomiast poprzez fakt przejecia tego terminu przez poézniejszych filozoféw — na przyktad wspomnia-
nych Derride czy Mariona — wszedl on do powszechnego stownictwa. Przy czym pewne zamieszanie
moze budzi¢ stosowanie przez Voegelina stowa obecno$¢ (presence) — autor Order and History, piszac
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innymi Martina Heideggera, Jacques’a Derridg, Jeana-Luca Mariona). Dla kazdego
z tych filozofow owa obecno$é przyjmuje rozng posta¢ — dla Heideggera bedzie to
prymat terazniejszosci jako podstawowej temporalizacji czasu, dla Derridy — pry-
mat tozsamosci, sensu i logosu, a dla Mariona — prymat (niemyslanej) réznicy on-
tologicznej wobec donacji. Jak jest w przypadku Voegelina? Zdaniem Voegelina,
filozofig, ale takze teologi¢ i myslenie religijne w ogole, cechuje deegzystencjaliza-
cja, czyli zapoznanie do$wiadczalnego kontekstu podstawowych poj¢c¢ i1 kategorii.
A owa deegzystencjalizacja prowadzi do reifikacji tego, o czym si¢ méwi. Innymi
stowy, dotychczasowy jezyk filozoficzny i religijny — przede wszystkim nowozytny
1 wspotczesny — deformuje rzeczywistos$¢, wyzbywajac si¢ do§wiadczalnej podsta-
wy myslenia. Stad potrzeba ukucia nowego jezyka, ktory oddawatby strukture do-
$wiadczenia 1 rzeczywisto$ci. Z tego wylania si¢ uwaga metodologiczna: niezwy-
kle trudno sparafrazowac, przetozy¢ na bardziej zrozumiate i og6lnie znane pojecia
nieraz hermetyczny j¢zyk Voegelina, poniewaz kazdorazowo moze si¢ to wigzaé
ze zmiang sensu, zmiang, ktéra mogtaby z powrotem uwikta¢ pojecia w sposéb
rozumienia charakterystyczny dla wspomnianej metafizyki obecno$ci. Dlatego
w artykule postawilem na obecnos$¢ cytatow, ktore cho¢ czasem moga wydawac sie
niejasne, to nie sugeruja odczytania w ramach poje¢ metafizyki obecnosci’. Czy-
telnikowi z racji relatywnej nieznajomosci Voegelina w Polsce nalezy si¢ pewna
uwaga wstepna: najczesciej uwaza si¢ go za filozofa polityki oraz historii i w takim
wlasnie kontek$cie jego mysl jest przewaznie rozwazana. To jednak specyficzna
filozofia polityki i historii — jej jadrem jest bowiem filozofia §wiadomo$ci, rdzeniem
tej za§ — tak zwane wydarzenie teofaniczne, czyli doswiadczenie boskosci, wedlug
Voegelina konstytutywne zarowno dla filozofii, jak i religii. W pewnym sensie wigc
rdzeniem owej mysli jest filozofia $wiadomosci i religii, a wlasciwie: §wiadomosci
boskosci. Catos¢ za$ tej mysli ma egzystencjalny charakter — zawsze bowiem chodzi
Voegelinowi o sens i prawde egzystencji.

Temat Chrystusa Voegelina czgsto byt poruszany przez innych badaczy'®. Specy-
fika tych prob byta perspektywa porownawcza: to, co napisal Voegelin porownywano

o boskiej obecnosci, nadaje temu wyrazeniu sens zupetnie przeciwny (o boskiej obecnosci jako ruchu
pisze w dalszej czgsci artykutu).

® Podobna strategi¢ przyjmuje Paul Caringella w swoim tekScie Voegelin: Philosopher of Divine
Presence (po§wigconym péznej mysli Voegelina ze szczegdlnym uwzglgdnieniem jego teorii imaginacji
i mitu). Zdaniem Caringelli kazda parafraza mysli Voegelina wigze si¢ z jednej strony ze znieksztalce-
niem tejze filozofii, z drugiej za$ — odbiera czytelnikowi mozliwo$¢ obcowania ze specyficzng warstwa
jezykowa. Zob. P. Caringella, Voegelin: Philosopher of Divine Presence [w:] Eric Voegelin's Significance
for the Modern Mind, E. Sandoz (red.), Baton Roque 1991, s. 188.

1" Do najwazniejszych artykutéw poswigconych Voegelinowi i chrzescijanstwu oraz/lub Chrystu-
sowi naleza: B. Douglass, Okrojona Ewangelia..., s. 237-254; M. Henry, Eric Voegelin on Incarnate
Christ, https://home.isi.org/eric-voegelin-incarnate-christ [dostep: 12.01.2016]; G. Niemeyer, Christian
Faith, and Religion, in Eric Voegelin's Work [w:] Within and Above Ourselves: Essays in Political Analy-
sis, Wilmington 1996, s. 126-142; W.M. Thompson, Christ and Christianity in Israel and Revelation
[w:] Voegelin s Israel and Revelation, W.M. Thompson, D.L. Morse (red.), Marquette 2000; s. 215-241.
F.D. Wilhelmsen, Profesor Voegelin wobec tradycji chrzescijanskiej [w:] Problem fadu..., s. 255-272.
W artykule jednak rozmyslnie nie podejmuj¢ polemiki z rzeczonymi autorami: po pierwsze, z racji ich
czgstokroc teologicznego stanowiska, po drugie dlatego, iz— moim zdaniem — w niewystarczajacy sposob
poruszaja oni problem, jak w Chrystusie spotykaja si¢ kluczowe kategorie filozoficzne Voegelina (moze
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—ato do symboli wiary utozonych na pierwszych soborach, a to do dogmatyki prote-
stanckiej. Innymi stowy, ich autorzy czgsto atakowali Voegelina z pozycji religijnej,
chrzescijanskiej, majac za wspolny punkt odniesienia credo nicejsko-konstantynopo-
litanskie i chalcedonskie wyznanie wiary. Oskarzano go o lekcewazenie historyczno-
$ci Jezusa'!, deformacj¢ nowotestamentowej soteriologii i eschatologii'?, platoniza-
cje chrzedcijanstwa'® i przenikajgce wszystkie te ,,deformacje” odrzucenie realnosci
Zmartwychwstania'“.

II

Voegelin akceptuje stwierdzenie Husserla, Zze istota §wiadomosci jest intencjonal-
no$¢: $wiadomos$¢ jest §wiadomoscia czegos$®. Inaczej niz Husserl, Voegelin woli
mowi¢ nie o §wiadomosci przedmiotu, lecz o $wiadomosci rzeczywistosci (co ma
duze konsekwencje). Jednoczesnie bowiem swiadomos¢ jest wydarzeniem w tak
zwanym procesie rzeczywistosci. Co to znaczy? Cztowiek wraz ze swoja $wiado-
moscig nie tylko jest elementem rzeczywistosci, jest takze samo$wiadomy owej
przynaleznosci do rzeczywisto$ci — wie, ze wraz ze swojg swiadomoscia przynale-
zy on, jako cze$¢, do catosci rzeczywistosci wspotkonstytuowanej przez réznorakie
(rézne co do sposobu istnienia) momenty (w sensie Husserlowskiej niesamodzielnej
czeséci) owej rzeczywistosci. Dystans, ktory w Husserlowskiej fenomenologii od-
dziela Ja i przezycie od przedmiotu, Voegelin probuje przeby¢, uznajac, ze zar6wno
cztowiek (Swiadomos$¢ intendujaca przedmioty), jak i przedmioty s3 momentami tej
samej, wszechogarniajacej rzeczywistosci. Filozof pisze nawet, ze $wiadomos¢ jest
przedmiotem rzeczywistosci rozumianej jako podmiot'®.Swiadomos¢ funkcjonuje
wiec wedhlug filozofa w dwoch podstawowych modi: intencjonalno$ci i wydarzenia
roz§wietlenia w rzeczywistosci: ,,To wiec jest podwdjna struktura: mamy $wiado-
mos¢ jako intencjonalno$¢ i jako wydarzenie roz§wietlenia w rzeczywistosci [thum.
— T.N.J”"7. Stosowany przez Voegelina termin luminous ma wieloznaczny charak-
ter i znaczy tyle co: roz$wietlony, uczyniony widocznym, ukazanym — wydobyty
z mroku, wreszcie — jak pisze Voegelin — inteligibilny, a wigc rozumny, dajacy si¢

poza Michelem Henrym) — czyli omawiana przeze mnie dyferencjacja §wiadomosci oraz dwa modi
doswiadczenia boskosci. Poza tym wszyscy zgodnie wykazuja, ze Voegelin odroznia Jezusa czlowicka
od Chrystusa jako petni boskiej obecnosci, tym samym odrzucajac dogmat. Zaden z autoréw nie dotyka
kluczowej problematyki niniejszego tekstu — tego, na co wskazuje Voegelinowska chrystologia, tj. ogran-
iczenia mozliwosci jawienia si¢ boskosci.

" G. Niemeyer, op.cit.
12 B. Douglass, op.cit., s. 244-245.
13 F.D. Wilhelmsen, op.cit., s. 263-264.
14 Ibidem, s. 259-260.

15 E. Voegelin, Structures of Consciousness [w:] The Drama of Humanity and other Miscellaneous

Papers 1939-1985, Columbia 2004, s. 353-354.
16 Ibidem, s. 355.

17 So this is double structure: We have consciousness, first, in this intentionality, and the as an event
of luminosity in reality”. /bidem, s. 356.
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poja¢ i wystowi¢ (nawet jesli w terminach negatywnych). Wtasnie w tym drugim
modi bycia $wiadomosci dystans dzielacy Ja od przedmiotu zostaje przebyty poprzez
doswiadczenie, w ktorym poznajacy (do§wiadczajacy) i to, co poznawane, jawia si¢
jako wspotprzynalezne do tej samej rzeczywistosci. Podkresli¢ ma to takze stosowa-
nie terminu wydarzenie (event) — $wiadomos¢ i to, co ona przezywa, majg charak-
ter wydarzeniowy, sa ulokowanym w czasie wydarzeniem, ktérego podmiotem jest
raczej rzeczywisto$¢. Albo inaczej rzecz ujmujac: cztowiek nie jest wyizolowanym
bytem — a juz na pewno nie transcendentalnym absolutem — bytuje jako moment
1 reprezentant rzeczywistosci. Co wigcej: cztowiek to wyrdézniony moment rzeczywi-
stosci — bowiem to w jego $wiadomosci rzeczywisto$¢ zostaje doswiadczona, pojeta
1 wyrazona (a wigc roz§wietlona) wtasnie jako wszechogarniajgca calo$¢ wspotkon-
stytuowana przez wielo§¢ momentow. Jest to mozliwe dlatego, ze cztowiek i jego
swiadomos$¢ sa cze$ciami rzeczywistosci — cato$¢ zostaje poznana wiasnie jako ca-
10$¢ przez czgs¢, ktéra w trakcie doswiadczenia rozpoznaje korelatywnie siebie jako
czes¢ owej catosci. O ile w modi intencjonalno$ci §wiadomo$¢ poznaje przedmiot
jako rézny od siebie — cho¢ konstytuowany jako przedmiot dla $wiadomosci — a sie-
bie jako izolowany podmiot (a w wersji idealistycznej jako absolut transcendentalny,
ktoéry moglby istnie¢ bez §wiata, lecz bez ktorego §wiat nie moglby istnieé), o tyle
w modi roz§wietlenia cztowiek doswiadcza siebie samego i tego, co inne (nie za$
przedmiotu), jako ugruntowanych w tej samej podstawie, jako przynaleznych do tego
samego.

Postawmy jednak pytanie: czym jest rzeczywisto$¢, jaka jest jej struktura, co to
znaczy, ze jest procesem? Dla zrozumienia tej problematyki kluczowa kategorig sta-
nowi tak zwana dyferencjacja §wiadomosci. Voegelinowska koncepcja dyferencjacji
$wiadomosci wywodzi si¢ z jego wczesnych koncepcji ontologicznych dotyczacych
tak zwanej wspolnoty istnienia, ktorg konstytuuja cztowiek, §wiat (kosmos), spote-
czenstwo i Bog, tworzace razem calo$¢ rzeczywistosci'®. W tej wczesnej ontologii
jadrem procesu dyferencjacji byto odkrycie ro6znicy pomigdzy immanencja ziemskie-
go i wydanego czasowemu trwaniu kosmosu a transcendencja boskosci, a takze tego,
ze cztowiek, egzystujac, znajduje sie w relacji do Boga, ktory jest podstawg istnienia
oraz kierunkiem egzystencji. Na wczesnym poziomie tak zwanej zwartej §wiadomo-
$ci (compact consciousness) boskos¢ byta doswiadczana i symbolizowana (w postaci
mnogosci boskich istot) jako stopiona z materialnym kosmosem oraz sferg polityki.
Dyferencjacja jest wiec procesem do$wiadczenia i uswiadomienia sobie wiecznej,
duchowej i nie$miertelnej natury bosko$ci oraz odkryciem egzystencji cztowieka
jako Pomigdzy, metaxy (o czym bedzie za chwilg). Dyferencja $wiadomosci, jako
wieloetapowy historyczny proces, ostatecznie prowadzi do wytonienia si¢ pewnej
specyficznej formy $swiadomosci — metaxy — w ktorej dochodzi do samoobjawienia
si¢ boskosci oraz roz§wietlenia rzeczywistosci w ich pelni, tj. w catos$ci wzajemnych
relacji i odniesien miedzy cze$ciami catosci. Wedtug austriackiego filozofa, dyferen-
cjacja $wiadomosci do pelnej postaci — a wigc rozswietlenia metaxy §wiadomosci —
jest dzietem przede wszystkim prorokow Izraela, Platona i Arystotelesa oraz chrzesci-
janstwa. Kazdy z tych ,,ruchow” odkryt i skupit swojg uwage na pewnych regionach,

8 E. Voegelin, Order and History. I: Israel and Revelation, Columbia 2001, s. 39.
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czy raczej momentach procesu rzeczywistosci i Swiadomos$ci metaxy. W tym sensie
dyferencjacja §wiadomosci jest dlugotrwalym i wieloetapowym procesem historycz-
nym. W tym momencie znajdujemy si¢ w centrum Voegelinowskich rozwazan nad
historig. Historia jest wedtug Voegelina procesem, w trakcie ktorego cztowiek do-
$wiadcza i artykutuje natur¢ swojg oraz rzeczywistosci. Historia jako proces dyfe-
rencjacji §wiadomosci jest wiec niczym innym jak czasowym, stopniowym procesem
samoobjawienia boskosci i struktury rzeczywistosci (wraz z cztowiekiem) zgodnie
z ich naturg. ,,Stad jesli historia jest procesem, w ktdrym Wieczny Byt realizuje si¢
w czasie, to filozofia jest historycznym wydarzeniem w tym okre§lonym sensie, Ze
Wieczny Byt staje si¢ realny w czasie poprzez odpowiedz filozofa”". Voegelin pi-
sze dalej: ,,W pierwszej kolejnosci filozoficzne doswiadczenie odstania duszg jako
locus napig¢ pomiedzy czasowym bytem doswiadczajacego cztowieka i Wiecznego
Bytu, ktorego realizacja jest doswiadczana”®.W filozoficznym do$wiadczeniu — ale
takze i religijnym (pneumatycznym) — dusza staje si¢ sensorium struktury i napigé
w rzeczywistosci, przede wszystkim sensorium transcendencji. Voegelinowi chodzi
o to, ze proces dyferencjacji §wiadomosci to taki, w ktorym wytania si¢ nowy wy-
miar $wiadomosci — taki, w ktérym moze doj$¢ do rozswietlenia rzeczywistosci. Nie
mozna moéwic o rzeczywisto$ci poza $wiadomoscia, w ktorej rzeczywistos¢ si¢ uka-
zuje 1 zostaje rozpoznana. To, co jest jest dla §wiadomosci. W pewnym sensie istotg
procesu rzeczywistosci jest odkrycie przez cztowieka specjalnego wymiaru $wiado-
mosci, w ktérym rzeczywisto$¢ zostaje roz§wietlona (ukazana/zrozumiana w sposob
nieprzedmiotowy). Dlatego Voegelin traktuje proces dyferencjacji swiadomosci jako
proces rzeczywistosci.

Jonskie odkrycie konstytuuje pole noetycznej §wiadomosci, w ktérym mysliciele postepuja od
zwartej prawdy procesu do zréznicowanej prawdy odkrywajacej $wiadomosci. Co zaczyna si¢
jako wglad w tajemnicg i strukturg procesu, prowadzi do doswiadczenia, ktore zostaje wyar-
tykutowane we wgladzie, i dalej do uznania go za akt $wiadomosci, poprzez ktory cztowiek
uczestniczy w procesie rzeczywistosci. ,,Rzecz” , ktora zwie si¢ cztowiekiem, odkrywa sie-
bie jako majaca swiadomos$¢; a w konsekwencji odkrywa §wiadomo$¢ cztowieka jako region
rzeczywistos$ci, w ktérym proces rzeczywistosci staje si¢ roz§wietlony dla siebie samego. Co
wigcej, jako ze pole noetycznej $wiadomosci odstania w czasie przez kolejnych myslicieli,
samo owo pole zostaje uznane za przynalezace do struktury rzeczywistosci. Proces nie jest nie-
$wiadomym nastgpowaniem po sobie rzeczy; raczej jest on ustrukturyzowany w czasie przez
progres noetycznej $wiadomosci. Niemy proces, w ktorego sens mozna bylo watpic, staje si¢
procesem o wzrastajacym stopniu artykulacji swego sensu; a tym, co zostaje odkryte jako jego
sens, jest wyltonienie si¢ w ramach procesu noetycznej $wiadomosci?'.

9 Hence if history is the process in which Eternal being realizes in time, philosophy is a historical
event in the precise sense that Eternal being becomes real in time through the response of the philoso-
pher”. E. Voegelin, Eternal Being in Time [w:] Anamnesis, Columbia 1990, s. 313.

20 _In the first place, the philosophical experience discloses the soul as the locus of the tensions be-
tween the temporal being of the experiencing man and Eternal being, whose realization is experienced”.
E. Voegelin, Eternal..., s. 321.

21 The ITonian discovery constitutes a field of noetic consciousness in which the thinkers advance
from compact truth of the process to the differentiated truth of the discovering consciousness. What
begins as an insight into mystery and structure of the process leads on to the experience that has be-
come articulate in the insight, and further on to its recognition as an act of consciousness by which man
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Sensem procesu rzeczywistosci jako procesu dyferencjacji §wiadomosci jest wy-
tonienie si¢ takiej swiadomosci, ktora stanie si¢ zwrotnie §wiadomos$cig owego pro-
cesu. Nie nalezy jednak zapominaé, ze tym, co ostatecznie jest nie tylko podstawg
1 celem rzeczywistosci, lecz takze tym, co motywuje wylonienie si¢ §wiadomosci,
jest boskos¢ 1 jej samoobjawienie: ,,Historia nie jest strumieniem ludzi i ich dziatan
w czasie, lecz procesem ludzkiej partycypacji w przeptywie boskiej obecnosci o es-
chatologicznym kierunku??. Wylonienie si¢ (samo)$wiadomos$ci procesu wydarza
si¢ w odpowiedzi na boskie samoobjawienie. Dlatego rzeczywisto$¢ ma charakter
procesu, w ktorym dyferencjacja §wiadomosci (ktorg to Voegelin w pewnym sensie
utozsamia z procesem rzeczywistosci) jest procesem historycznym.

Na czym polega Voegelinowski egzystencjalizm? W toku historii, w wyniku teo-
fanicznych wydarzen, cztowiek odkrywa, ze sensem jego egzystencji jest ruch (mo-
vement) ku rozéwietleniu rzeczywistosci w $wiadomosci®. Ow ruch dokonuje sie
w Pomiegdzy (In-Between) czy metaxy $wiadomosci:

Egzystencja cztowieka jest nie-faktem niepokojacego ruchu w Pomiedzy niewiedzy i wiedzy,
tego, co czasowe 1 bezczasowe, niedoskonatosci i doskonato$ci, nadziei i spelnienia, i ostatecznie
zycia i $mierci. Z do$wiadczenia tego ruchu, z niepokoju dotyczacego utracenia prawidtowego
kierunku w Pomiedzy ciemnosci i $wiatla, z tego niepokoju wytania si¢ wglad w sens zycia. Lecz
wytania si¢ tylko dlatego, ze cztowiek do§wiadcza swego bycia jako partycypacji w ruchu majg-
cym kierunek, ktory mozna straci¢ lub odnalez¢. Gdyby ludzka egzystencja byta faktem, nie ru-
chem, nie tylko bylaby pozbawiona sensu, ale i pytanie o sens bycia nie mogltoby zosta¢ zadane?.

Fakty po prostu sg i jako po prostu bedace nie maja kierunku, ku ktéremu mo-
glyby zmierza¢. Kierunek moze mie¢ tylko to, co si¢ porusza. Kierunkiem jest roz-
$wietlenie rzeczywistosci. Poczatkowo cztowiek znajduje si¢ w stanie niewiedzy co
do sensu i podstawy swojej — z tego powodu cztowiek doswiadcza egzystencjalnego
niepokoju (Voegelin pisze o anxiety lub existential unrest), w wyniku czego pode;j-
muje poszukiwania owego sensu i podstawy. Ale warunkiem mozliwosci odczuwa-
nia niepokoju oraz poszukiwania sensu/podstawy (Voegelin niejako utozsamia sens

participates in the process of reality. The ,,thing” that is called man discovers itself as having conscious-
ness; and as a consequence, it discovers man’s consciousness as the area of reality in which process of
reality becomes luminous to itself. Moreover, as the field of noetic consciousness unfolds in time through
a succession of thinkers, the field itself comes to be recognized as belonging to the structure of real-
ity. The process is not unconscious of ,,things”; rather it is structured in time by the progress of noetic
consciousness. A mute process about whose meaning one could doubt becomes a process increasingly
articulate about its meaning; and what is discovered as its meaning is the emergence of noetic conscious-
ness in the process”. E. Voegelin, Ecumenic..., s. 236.

22 History is not a stream of human beings and their action in time, but the process of man’s partici-
pation in a flux of divine presence that has the eschatological direction”. E. Voegelin, Ecumenic..., s. 50.

2 E. Voegelin, Ecumenic..., s. 246.

2 Existence is the nonfact of a disturbing movement in the In-Between of ignorance and knowl-
edge, of time and timelessness, of imperfection and perfection, of hope and fulfillment, and ultimately of
life and death. From the experience of this movement, from the anxiety of losing the right direction in this
In-Between of darkness and light, arises the inquiry concerning the meaning of life. But it does arise only
because life is experienced as man’s participation in a movement with a direction to be found or missed.
If man’s existence were not a movement but a fact, it not only would have no meaning but the question
of meaning could not even arise”. E. Voegelin, The Gospel..., s. 176
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[kierunek] egzystencji z podstawa istnienia, a wigc tym, z czego czlowiek czerpie
swoje istnienie) jest zawsze-juz-obecne przycigganie przez podstawe.

Bez kinesis, przyciagania przez podstawe, nie bytoby pozadania wiedzy; bez pozadania wiedzy
nie byloby zapytywania w stanie zmieszania; bez zapytania w stanie zmieszania nie byloby $wia-
domosci ignorancji [niewiedzy — T.N.]. Nie byloby niepokoju w stanie ignorancji, jesli niepokoj
nie bylby ozywiany samo§wiadomoscia cztowieka o istnieniu podstawy, ktora on sam nie jest™.

Ow ruch, ktory jest istota egzystencji, wydarza si¢ w specyficznym ,miejscu”.
Voegelin pisze o egzystencjalnym napigciu (fension) miedzy niewiedza czlowieka
a kierunkiem egzystencji, ktorego poszukuje. Pierwotnie napigcie ludzkiej egzysten-
cji konstytuowane jest przez ruch poszukiwania oraz bycia poruszonym (platonskie
zetesis oraz kinesis). Napiecie jest wigc dynamiczng relacjg pomiedzy swiadomosciag
cztowieka a podstawa istnienia/kierunkiem egzystencji, ktéra przycigga cztowieka.
Napiecie odstania si¢ jako napigcie miedzy dwoma biegunami. Owe bieguny nie sg
jednak uprzednimi wobec relacji napigcia niezaleznymi bytami, lecz wylaniaja si¢
wraz z napi¢ciem. Bieguny ukonstytuowane sg w i przez napigcie*. Nie ma cztowieka
bez napiecia w jego egzystencji, a napiecie jest zawsze wobec podstawy/sensu istnie-
nia (ktora jest dla Voegelina Bogiem). Czlowiek egzystuje zawsze i kazdorazowo — co
znaczy, ze znajduje si¢ w relacji do Boga. Bog moze cztowiekowi objawi¢ si¢ tylko
w napigciu — ruchu i przeciwruchu. Ostatnim czlonem tej struktury jest za§ roz§wiet-
lenie (luminosity) owego napiecia — ruchu i przeciwruchu (movement and counter-
movement) biegundw, czy raczej partneréw owego ruchu, a wiec ich uswiadomienie.
Metaxy (Voegelin zamiennie méwi o Pomigdzy §wiadomosci lub o metaleptycznej
$wiadomosci) jest wigc ,,regionem” $wiadomos$ci, w ktorym konstytuujg si¢ napigcie
wraz z biegunami, w ktorych wszystkie te elementy zostaja roz§wietlone. Wreszcie
cztowiek, skoro nie jest ,,faktem”, lecz ,,;ruchem”, otwiera si¢ i musi pozostawac ot-
warty na ruch, poruszenie ze strony boskiej podstawy, oraz na koniecznos¢ odpowie-
dzi, przeciwruchu — stania si¢. Czlowiek musi pozostawac otwarty na bosko$¢ i przy-
gotowany na zmian¢ swego bycia oraz swiadomosci w odpowiedzi na wezwanie.

Metaxy nie moze zosta¢ zdefiniowana niczym obiekty $wiata zewnetrznego, nie
jest przedmiotem. Jest wymiarem §wiadomosci i tym samym rzeczywistosci. W niej
cztowiek doswiadcza boskosci.

W filozoficznym do$wiadczeniu, ani wieczne istnienie nie staje si¢ przedmiotem czasowym, ani
doczesne istnienie nie zostaje przeniesione w wiecznos$¢. Pozostajemy w Pomiedzy, w czaso-
wym przeptywie do§wiadczenia, w ktorym obecna jest wieczno$¢. Ten przeptyw nie moze zostaé
rozdzielony na przesztos¢, terazniejszo$¢ i przyszto$¢ swiatowego trwania, poniewaz w kazdym
momencie przeplywu jest w nim napigcie ku transcendentnemu, wiecznemu byciu. Terminem
wyrazajagcym obecno$¢ wiecznego istnienia w czasowym przeptywie jest przeptyw obecnos$ci?’.

% Without the kinesis, the attraction from the ground, there is no desire to know; without the desire
to know, no questioning in confusion; without the questioning in confusion, no knowledge of ignorance.
There would be no anxiety in the stage of ignorance, unless anxiety were alive with man’s knowledge of
his existence from a ground that he is not himself”. E. Voegelin, Ecumenic..., s. 250.

% E. Voegelin, Structures..., s. 163.

27 In the philosophical experience, neither does eternal being become an object in time nor is tem-
poral being transposed into eternity. We remain in the «In between», in temporal flow of experience in
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Transcendencja i immanencja nie sg terminami wyrazajacymi state potozenie,
a raczej kierunkami, w strone ktorych cztowiek moze si¢ porusza¢ w Pomiedzy swo-
jej swiadomosci. Cztowiek doswiadcza transcendentnego Boga nie jako przedmiotu
poddanego czasowemu trwaniu, lecz jako nieprzewidywalnego i niemozliwego do
kontrolowania przeptywu boskiej obecnosci w $wiadomosci. Bog jest Bogiem trans-
cendentnym zaréwno w ontologicznym, jak i epistemologicznym sensie — wezwanie,
poruszenie, objawienie si¢ zaleza od Boga. Jednakze to, co si¢ wydarza w Pomiedzy
swiadomosci: napigcie, doswiadczenie, ekspresja owego doswiadczenia — wszystko
to jest w réwnym stopniu ludzkie, jak i boskie. W rzeczywisto$ci metaxy nie ma
niezaleznych, odseparowanych bytow, a jedynie pozostajace we wzajemnej relacji
bieguny.

I1I

Zanim przejde do wlasciwych analiz poswieconych chrystologii filozoficznej, zarysu-
je jeszcze jeden horyzont teoretyczny, w ramach ktérego Voegelin rozpatruje fenome-
ny religijne. W eseju The Beginning and the Beyond czytamy: ,,Boska rzeczywistos¢
jest objawiana cztowiekowi w dwoch fundamentalnych modi do§wiadczenia: w do-
$wiadczeniu boskiej kreatywnosci w kosmosie oraz w do§wiadczeniu porzadkujace;j,
boskiej obecnosci w duszy”?. W pierwszym modi boskos$¢ jest doswiadczana w spo-
sob posredni — jako sita udzielajaca wszystkim bytom istnienia i porzadku, w ramach
ktorego istnieja; w drugim przypadku mamy do czynienia z bezposrednim doswiad-
czeniem, tj. teofanicznym wydarzeniem boskiego ruchu w metaxy $wiadomosci.
Drugi ze sposobow doswiadczania wyraza si¢ w jezyku poszukiwania, zapytywania,
niepokoju, konwersji, pochwycenia, porwania itp. Symboliczng ekspresjg tego pierw-
szego jest natomiast mit, rozumiany przez austriackiego filozofa jako alethinos lo-
gos — w bezposrednim doswiadczeniu to, o czym si¢ méwi, jest bezposrednio ,,dane”
w metaxy $wiadomosci, daje si¢ wskazaé; podczas gdy mit dotyczy — przynajmniej na
etapie The Ecumenic Age — tego, czego nie da si¢ wskaza¢ w bezposrednim do§wiad-
czeniu, mit jest wigc prawdopodobng opowiescig na temat poczatku i konca rzeczywi-
stosci z boskiej podstawy. Z tej przyczyny mit jest tylko prawdopodobna opowiescig
— tego, o czym moéwi, nie mozemy bezposrednio do§wiadczyé w metalaleptycznej
swiadomosci, poniewaz dotyczy genezy i konca rzeczywistosci, ktorej swiadomosé
sama jest momentem. Oznacza to takze, po pierwsze, iz mitem jest kazda opowiesé
o poczatku i koncu $wiata, oraz po drugie, ze mit nie jest jaka$ przestarzatg formag
wiedzy, lecz niezbywalnym sktadnikiem ludzkiej egzystencji. Nadto trzeba jeszcze

which eternity is present. This flow cannot be dissected into past, present, and future of the world’s time,
for at every point of the flow there is tension toward the transcending eternal being. This characteristic
of the presence of eternal being. In temporal flow may be represented by the term flowing presence”.
E. Voegelin, Eternal..., s. 133.

2 E. Voegelin, The Beginning and the Beyond: A Meditation on Truth [w:] What is History? And
Other Late Unpublished Writings, Baton Rouge 1990, s. 173. ,Divine reality is being revealed to man
in two fundamental modes of experience: in the experience of divine creativity in the cosmos; and in the
experience of divine ordering presence in the soul”.
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powiedzie¢ o wzajemnym stosunku owych dwoch typow doswiadczenia i symboli-
zacji. Teofaniczne wydarzenie jest ,,dyferencjacja egzystencjalnej prawdy” — w nim
cztowiek zyskuje §wiadomos¢ istnienia transcendentnej boskiej rzeczywistosci oraz
tego, ze on sam — czlowiek — istnieje w odniesieniu do owej rzeczywistosci. Jednakze
owo do$wiadczenie nic nie méwi o kosmosie — wcigz pozostaje bowiem problem do-
$wiadczanej posrednio przez cztowieka boskosci w kosmosie. Czlowiek identyfikuje
te dwie doswiadczane przez niego boskos$ci — transcendentny Bog teofanicznego wy-
darzenia jest tym samym Bogiem, ktdry powotuje do istnienia i utrzymuje w istnieniu
$wiat.

Kiedy $wiadomos$¢ zostaje roz$wietlona przez hierofaniczne wydarzenie, jego symbolizacja

rzeczywisto$ci musi pogodzi¢ zaréwno Ponad, jak i Poczatek. Bosko-kosmiczny poczatek wy-

maga jednakze do ekspresji opowiesci Genesis, kosmogonicznej opowiesci. Musiatem uznac,
ze mit kosmologiczny znika nie bardziej niz kosmos®.

W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie, jak ma wygladac relacja miedzy dwoma
typami doswiadczenia i symbolizacji, Voegelin odwotuje si¢ whasnie do platonskiej
koncepcji alethinos logos: opowie$¢ mityczna moze rosci¢ sobie pretensje do prawdy
tylko wtedy, gdy ,,[...] pasuje do poznawczej swiadomosci porzadku rzeczywistosci
wylonionego w duszy cztowieka poprzez erotyczne napiecie ku boskiemu Ponad™3.
Innymi stowy, mit mozna uznaé za prawdziwy wtedy, gdy to, o czym mowi, pozosta-
je w zgodzie z porzadkiem odstonigtym w metaxy §wiadomosci. Miarg prawdziwos$ci
mitu jest porzadek duszy wytoniony w metaxy $wiadomosci przez ruch boskiej obec-
nosci i ludzkie poszukiwanie podstawy istnienia.

Przechodzac do problemu Chrystusa w filozofii Voegelina, proponuje zacza¢ od
historii, fenomenu, ktéry byt dla filozofa przedmiotem szczegdlnego zainteresowa-
nia. Do$wiadczenia i ich symbolizacje nie s bowiem wyizolowanymi, samodzielny-
mi fenomenami, lecz wydarzeniami w procesie rzeczywistosci — a kazde wydarzenie
odniesione jest do przeszlosci i przysziosci. Rozwazajac wigc wydarzenie teofa-
niczne, nie mozna abstrahowac od kontekstu historycznego — koniecznym warun-
kiem rozumienia jest wiec uwzglednienie procesu dyferencjacji, co znaczy, ze kazde
wydarzenie nalezy odnies¢ do poprzedzajacych je bardziej zwartych doswiadczen
1 symbolizacji. Zdaniem Voegelina, jedng z fundamentalnych réznic pomigdzy no-
etycznym do$wiadczeniem filozofii a pneumatycznym do$wiadczeniem religii jest
wiasnie stosunek Ponad/Beyond i Poczatku/Beginning — hellenscy filozofowie ktadli

» [...] when consciousness has become luminous through the hierophanic events, its symboliza-
tion of the reality must now accomodate both the Beyond and the Beginning. The divine-cosmic be-
ginning, however, requires for its expression a story of Genesis, a cosmogonic tale. No more than the
cosmos, I had to conclude therefore, will the cosmogonic myth dissapear”. E. Voegelin, Ecumenic...,
s. 54. Na marginesie pragne zauwazyc¢, ze Voegelin — ja rowniez id¢ za jego przykltadem — zamiennie
mowi o Ponad/Beyond i boskim (divine) Ponad/Beyond. Nie jest to przeoczenie, poniewaz jedyna tran-
scendencja, jedyne Ponad, to boska transcendencja, boskie Ponad. Poza Bogiem nie ma zadnej trans-
cendencji — wedlug Voegelina. Ludzka zdolno$¢ transcendowania za warunek mozliwosci ma wilasnie
boska transcendencje — cztowiek transcenduje o tyle, o ile transcenduje ku boskosci. W mysli Voegelina
mowienie o transcendencji jako czyms$ niezwigzanym z bosko$cig jest pozbawione sensu.

30 [...] fits the cognitive consciousness of order created in the soul of man by the erotic tension
toward the divine Beyond”. E. Voegelin, Ecumenic..., s. 56.
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akcent na wglad w strukture rzeczywistosci, w porzadek rzeczywistosci. Dla izraeli-
ckiego doswiadczenia paradygmatyczne byto samoobjawienie Boga w krzewie go-
rejagcym (W] 3,14), w ktorym Bog objawia si¢ jako absolutne istnienie — to Bog jest
tym, ktory istnieje przed §wiatem i ktory moca swego stowa powotuje go do istnienia.

W Ewangelii Jana Chrystus przemawia do faryzeuszy: ,,Powiedzialem wam, ze
pomrzecie w grzechach swoich. Tak, jezeli nie uwierzycie, ze JA JESTEM, po-
mrzecie w grzechach swoich” (J 8, 24). Wedlug filozofa Bog, ktory przemawiat
w krzewie gorejacym do Mojzesza, ujawniajgc swoje imi¢ JA JESTEM, w ewange-
lii przemawia ustami cztowieka. Wydarzenie opisane w Ksiedze Wyjscia, pomimo
ze dotyczy transcendentnego Boga Ponad, wciaz wykazuje wiele cech kosmolo-
gicznych: Bog objawia w krzewie, roélinie, cz¢sci materialnego kosmosu; objawia
sie tylko Mojzeszowi, wybranemu; a celem owego objawienia jest ukonstytuowanie
politycznej wspolnoty Izraela — z jednej strony dochodzi do zerwania z koncepcja
Boga jako elementu kosmosu, z drugiej jednak ludzkim biegunem nie jest tu indy-
widualna, konkretna dusza (i $wiadomo$¢), lecz wspolnota. Natomiast ,,Ja jestem”
w Jezusie ,,[...] objawia siebie jako zywa obecnos¢ Stowa w Cztowieku”, ktorego
celem nie jest ukonstytuowanie historycznej wspolnoty (zdaniem Voegelina ukon-
stytuowanie si¢ Kos$ciota jest raczej wynikiem objawienia niz jego bezposrednim
celem), lecz ,,rozwianie mroku i absurdu egzystencji w roz§wietlong $wiadomos$é
partycypacji w boskim Stowie™!. Obecno$¢ boskosci w Jezusie skutkuje samoswia-
domoscia partycypacji w boskim Stowie. Ale owa obecnos$¢ boskiego Stowa jest
obecnoscia w Jezusie, czlowieku. Jezus jest, zdaniem Voegelina, reprezentantem
cztowieka w ogoble — tym samym obecno$¢ boskiego Stowa w Jezusie oznacza moz-
liwos$¢ obecnosci Stowa w kazdym, i to w kazdym indywidualnie. Voegelin przyta-
cza epizod z Ewangelii Mateusza (16, 13-20):

Gdy Jezus przyszedl w okolice Cezarei Filipowej, pytat swoich uczniow: ,,Za kogo ludzie uwa-
zaja Syna Czlowieczego?” A oni odpowiedzieli: ,,Jedni za Jana Chrzciciela, inni za Eliasza,
jeszcze inni za Jeremiasza albo za jednego z prorokow”. Jezus zapytat ich: ,,A wy za kogo mnie
uwazacie?” Odpowiedzial Szymon Piotr: ,, Ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego”.

Wedtug autora Order and History Piotr rozpoznaje obecno$¢ boskosci w Jezusie
nie dlatego, ze otrzymat informacje o tym od Jezusa albo kogo$ innego, lecz dlatego
ze boska obecno$¢ w nim samym (Piotrze) pozwolita mu (Voegelin pisze o porusze-
niu) dostrzec petni¢ boskiej obecnosci — ,,Boga zywego” — w Jezusie?. Cztowiek
ma mozliwos$¢ rozpoznania boskosci w Jezusie tylko o tyle, o ile jest ona juz obecna
w nim samym. ,,Bog zywy”, boski biegun metaxy, jest w kazdym czlowieku — moze
poruszy¢ dusze kazdego. Boskie Synostwo nie jest wiec jaka$ informacjg przekaza-
ng przez Jezusa uczniom — rozpoznanie go stanowi odpowiedz ludzkiego bieguna
metaxy na pelnig obecnosci (fullpresence) Boga w Jezusie. Trzeba juz egzystowad

31 The I am in Jesus, on the other hand, reveals itself as a living presence of the Word in man; it does
not intend to establish a people in history but will, for every man who responds to its appeal, dissolve
the darkness and absurdity of existence into luminous consciousness of participating in the divine word”.
E. Voegelin, Ecumenic..., s. 59.

32 E. Voegelin, Wisdom and Magic of the Extreme: A Meditation [w:] Published Essays 1966—1985,
Baton Rogue 1990, s. 368.
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w otwarto$ci na bosko$¢, w metaxy — a wiec trzeba by¢ juz uprzednio poruszonym
przez Boga — aby rozpozna¢ pelni¢ obecnosci Boga w Jezusie. Zdaniem Voegelina,
taka $wiadomosc¢ Jezusa i apostotéw przenika Ewangelie. To wlasnie dzigki Jezusowi
prawda egzystencji kazdego cztowieka, jednostki, staty si¢: napigcie ku boskiej pod-
stawie istnienia 1 konieczno$¢ odpowiedzi na ruch boskiej obecnosci.

Voegelin rozwaza jednak posta¢ Chrystusa w kontekscie procesu dyferencjacji
nie tylko odno$nie do pneumatycznego do§wiadczenia Izraela — pod rozwagg bierze
takze wigksza adekwatno$¢ wzgledem noetycznej S$wiadomosci.

W ruchu klasycznej filozofii, jak pokazalem, noetyczna analiza §wiadomosci posungta si¢ tak
daleko jak w ruchu ewangelii, a w niektorych kwestiach pozostaje ona nadrzedna wobec cze-
gokolwiek, co mozemy znalez¢ w ewangelii, jednakze decydujacy krok w kierunku uczynienia
ludzkiego napiecia ku Nieznanemu Bogu prawda, do ktorej musi si¢ dopasowaé kazda prawda
rzeczywisto$ci, nie zostal przez nig [klasyczng filozofi¢ —T.N.] podjety?.

Platon, wedlug Voegelina, odkryt i wypowiedziat transcendentnego Boga, jednak-
ze w Fajdrosie jego jednorodzonym (monogenes) jest nie cztlowiek, a kosmos. Pod-
czas $wiat tylko wewnatrzkosmiczni bogowie olimpijscy moga dotrze¢ do szczytu
niebios, tam na granicy moga kontemplowa¢ to, co Ponad niebem. Zaden z ludzi nie
bedzie w stanie osiggnac tego najwyzszego stanu kontemplacji, zaden poeta nigdy
nie bedzie w stanie wystowi¢ hyperouranion. W Platonskim micie to bogowie egzy-
stujag w napigciu ku temu, co ponad niebem, przekazujac wiedzg o tym ludziom. Zda-
niem autora Order and History, greckimi odpowiednikami Syna Bozego sg wlasnie
olimpijscy bogowie, ktorzy poszukuja i znaja transcendentnego Boga*'. W Ewangelii
1 chrzescijanstwie to Jezus Chrystus jest Synem Bozym, obrazem (eikon) transcen-
dentnego Boga. Miejsce bogdéw zajmuje cztowiek — miejscem, w ktorym objawiony
zostaje nieznany, ponadkosmiczny Bog, staje si¢ dusza czlowieka i metaxy swiado-
mosci. ,,Sitg ewangelii jest jej koncentracja na tej jednej kwestii, ktora jest kluczowa:
prawda rzeczywisto$ci koncentruje sie nie w kosmosie, nie w naturze czy spoteczen-
stwie, ale w obecno$ci Nieznanego Boga w ludzkiej egzystencji [...]"%.

Owo ,,Ja jestem”, wypowiedziane przez Jezusa, wedlug Voegelina zawiera oprocz
afirmacji absolutnego istnienia Boga (Mojzesz) oraz stwierdzenia przeptywu boskiej
obecnosci w kazdym czlowieku (Jezus w Ewangelii Jana), jeszcze trzecie znaczenie:
eschatologiczne. Kwestia eschatologii ewokuje znéw stosunek pomigdzy dwoma
modi do$wiadczania i symbolizowania bosko$ci — Ponad/Beyond i Poczatek/Begin-
ning. Napig¢cie migdzy biegunami metaxy jest konstytuowane zaré6wno przez boski
ruch, jak i przez ludzka odpowiedz (przeciwruch). Nie ma §wiadomosci, doswiadcze-
nia boskos$ci bez przeciwruchu czlowieka wychodzacego ku Bogu. Ale prawdziwy

3 In the movement of classic philosophy, as I have show, the noetic analysis of the metaxy has
gone as far as in the gospel movement, and in some points is superior to anything we find in the gospel
movement, but the decisive step of making the experience of man’s tension toward the Unknown God
the truth to which all truth of reality must conform was never taken”. E. Voegelin, The Gospel..., s. 208.

3 Ibidem, s. 209.

35, The strength of the gospel is its concentration on the one point that is all-important: that the truth
of reality has its center not in the cosmos at large, not in nature or society or imperial rulership, but in the
presence of the Unknown God in man’s existence [...]”. E. Voegelin, The Gospel..., s. 210.
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sens przeciwruchu zostaje rozswietlony dopiero na wyzszym poziomie dyferencjacji
swiadomosci — gdy jest doswiadczany i symbolizowany jako transcendowanie ku
transcendencji Boga®*. Wtedy ruch w Pomiedzy swiadomosci staje si¢ ,,unieSmiertel-
niajgcym przeciwruchem ku boskiemu Ponad”¥.

W epifanii Chrystusa, istniejaca w historii ludzko$¢ stala si¢ samo$wiadoma sensu jako procesu
transformacji. W osobie Jezusa partycypacja jego cztowieczefistwa w boskim Stowie osiagneta
stopien jego absorpcji w Stowo™38.

W Jezusie Chrystusie ludzko$¢ stata si¢ wigc §wiadoma, ze historia nie jest ani
nieskonczonym i bezsensownym procesem nastepujacych po sobie pokolen; ani pro-
cesem, ktorego cel tkwi w immanencji wszechs§wiata, lecz procesem, ktérego cel
znajduje si¢ w Ponad (Beyond), czyli transcendencji poza historia i kosmosem. Ow
proces transformacji czy transfiguracji rzeczywistosci pozostaje jednak tajemnics,
poniewaz mimo ze O6W proces zostaje uswiadomiony, to jego konkretny charakter
miesci si¢ w przysztosci, a wigc nie jest dany w doswiadczeniu bezposrednio, tak jak
ruch boskiej obecnosci ku duszy i odpowiedz, przeciwruch cztowieka. Eschatologia
dotyczy konca rzeczywistosci, ktory znajduje si¢ poza ,.terazniejszoscig metaxy”, do-
maga si¢ wiec swojej ekspresji jezyka mitu i poszanowania swojej niepoznawalnosci.
Jednakze czestokro¢ pneumatyczne doswiadczenie wiaze si¢ z wiarg w natychmia-
stowe zbawienie, w ktorego wizji kosmos moze przesta¢ jawic si¢ jako ogarniajacy
cztowieka moment rzeczywistosci — jako struktura rzeczywistosci egzystencji czto-
wieka — 1 sta¢ si¢ demonicznym wig¢zniem dla duszy, z ktorego potrzeba si¢ wyzwo-
lié. Ten problem Voegelin analizuje na przyktadzie §w. Pawla. Zdaniem Voegelina,
te watpliwo$ci nie sg nieuzasadnione — moc, z jakg objawia si¢ Bog Ponad, obietnica
transfiguracji, moga ewokowac pytanie o sens istnienia kosmosu — po co powstat
kosmos, skoro cztowiek musi zosta¢ od/z niego zbawiony, czy tworcg swiata faktycz-
nie jest dobry Bog Ponad®?

Aby wyjasni¢ sens eschatologicznego ,,Ja jestem”, Voegelin zwrocit si¢ ku herme-
neutyce pism zwigzanych z osobg $w. Pawla. ,,Wizja zmartwychwstatego przekonata
Swietego Pawla, ze czlowiek jest przeznaczony do wzrastania ku nie$Smiertelnos$ci,

% Chociaz jezykowo adekwatnie bytoby mowic¢ o transcendowaniu ku transcendentnemu Bogu, to
jednak preferuj¢ mowienie o transcendencji Boga. Transcendencja wedlug Voegelina nie jest bowiem
jakim$ miejscem, lecz raczej kierunkiem, w ktorym moze si¢ poruszac¢ cztlowiek w obrebie metaxy eg-
zystencji.

37 [...] immortalizing countermovement toward the Beyond”. E. Voegelin, Ecumenic..., s. 62.

3 Ibidem, s. 62.

¥ Jednak, zdaniem Voegelina, chociaz ostateczny sens kosmosu rozpigtego pomigdzy boskim
Poczatkiem i boskim Koncem pozostaje tajemnica, to nalezy zaakceptowaé faktycznos$¢ takiego stanu
rzeczy. Czlowiek, o ile jest cztowiekiem, egzystuje w kosmosie i nic na to nie moze poradzi¢. Kazda
forma odrzucenia kosmosu pozostaje dla Voegelina ostatecznie forma gnozy, ktorej mozliwo$¢ zasadza
si¢ na zamknigciu na boskg rzeczywistos¢. SamVoegelin pisze tutaj o tym, ze aby nie popas¢ w gnosty-
cyzm, nalezy: ,,There is no alternative to eschatological extravaganza but to accept the mystery of the
cosmos. Man’s existence is participation in the reality. It imposes the duty of noetically exploring the
structure of reality as far as it is inteligibille and spiritually coping with the insight into its movement
from the divine Beginning to the divine Beyond of its structure”. E. Voegelin, Ecumenic..., s. 74.
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jesli otworzy si¢ na boska pneumg, jak uczynit to Jezus”*. Odpowiedzig — czyli
przeciwruchem cztowieka w wydarzeniu teofanicznym — Pawla na wizj¢ Chrystusa
w drodze do Damaszku bylto obwotanie Jezusa Synem Bozym (Dz 9, 20). Voegelin
za Pawlem rozszerza ten tytut na wszystkich ludzi: ,,Albowiem wszyscy ci, ktorych
prowadzi Duch Bozy, sa synami Bozymi” (Rz 8, 14). Owa obecnos$¢ przeptywu bo-
skiej obecnosci w Jezusie i kazdym cztowieku wiaze si¢ z wiara: ,,A jezeli mieszka
w was Duch Tego, ktory Jezusa wskrzesit z martwych, to ten, co wskrzesit Chrystusa
«Jezusa» z martwych, przywrdci do zycia wasze $miertelne ciala mocg mieszkajace-
go w was swego Ducha” (Rz 8, 11). W koncu Voegelin konkluduje, Ze wiara w Chry-
stusa jest przeciwruchem ludzkiego bieguna metaxy na przeptyw boskiej obecnosci
—w Jezusie 1 kazdym czlowieku z osobna. ,,Kiedy wizjoner «widzi», jest §wiadom
prawdy unie$miertelniajacej transfiguracji poprzez bosko-ludzki ruch w Pomigdzy,
wtedy dokonuje si¢ tranfiguracja™!. Kiedy w wyniku bosko-ludzkiego (divine-hu-
man) ruchu w $wiadomosci Pomiedzy roz§wietleniu ulega ta dynamiczna struktura
(czyli kiedy rodzi si¢ $wiadomos¢ owej struktury), rozpoczyna si¢ proces transfigura-
cji. Widzialnoé¢ prawdy wydarzenia teofanicznego sama jest rozpoczgciem procesu
Luniedmiertelniania”. Innymi stowy, wedtug Voegelina, objawienie samo w sobie jest
wydarzeniem transfiguracji, tj. rozpoczeciem procesu tranfiguracji. W zmartwych-
wstaniu Jezusa zostaje ukazana prawda eschatologii — proces zbawienia dokonuje si¢
dzieki ruchowi epifanii i przyciagania przez boskos¢. Ale owa prawda eschatologii
jest prawda egzystencji w ogdle: by¢ — to by¢ w otwarto$ci na boski ruch, ktory unie-
$miertelnia. Jednoczesnie, wedtug filozofa, Jezus wskazuje, ze 6w ruch ku transfigu-
racji znajdzie swe spelnienie w przysztosci, ze domaga si¢ konca, absolutnego konca
poza rzeczywistoscia procesu:

Teofaniczne wydarzenie konstytuuje sens w historii; objawia ono, ze rzeczywisto$¢ zmierza ku
stanowi nie niepokojonemu przez moce nieporzadku; wyobraznia, podazajac za ukierunkowa-
nym ruchem, wyrazi cel [owego ruchu —T.N.] przez takie symbole przemienionej/transfiguro-
wanej rzeczywistosci, jak ,,Nowe Niebiosa i Nowa Ziemia™*,

Wedhug Voegelina, Pawel byt tego Swiadom. Tym samym proces rzeczywisto-
$ci zmierza do swojego konca — transfiguracji — ktory jest poza nim samym. Jak
juz wspominatem, 6w ruch ma charakter tajemnicy — cztowiek nie wie i nie moze
wiedzie¢, dlaczego rzeczywisto§¢ znajduje si¢ w takim stanie, ze transfiguracja jest
konieczna, dlaczego owo wydarzenie jeszcze si¢ nie wydarzyto, nie moze takze prze-
widzie¢ daty przysztego wydarzenia. Jednakze owa $wiadomo$¢ tajemnicy moze zo-
sta¢ przestonigta przez apokaliptyczne i gnostyczne oczekiwanie natychmiastowego

0 E. Voegelin, Wizja Zmartwychwstatego u swigtego Pawla, ,,Teologia Polityczna” 2012, nr 6, ttum.
M.J. Czarnecki, s. 204.

4 _[...] and the event is epochal because the visionary is conscious that the truth of immortalizing
transfiguration through the divine-human movements in metaxy, when «seen», transfigures”. E. Voege-
lin, Wisdom..., s. 370.

42 The theophanic event constitutes meaning in history; it reveals reality as moving toward a state
undisturbed by forces of disorder; and imagination, following the directional movement, will express its
goals by such symbols of transfigured reality as «a New Haven and a New earth»”. E. Voegelin, Ecu-
menic..., s. 303.
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konca kosmosu. Do wylonienia si¢ oczekiwan apokaliptycznych dochodzi, zdaniem
Voegelina, za kazdym razem, kiedy napigcie pomiedzy objawionym przez Boga
przysztym porzadkiem a aktualnie do$wiadczanym nieporzadkiem staje si¢ zbyt
duze — traumatyczne doSwiadczenia (traumatic experience) mogg wigc wywotac tak
zwane metastatyczne — czyli apokaliptyczne i gnostyczne — oczekiwania. Paradoks
tajemnicy — $wiadomos¢, ze transfiguracja jeszcze si¢ nie wydarzyla, wigc jest ,,da-
leko”, ale moze si¢ wydarzy¢ w kazdej chwili — moze przeistoczy¢ si¢ z oczekiwania
w pewnos$¢ co do czasu nadej$cia transfiguracji.
Voegelin doszukuje si¢ tego napigcia u Pawla (Rz 8, 18-25):

Sadze bowiem, Ze cierpien terazniejszych nie mozna stawia¢ na rowni z chwata, ktora ma
si¢ w nas objawi¢. Bo stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia si¢ synow Bozych.
Stworzenie bowiem zostato poddane marno$ci — nie z wiasnej checi, ale ze wzgledu na Tego,
ktory je poddat — w nadziei, ze rowniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by
uczestniczy¢ w wolnos$ci i chwale dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze cate stworzenie az
dotad jeczy i wzdycha w bdlach rodzenia. Lecz nie tylko ono, ale i my sami, ktdrzy juz posia-
damy pierwsze dary Ducha, i my réwniez calg istota wzdychamy, oczekujac ,,przybrania za
synow”’— odkupienia naszego ciala. W nadziei bowiem juz jesteSmy zbawieni. Nadzieja zas$,
ktorej [spelnienie juz si¢] oglada, nie jest nadzieja, bo jak mozna si¢ jeszcze spodziewac tego,
co si¢ juz oglada? Jezeli jednak, nie ogladajac, spodziewamy si¢ czego$, to z wytrwato$cia
tego oczekujemy.

Zdaniem Voegelina, Pawel ujmuje przemieniong rzeczywisto$¢ jako pozbawiong
przemijania (Phtora). Austracko-amerykanski filozof wskazuje, ze r6znica pomigdzy
noetyczng filozofig Platona i Arystotelesa a pneumatycznym doswiadczeniem Pawla
polega na przesunigciu akcentu z kontemplowania (i afirmacji) porzadku wcielonego
w kosmosie na zbawienie, z doswiadczenia ruchu rzeczywistosci na jego zwiencze-
nie w boskim Ponad, na jego transfiguracje (Kor 15, 51-52):

Oto oglaszam wam tajemnice: nie wszyscy pomrzemy, lecz wszyscy bedziemy odmienieni.
W jednym momencie, w mgnieniu oka, na dzwigk ostatniej tragby — zabrzmi bowiem traba —
umarli powstang nienaruszeni, a my bedziemy odmienieni. Trzeba, azeby to, co zniszczalne,
przyodziato si¢ w niezniszczalnosé, a to, co $miertelne, przyodziato si¢ w niesmiertelnosc.

I wiasnie w tym oczekiwaniu tkwi mozliwo$¢ ,,wykolejenia” (dereilment) —
w postaci pewnosci rychtego przemienienia, zbawienia jednych i potepienia drugich
itp. Pytaniem jeszcze pozostaje, skad Pawet wiedziat o ruchu rzeczywistosci, o tran-
figuracji — uwazny czytelnik moze oczekiwaé, ze wiedza Pawla wynika z wydarze-
nia teofanicznego, i bedzie miat racje. Zdaniem Voegelina, za teologia Pawlowa stoi
bowiem Wizja Zmartwychwstatego (jak juz wspomniatem ludzkim przeciwruchem
na wizj¢ jest wiara w Chrystusa, czyli partycypacja w tej samej boskiej neumie, ktora
byla aktywna [active] w Jezusie). Bez Bozej obecnosci, boskiego ruchu w Jezusie
niemozliwa bylaby wiara w Chrystusa i w konsekwencji — teologia Pawta. Wiara
w Chrystusa oznacza partycypacje w tej samej boskosci, ktora ukazata si¢ w Jezusie
1 wizji Zmartwychwstatego. W wypadku Pawta owa wiara rodzi si¢ z do§wiadczenia
wizji. Zdaniem Voegelina, i wiara, i wizja przynaleza do porzadku metaleptycznej
swiadomosci, $wiadomosci Pomiedzy, a nie do dogmatu i doktryny.
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Kiedy pisze on, ze wiara w Chrystusa jest partycypacja w boskiej pneumie w od-
powiedzi na ruch boskosci ujawnionej pierwotnie w osobie Jezusa, to widaé tym sa-
mym, ze jego Jezus Chrystus nie jest drugg osoba Trojcy Swietej wspétistotna Ojcu,
lecz czlowiekiem. Dla filozofa istnieje réznica pomigdzy Jezusem a Chrystusem:
»[...] Chrystusa nalezy zdefiniowa¢ jako [...] maksymalna obecnos$¢ — the pleroma
of parousia — boskosci w cztowieku”®. Chrystus jest przeplywem boskiej obecnosci
w metaxy $wiadomosci w stopniu maksymalnym— stopniu, w ktérym nie stat si¢
udziatem zadnego innego cztowieka. To boskie Stowo objawia transfiguracje jako
prawde egzystencji czlowieka. Jezus jest za$ cztowiekiem, w ktérego §wiadomosci
w pelni objawit si¢ Chrystus. ,,W metaleptycznym kontek$cie Wcielenie jest rzeczy-
wisto$cig boskiej obecnos$ci w Jezusie, tak jak doswiadczali jej ludzie bedacy jego
uczniami i jak ja wyrazili w symbolu «Syna Bozego» i jego ekwiwalentach[...]”*.
Zdaniem Voegelina, symbol Syna Bozego oznacza wlasnie owa obecnos¢ boskiego
ruchu w metaxy. Nic wiecej. Autor Order and History odrzuca méwienie i myslenie
o Chrystusie w terminach unii, natury, substancji czy osoby, poniewaz uznaje je za
przejaw hipostazowania, czyli deformowania procesu rzeczywistosci i §wiadomosci
Pomiegdzy. Hipostazowanie bowiem, po pierwsze, zmienia charakter procesu rzeczy-
wistosci 1 boskiej obecnosci jako przeptywu, czyniac je faktami. Fakt bowiem jest
czym$ skonczonym — czyms, co juz przybylo do bycia, a jego sposobem bycia
jest trwanie®. Proces si¢ dzieje, rzeczy przybywaja do istnienia i odchodzg, boska
obecnos¢ takze ma charakter ptynny, podobnie jak egzystencja w metaxy. Po drugie,
dla Voegelina dogmat chrzescijanski wypacza rzeczywisto$¢ egzystencji jako napig-
cia migdzy dwoma biegunami, w ktérym nie ma samodzielnych bytow, lecz sa wtas-
nie ,,bieguny” odniesione do siebie zawsze i kazdorazowo, a wiara w dogmat*®, to
wiara podmiotu w przedmiot, ktory jest czyms innym, r6znym od podmiotu, a relacja
mig¢dzy nimi jest wtorna wobec ich bytowej samodzielnosci. Jak wiemy, dla filozofa
metaxy jest za§ wspdlnotg. Co wigcej, egzystencja w metaxy jest zawsze egzystencja
konkretnego cztowieka, uwarunkowanego historycznie, kulturowo itp. Taka tez jest
relacja migdzy cztowiekiem a Bogiem w metaxy: niepowtarzalna, jednostkowa. Dog-
mat za$ zmienia wydarzenie teofaniczne w co$ niezmiennego, w co nalezy uwierzy¢
niezaleznie od tego, kim i kiedy si¢ jest. Dla Voegelina dogmatyzacja wydarzenia
teofanicznego stanowi jego deegzystencjalnizacje. Wydarzeniowy charakter symboli
religijnych i filozoficznych zmienia si¢ w uprzedmiotowiajacy w swej istocie jezyk
dogmatu — zestawu twierdzen do przyjecia.

E. Voegelin, Structures..., s. 372.
4 E. Voegelin, Wizja, s. 205.
4 W. Strézewski, Ontologia, Krakow 2004, s. 183.

4 Co nie zmienia faktu, ze Voegelin w pewnym momencie — i, o ile mi wiadomo, tylko raz — uznalt,

iz jego koncepcja pleromatycznej obecnosci Boga w metaxy w osobie Jezusa jest prawidlowa egzegeza
definicji wykutej na soborze chalcedonskim. Krytycznie owa pretensj¢ Voegelina traktuje Michael Hen-
ry. Wedtug niego, Chrystus Voegelina nie jest w petni cztowiekiem, ani Bogiem — raczej nie jest zadnym
z nich w pelni. Zob. M. Henry, Eric Voegelin on Incarnate Christ...
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Pozostaje jeszcze pytanie, czy rozumienie Chrystusa Voegelina konczy si¢ na ta-
kiej interpretacji? Mozna bowiem zada¢ pytanie, czy taka koncepcja chrystologiczna
1 zwigzane z nig odrzucenie tradycyjnego ujmowania Jezusa Chrystusa nie wskazujg
na jeszcze co$ innego? Nalezy jednak zwroci¢ uwage, ze podejmowana proba nie
jest motywowana checig obrony tradycyjnego stanowiska, ale jedynie refleksji nad
tak ostrym i kategorycznym odrzuceniem dogmatu. Dlaczego filozof wyczulony na
historyczny wymiar hermeneutyki nie podjat proby interpretacji tworczosci ojcow
Kosciofta, ktorej skutkiem jest symbol nicejsko-konstantynopolski? Dlaczego nie za-
pyta¢ wiec o dos§wiadczenie, §wiadomos$¢, ktorej ekspresja byl dogmat? Dlaczego
filozof nie zbadal Wcielenia jako ostatecznej mozliwos$ci kenozy?
Filozof pisze:

Przez wcielenie rozumie si¢ (wedtug drugiego rozdziatu Listu do Koryntian) obecnos$¢ theotes,
boskiej rzeczywistosci. Jesli przeczytac tylko Kolosan i [Zadnego innego tekstu], to mozna
wywnioskowaé, ze Chrystusa nalezy zdefiniowaé jako maksymalng obecnos¢ — pleroma of
parousia — boskosci w cztowieku. [...] Theotes nie oznacza osobowego Boga, ale — mozna
powiedzie¢, ze w Platonskim sensie — obecnos¢ boskiej rzeczywistosci doswiadczanej w rze-
czywistosci przez ludzi, ktorzy stali wokot i stuchali méw Chrystusa®’.

W polskim przektadzie fragment ten wyglada tak: ,,W Nim bowiem mieszka cata
Penia: Bostwo na sposob ciata” (Kol 2, 9)*®. Odnos$nie za$ do terminu theotes Vo-
egelin pisze:

Nad réznorodnymi ttumaczeniami jako tego, co boskie, boskos$ci czy bostwa, z ktorych wszyst-
kie implikuja osobowego Boga, przedkladam boska rzeczywisto$¢, poniewaz najlepiej oddaje
intencj¢ autora wyrazenia nieosobowej rzeczywistosci, ktéra pozwala partycypowaé w swojej
petni, w r6znym stopniu pozostajac Bogiem Ponad Pomigdzy egzystencji®.

Pierwszy cytat pochodzi z odpowiedzi udzielonej w trakcie rozmowy z Hansem-
-Georgiem Gadamerem. Odpowiedz dotyczyla kwestii wystepujacego w dialogach

47 _And by the incarnation is meant (according to the letter of Colossians, chapter 2) the presence
of the theotes, the divine reality. And if you read only Colossians and not [any other text], you would as-
sume that Christ is to be defined [...] as the optimal presence — the pleroma of parousia — of the divine in
human being, while all other human beings have lesser presences of the divine, and are only aware that
there is one person, the Christ, in whom there is pleroma of presence. And the theotes is not identified as
a personal god, but — as you may say, in the Platonic sense — the presence of divine reality experienced in
reality by the people who stand around and hear the Christ talk”. E. Voegelin, Structures..., s. 372-373.

4 Aczkolwiek Voegelin zauwaza, ze w Nowym Testamencie termin theotes pojawia si¢ jedynie dwa
razy: jeszcze raz w Liscie do Rzymian 1, 20: ,,Albowiem od stworzenia $wiata niewidzialne jego przy-
mioty — wiekuista Jego potega oraz bostwo — stajg si¢ widzialne dla umyshu przez Jego dzieta, tak ze
nie moga si¢ wymowic¢ od winy”. Pomimo jedynie dwoch uzy¢ terminu theotes Voegelin twierdzi, ze to
wilasnie on oddaje istote tego, kim byt Chrystus. E. Voegelin, The Gospel..., s. 199.

4 To the various translations as godhead, divinity, or deity, which carry the implication of personal
God, I have preferred divine reality because it renders best the author’s intention to denote nonpersonal
reality which allows for degrees of participation in its fullness while remaining the God Beyond the In-
-Between of existence”. Ibidem, s. 193.
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Platona terminu epekeina — ponad, transcendencja. Epekeina ani nie nie istnieje,
ani istnieje — jest transcendentna wobec istnienia (w sensie istnienia na sposob we-
wnatrzswiatowych bytow). Wywod o Jezusie zamykat wypowiedz Voegelina. Termin
theotes wyraza wigc wilasnie przeplyw obecnosci nie Boga (czyli Boga osobowe-
go) w Pomigdzy swiadomosci, lecz nieosobowej, nie-egzystujacej, boskosci, ktorg
Voegelin czesto nazywa otchlania (abyss) boskosci. Teraz mozna doprecyzowac, ze
w Jezusie, a wigc w §wiadomosci Pomiedzy czlowieka, objawita si¢ glebia boskosci,
otchlan boskos$ci. Objawita si¢ wlasnie taka, jaka (nie) jest— jako absolutna trans-
cendencja, jako to, co nie bedac osobowe, wchodzi w relacje z czlowiekiem. Taki
wiasnie Bog, zdaniem filozofa, nie moze by¢ Bogiem w unii dwoch zjednoczonych
natur — glupstwem byloby bowiem stwierdzenie, ze radykalnie transcendentny Bog
jest osobg albo ze zjednoczyt si¢ z tym, co istniejace.

Kwestia radykalnej transcendencji theotes wigze si¢ z metaleptyczng strukturg
$wiadomosci.

Problemy teofanii sa wspolczesnie powaznie zaciemnione przez teologiczne, metafizyczne

oraz ideologiczne nawarstwienia, dlatego nie bedzie zbyteczne wskazanie sposobéw zapobie-

gania typowym nieporozumieniom. [...] Wizja nie jest dogmatem, lecz wydarzeniem w rzeczy-
wisto$ci metaleptycznej, filozof moze jedynie starac si¢ zrozumiec ja tak, jak potrafi najlepiej*.

Jednakze jezeli warunkiem zrozumienia sensu wizji Zmartwychwstalego jest od-
rzucenie metafizycznych ograniczen, to czy stwierdzajac, ze wizja jest ,,wydarze-
niem w rzeczywisto$ci metaleptycznej”, nie wiktamy si¢ w metafizycznie ufundowa-
ng filozofig $wiadomosci? Jesli zgodzimy si¢ z Voegelinem, aby teofanie Chrystusa
rozpatrywa¢ w horyzoncie §wiadomosci Pomi¢dzy, to musimy uznaé, ze: ,,W kon-
tek$cie metaleptycznym Wecielenie jest rzeczywisto$cig boskiej obecnosci w Jezusie
[...] Natomiast Zmartwychwstanie odnosi si¢ do Pawtowej wizji Zmartwychwstate-
go [...]""". Wizja, jak i kazde doswiadczenie boskosci (wydarzenie teofaniczne), nie
tylko wydarza si¢ w metaxy $wiadomosci, lecz takze nie odsyta do niczego poza
tym, co przynalezy do metaxy — trescig objawienia jest jego fakt, a nie co$ innego
niz sam fakt. Znaczy to, ze wizja Zmartwychwstalego nie odsyla do rzeczywiscie
Zmartwychwstatego. Zmartwychwstanie nie jest rzeczywistoscig, faktycznym Zmar-
twychwstaniem Chrystusa w ciele, lecz rzeczywisto$cig wizji w metaxy. Metaxy
stanowi duchowg przestrzen $wiadomosci, w ktorej dochodzi do spotkania ducho-
wej rzeczywisto$ci boskosci z ludzkim duchem. W metaxy nie ma zadnych danych,
wrazen zmystowych. To rzeczywisto$¢ ducha®. To, co zmystowe, jest pdzniejsza
symboliczng ekspresja duchowego doswiadczenia niematerialnej $wiadomosci
z niematerialng boska rzeczywisto$cia. Jesli przyja¢ taka perspektywe, to nie moz-
na twierdzi¢, ze Chrystus zmartwychwstal w ciele. Zmartwychwstanie bowiem jest
wydarzeniem eschatologicznym, w ktérym objawiona zostaje prawda transfiguracji.

3 E. Voegelin, Wizja..., s. 204.

SU Ibidem, s. 205.

2 E. Voegelin, The Beginng..., s. 180. ,,Any type of imaginery will do, so long as it conveys the
awariress that the Word is not an utterance of immanent Man but emerges from the intangible point of
the divine-human encounter in the Metaxy”.
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Transfiguracja, chociaz paradoksalnie ma dotyczy¢ catej rzeczywistosci, jest ruchem
poza to, co materialne, ku temu, co niematerialne. Zmartwychwstanie w ciele za$
stoi w sprzecznosci z tak pojetym ruchem transfiguracji. Musi by¢ ono wydarze-
niem w metaxy, wizja. Innymi stowy, wedlug Voegelina, (w rozwinigtej postaci dy-
ferencjacji Swiadomosci) bosko$¢ nie pojawia si¢ w zewngetrznym $wiecie, jawigc
si¢ przez to, co materialne, lecz w duchowej rzeczywisto$ci metaxy, ktorej symbole
(materialny wyraz) sa jedynie ekspresja doswiadczenia.

Na co wigc wskazuje Voegelinowska chrystologia? Albo raczej: na co wskazuje
odrzucenie koncepcji osobowego Boga wraz z rzeczywistoscig Zmartwychwstania
(poza wizja $w. Pawla)? Moim zdaniem owa filozoficzna wyktadnia chrystologii
wigze sie z tym, ze Voegelin narzuca boskos$ci pewne aprioryczne warunki mozliwo-
$ci jawienia si¢ i bycia w ogoéle. W wypadku Voegelina horyzontem warunkujacym
mozliwos$¢ pojawienia si¢ Boga nie jest ani byt jako causa sui, ani bycie, lecz boska
transcendencja wraz z metaleptyczng strukturg $wiadomosci. Dlaczego? Po dopro-
wadzeniu dyferencjacji $wiadomosci do stopnia, w ktorym dokonuje si¢ adekwatne
roz§wietlenie rzeczywistosci, okazuje sie, ze Bog nie moze wkroczy¢ do $wiata ina-
czej niz jako przeptyw boskiej obecnosci w §$wiadomosci Pomigdzy cztowieka, jako
duchowy ruch, nie moze réwniez objawi¢ niczego innego niz swdj ruch. Chrzesci-
janski mit eschatologiczny, w ktorym zmartwychwstanie w ciele traktuje si¢ dostow-
nie, narusza zasad¢ dawania si¢ jedynie w metaxy — eschatologiczna transfiguracja
bowiem wydarzytaby nie tylko w metaxy, wkraczataby w sfer¢ tego, co zmystowe,
a wigc immanentne. W istocie rzeczy wydaje si¢, ze wedlug Voegelina chrzescijanie,
oczekujac rzeczywistego zmartwychwstania w ciele, zapominaja, ze to do$wiadcze-
nie boskosci w modi Poczatku (i konca) ma si¢ dostosowywac¢ do doswiadczenia
w modi Ponad. Tym samym kwestionuje si¢ prymat i unikatowo$¢ metaxy — waru-
nek metaleptycznej struktury $wiadomosci odrzucajacy to, co materialne. Ponadto,
gdyby Bog udzielat si¢ inaczej niz w metaxy, to pogwalcitby swoja transcendencje
— warunek transcendencji/platonskiej epekeina. Koncepcja zjednoczenia dwdch na-
tur wraz idea osobowego Boga nie zgadzajg si¢ bowiem z nieosobowym wymiarem
absolutnej transcendencji boskiej rzeczywistosci. Nie moze dojs¢ do potaczenia ,,nie-
egzystujacej” otchlani z egzystujacym w Swiecie i czasie cztowiekiem. Stad niemoz-
liwo$¢ uznania tradycyjnie chrzeécijanskiej hermeneutyki.
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