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KONCEPCJA ZMYSEOW WEWNETRZNYCH Z PERSPEKTYWY
POZNOANTYCZNYCH TEORII PERCEPCJI

Koncepcje pigciu zmystow wewnetrznych, ktorag pierwotnie sformutowat Orygenes
1 ktora rozwineta patrystyczna tradycja ascetyczno-mistyczna, rozpatruje si¢ w dwoch
podstawowych aspektach, wskazujacych jednoczesnie dwa mozliwe tropy interpreta-
cyjne sygnalizowanego fenomenu. Z jednej strony, odnotowuje si¢, ze zmysty we-
wnetrzne, wyraznie odroznione od cielesnych narzagdow zmystowych i niebgdace ich
prostym odpowiednikiem na innym poziomie, majg charakter metaforycznych okresl-
nikdéw umystu. Stanowisko to wydaje si¢ potwierdza¢ wielu autoréw chrzescijanskich,
na przyktad Dydym Slepy, ktory podkresla, ze ,,wzrokiem duszy” oglada si¢ wytacznie
»rzeczy niewidzialne”, oznaczajace przedmioty umystowe, a tym samym sugeruje, ze
,»0ko duszy” (dpBaAuds 2v wuxd) jest synonimem organu kontemplacji (Becopia), defi-
niowanej jako akt czysto umystowy, wykluczajgcy zaangazowanie zmystow czy wyob-
raznit. W takim ujeciu ,,umystowy wzrok” — ai Tijs wuxiis dyeis Orygenesa?, dupa Tijs
wuxis Klemensa Aleksandryjskiego® czy wspomniany opfBaAuds év wuxii Dydyma
Slepego — bedacy parafraza platofiskiej metafory oka duszy (to Tis wuxiis Suua)?,
sprowadza si¢ do roli figury jezykowej. Co wigcej, operujgc paradoksem umystowego
zmystu (paradoksem w optyce platonskiego dualizmu zmystowe — umystowe), oryge-
nesowska koncepcja petni funkcje antylogii — typowej figury jezyka mistyki®. Z drugiej

! Dydym Slepy, Commentarii in Genesim 83,12-13; 216,28 — 217,1, wyd. P. Nautin,
L. Doutreleau, Sources Chrétiennes (— SC) 233, 244, Paris 1976-1978.

20rygenes, Commentarium in Evangelium loannis XX, 32 (26), wyd. J.P. Migne, Patrologiae cursus
completus. Series Graeca, Paris 1857-1866 (— PG) 14, 645.

3Klemens Aleksandryjski, Paedagogus Il, 9, PG 8, 496.

4 Sofista 254A; Parstwo 519B, 533D. Warto przy tym zauwazy¢, ze platonska metafora oka duszy pojawita
si¢ w literaturze chrze$cijanskiej za posrednictwem Filona i ze on nadat jej wyrazne znaczenie mistyczne, czyniac
»wzrok umystu” (tfjs Siavoias dupa) podmiotem ekstazy kontemplacyjnej. Por. Filon Aleksandryjski,
De opificio mundi 71, wyd. R. Arnalde z, Paris 1961.

5 W lingwistycznym studium tekstéw patrystycznych M. Harl stoi na stanowisku, ze charakterystyczna dla
mistyki chrze$cijanskiej frazeologia, bogata w wyrazenia zapozyczone z j¢zyka opisu doznan zmystowych, jest
dziedzictwem Orygenesowskiej teorii pigciu zmystow duchowych, ktoéra z czasem zostala zredukowana do
zabiegu czysto stylistycznego — M. Har |, Le langage de I’expérience religieuse chez les Péres grecs [w:] eadem,
Le déchiffrement du sens. Etudes sur [’hermeneutique chrétienne d’Origéne a Grégoire de Nysse, Collection des
études augustiniennes. Série Antiquité 135, Paris 1993, s. 45-46.
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strony, na co zwraca uwage H. Crouzel®, Orygenes pojmuje zmysty wewnetrzne takze
W znaczeniu specyficznej, wyzszej zdolno$ci wyobrazeniowej, stanowigcej podstawe
doswiadczen o charakterze wizyjnym, positkujacych si¢ pewng forma percepcji zmy-
stowej. Zdolnoé¢ taka ma by¢ wrodzong dyspozycja kazdego cztowieka, podlegajaca
jednak ksztaltowaniu, dlatego ujawnia si¢ tylko u ,,doskonatych”, ktérzy doprowadzili
ja do perfekcji. Orygenes opisuje ja w nastepujacy sp0sob:

,»[...] istnieje pewien boski zmyst (Beias Tvdv yevikiis aicbricecas), osiagalny jedynie dla blogosta-
wionego, zgodnie ze stowami Salomona: »Osiagniesz boski zmysh« (AtcBnow Beiav euprioeis — Por.
Prz 2,5), i obejmuje on takie same rodzaje zmystow: oczy, ogladajace przedmioty ponadcielesne,
w ktorych objawiaja si¢ cherubiny i serafiny, uszy styszace dzwigki nie niosgce si¢ w powietrzu,
smak kosztujacy chleba zycia, ktory zstapit z nieba i ktory udziela zycia $wiatu, wech odczuwaja-
cy zapachy, jak mowi Pawel, bedace mita Bogu wonig Chrystusa (por. 2 Kor 2,15), i dotyk, za
pomoca ktérego Jan dotykat rekami Stowo Zycia (1 J 1,1); tak blogostawieni prorocy, osiggnaw-
szy boski zmyst (i Beiav aicbnow), widzieli w boski sposdb, i w boski sposdb styszeli, i podob-
nie smakowali 1 wachali, ze tak powiem, niezmystowym zmystem, i dotykali wiarg Stowo, odkad
sptynat na nich samych uzdrawiajacy ich strumien; w ten sposob ogladali i opisali to, co zobaczy-
li, oraz stuchali i opowiedzieli to, co uslyszeli, i doznali podobnych wrazen, co spisali przezuwa-
jac zwoj danej im ksiegi™”.

Wtasciwosci ,,boskiego zmystu” Orygenes wyjasnia wczesniej, porownujac go do

sposobu doznawania, jaki zachodzi we $nie:

»Skoro [...] rzeczy boskie i zapowiedzi przysztych wydarzen zyciowych objawiaja si¢ w licznych
wizjach sennych, w sposob jasny badz zagadkowy, to nie bedzie niedorzecznoscia, ze to, co odci-
ska si¢ w umysle (fysuovikév) we $nie, moze go formowaé rdwniez na jawie, dla pozytku formo-
wanego [...]. Gdy ulegamy wrazeniu slyszenia we $nie, razeni doznaniem stuchowym lub postrze-
zeniem wzrokowym, nie doznajemy ani uszami, ani oczami ciata, ale takimi samymi [zmystami]
umystu (fiyepovikév); nie jest zatem niedorzecznoscia, ze w taki wlasnie sposob doznawali ci pro-
rocy, ktorzy zarejestrowali niezwykle wrazenia: styszeli stowo Pana albo ogladali otwierajace si¢
niebo™®,

Orygenes analizuje tu specyficzny typ do$wiadczenia religijnego (takiego jak wizja
na jawie, ,,styszenie glosdw”, natchnione prorokowanie), odznaczajacego si¢ zazwy-
czaj charakterystycznym nagtym oszotomieniem z towarzyszgcymi mu intensywnymi
doznaniami zmystowymi i traktowanego jako wtargniecie w ludzka osobowos$¢ oraz
owladniecie przez boskie moce, stuzagce komunikacji z bostwem. Doswiadczenie tego
typu, ktore w péznym antyku powszechnie uznawano za zewngtrzng interwencj¢ czyn-
nikdéw nadprzyrodzonych, a ktdre wspolczesna psychologia uwaza za rezultat oddzia-
lywania czynnikoéw psychofizjologicznych, interpretujac je w kategoriach zaburzen
normalnej $wiadomosci (jako skutek projekcji wyobrazen fantastycznych badz kom-
pleksow pamigciowych oraz jako efekt deformacji percepcji, np. fiksacji wzrokowej —
indukowanych w stanach zmienionej $wiadomosci), Orygenes przypisuje dzialaniu
czynnika bedacego tertium quid — catkowicie odrebng kategorig psychicznag, ktora nie
pokrywa si¢ ani z polem zwyklej percepcji zmystowej, ani z kompetencjg czysto umy-

®H. Crouzel, Origéne et la connaisance mystique, Museum Lessianum. Section Théologique 56, Bruges
1960, s. 381.

"Orygenes, Contra Celsum, I, 48, PG 11, 749. Jezeli nie zaznaczono inaczej, thimaczenia pochodza od
autorki.

8 Ibidem.
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stowg. Przeprowadzona przez Orygenesa analogia ze snem ma stuzy¢ podkresleniu
faktu, ze wizja, cho¢ postuguje si¢ komponentem obrazowym, zasadniczo polega na
zawieszeniu zwyktej percepcji zmystowe]j przy jednoczesnym zachowaniu pewnego
trybu postrzegania, ktore rejestruje umyst wprost — bez posrednictwa zmystéw ciele-
snych — postugujac si¢ swego rodzaju wyspecjalizowanym organem subtelnej percep-
cji. Ma nim by¢ 6w ,,boski zmysl”, rozumiany jako specyficzny aparat percepcyjny,
dysponujacy wyzsza modalno$cig zmystows.

Bronigc w ten sposob przed oskarzeniami Celsusa do§wiadczen o charakterze wi-
zyjnym, Orygenes przeprowadza swoistg prob¢ wyjasnienia zjawisk mistycznych na
poziomie psychosomatycznym, podejmujac tym samym zagadnienie subtelnej percep-
cji, ktorego pewne aspekty rozwijaja si¢ paralelnie w tradycji zarowno filozoficzne;j,
jak 1 patrystycznej schytku starozytno$ci — na gruncie 6wczesnych teorii percepcji. Co
prawda wczesne chrzescijanstwo ostatecznie nie podzieli charakterystycznej dla schyt-
kowego $wiata grecko-rzymskiego inklinacji do ekstatycznych doswiadczen wizyj-
nych®, wskutek czego rowniez zmysty wewnetrzne (pojecie od poczatku wieloaspek-
towe) straca pierwotny, orygenesowski sens narzgdzi wizji i ewoluujac stosunkowo
szybko, przejda w wymykajacy si¢ precyzyjnej definicji, nieokreslony zmyst duchowy
lub ogranicza si¢ do funkcji metafory. Niemniej jednak w pierwotnym ksztatcie chrze-
Scijanska koncepcja nie pozostaje bez zwigzku z dominujagcymi tendencjami péznego
antyku, co pozwala na podj¢cie proby o$wietlenia jej poprzez wskazanie innych, ana-
logicznych koncepcji subtelnej percepcji, a przez to umiejscowienie w szerszym kon-
tek$cie, zarbwno historyczno-kulturowym, jak i teoretycznym. Celem niniejszego arty-
kutu bedzie wylacznie zasygnalizowanie mozliwych punktow odniesienia koncepcji
zmystow wewngetrznych, ktore moga postuzy¢ za prolegomena do dalszych analiz.
W artykule rozpatrzone zostang: 1) zagadnienie subtelnej percepcji w ksztatcie pod;je-
tym w tradycji neoplatonskiej na gruncie rozwoju idei ciata subtelnego, a takze
2) zagadnienie przedstawienia wyobrazeniowego w ujeciu stoickiej teorii percepcji.

Jako element charakterystyczny idea ciala subtelnego pojawia si¢ pierwotnie w Wy-
roczniach chaldejskich, hermetyzmie, gnostycyzmie (réwniez w kultach misteryjnych,
u medioplatonikdéw, np. u Numeniosa z Apamei) i mozna powiedzie¢, ze w wiekach II
i III n.e. jest powszechnie znana. Nastepnie zostaje przejgta i przepracowana przez
neoplatonizm postplotynski (nie wystepujac u Plotyna), gdzie rozwija si¢, z jednej
strony, w kierunku rozwigzan arystotelejsko-stoickich, z drugiej natomiast pozostaje
pod istotnym wpltywem teurgii'®>. W zalozeniu wigze si¢ z przekonaniem, ze dusza
dysponuje swego rodzaju quasi-niematerialnym no$nikiem, zasadniczo réznym od
fizycznego, $miertelnego ciata, ktory jest albo rodzajem ciala, np. powietrzo- lub
ogniopodobnym, jak cialo pneumatyczne (ocopa TvevpaTikév), albo $wietlistym

9 Szerzej zob. G.G. Stroumsa, Dreams and Visions in Early Christian Discourse [w:] Dream Cultures.
Explorations in the Comparative History of Dreaming, red. D. Shulman, G.G. Stroumsa, New York—Oxford
1999, s. 189-212.

00 roli ciata subtelnego w kontekscie teurgii por. J.F. Finamor e, Proclus on Ritual Pratice in Neoplatonic
Religious Philosophy [w:] Being or Good? Metamorphoses of Neoplatonism, red. A. Kijewska, Lublin 2004,
s.131-133. Na temat roznic miedzy neoplatonskim cialem subtelnym a koncepcja obecna w Systemach
wezeséniejszych zob. E.R. Dodds, The Astral Body in Neoplatonism [w:] Proclus, The Elements of Theology,
Oxford 1933, s. 314.
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(aUyoeidés) lub astralnym (&oTtpoeidés) wehikulem (xnua)ll. Ztozono$¢ problemu
pozwala tu jedynie na wyliczenie podstawowych funkcji, jakie speilnialy no$niki,
z uwypukleniem tych, ktore majg znaczenie dla badan nad percepcja. Subtelne nosniki
duszy mozna zasadniczo podzieli¢ na: 1) po$miertne, tzn. takie, ktore dusza otrzymuje
po $mierci i rozpadzie ciala fizycznego. Stuzg wowczas jako wehikuly w trakcie we-
drowki po$miertnej, umozliwiajag doznawanie wrazen, w tym bélu podczas po$miert-
nych oczyszczen (cechuja je niezwykle czule zmysty). Ponadto posiadajg specyficzne
zdolnosci, takie jak zdolno$¢ btyskawicznego pokonywania ogromnych odleglosci,
przebywania w dwoch miejscach jednoczes$nie; 2) rytualne — pierwotnie wystepuja
w kultach misteryjnych, gdzie pelnig funkcje ,,doskonalego ciala” (cdupa téheiov),
jakie otrzymuja adepci we wtajemniczeniach. Jest to ciato niesmiertelne, ktore otrzy-
muje si¢ w trakcie inicjacji, podczas ktorej ocoua TéAeiov petni funkcje narzgdzia prze-
bostwienia — poprzez ,,ubranie go” cztowiek staje si¢ bogiem. W takim znaczeniu ciato
subtelne zostalo podzniej zaadaptowane przez neoplatonikéw w praktykach teurgicz-
nych; oraz 3) permanentne, czyli wrodzone cztowiekowi powloki duszy, wyposazone
w narzad subtelnej percepcji. Im wiasnie przypisuje si¢ ponadnaturalne zdolnosci me-
tapsychiczne (s3 organami wizji, proroctw, kontaktow z demonami)*?,

Poszukiwanie genezy i prototypowego zrodta idei ciata subtelnego prowadzito ba-
daczy do wielu, nierzadko rozbieznych tropéw. Literalnie koncepcja prowadzi do Pla-
tona. Sami neoplatonicy wywodza ciato subtelne z platonskiej alegorii rydwanu — we-
hikulu duszy (&xnua). Odwotuja si¢ do 1) Fedona [113D], opisujgcego, jak dusze

1 Systemy II/III wieku postugiwaly si¢ znacznie bardziej zréznicowang terminologia. Wystepuja tu: wuxfis
Aemrtov Sxepa — subtelny no$nik duszy Wyroczni chaldejskich (Oracula Chaldaica, fragm. 120; 201, wyd.
E.Des Places, Paris 1996); oéoua Téheov — ciato doskonate mitraizmu (por. E.R. Dodds, The Astral Body...,
op.cit., s. 314); &bBdvatov odua — cialo nieSmiertelne hermetyzmu (Corpus Hermeticum XIIl, 3, wyd.
AD.Nock,A-J.Festugieére,t. Il, Paris 1992); &vtipupov mrvedua — pneuma nasladujaca gnostycyzmu (Pistis
Sofia). Analogiczne znaczenie przypisuje si¢ rowniez gnostyckim przyczepom duszy (&mapTriuaTta),
formujacym Tmpooeuis wuxn — dusze przyro$nieta lub TpoonpTnuévov Tvedua — pneumg przyczepiong. Opisat
je migdzy innymi Klemens Aleksandryjski, przedstawiajac system Bazylidesa, Izydora i Walentyna (Stromata |1,
20, 112-113, wyd. P.Th. Camelot, C. Mondésert, SC 38, Paris 1954.). Por. rowniezz Klemens
Aleksandryjski, Excerpta ex Theodoto, 63-64, wyd. F. Sagnard, SC 23bis, Paris 1970.

120g6Ine opracowania zagadnienia ciata subtelnego: E.R. Dodds, The Astral Body in Neoplatonism, s. 313—
—321; A-J. Festugiere, Le corps glorieux sphéroide chez Origéne, ,Revue des sciences philosophiques et
theologiques™ 43 (1959), s. 81-86; J. Finamore, lamblichus and the Theory of the Vehicle of the Soul, Chico
(CA) 1985; R. Sorahbji, Vehicles of Soul [w:] idem, The Philosophy of the Commentators 200-600 AD.
A Sourcebook, t. I: Psychology (with Ethics and Religion), London 2004, s. 221-241. Obecng w pdznoantycznym
chrze$cijanstwie koncepcje ciata subtelnego wywodzono od Orygenesa, jakkolwiek zadne zachowane pisma
Orygenesa (ani teksty greckie, ani przektady tacinskie) nie zawieraja doktryny przypisywanej mu powszechnie
w VI w., azreferowanej przez Metodego z Olimpu w De Resurrectione. Koncepcjg, ktora najprawdopodobniej
skojarzyta doktryng §w. Pawla o oddpa mveupaTikév z grecka teoria dxnua, podjeli po Orygenesie: Dydym
Slepy, Ojcowie Kapadoccy i Jan Filoponos. Ostatecznie II Sob6r Konstatynopolitanski (553 r.) potepit wszystkim
utrzymujacych, ze cialo Pana po zmartwychwstaniu przeobrazilo si¢ w kuliste cialo eteryczne, i ze takie beda
wszystkie ciata zmartwychwstate — Acta Conciliorum Oecumenicorum 1V, |, 249, 19-22, wyd. J. Straub
(Concilium Universale Constantinopolitanum sub lustiniano Habitum, t. 1: Concilii actiones VIII), t. IV, Berolini
1971. Znaczenie i ewolucj¢ idei ciala subtelnego w chrzescijafistwie antycznym omawiaja: H. Chadwick,
Origen, Celsus and the Ressurection of the Body, ,Harvard Theological Review” 41 (1948), s. 83-102;
H.S. Schibli, Origen, Didymus, and the Vehicle of the Soul [w:] Origieniana quinta. Papers of Fifth Interna-
tional Origen Congress (Boston Collage, 14-18 August 1989), wyd. R.J. Daly, Louvain 1992, s. 381-391;
J. Pépin, Saint Augustin et la symbolisme néoplatoniecien de la véture [W:] idem, La tradition de [’allégorie de
Philon d’Alexandrie a Dante, Paris 1987, s. 137-165; G. Verbeke, L’évolution de la doctrine du Pneuma du
Stoicisme a S. Augustin, Paris 1945.
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zmartych, zmierzajagce do miejsca oczyszczenia, przeprawiaja si¢ przez Acheron
w swoich wehikutach — todziach czekajacych na dusze nad brzegiem (&vaPd&vTes & 81
auTols dxnuaTtd toTw). Lodzie te odezytane zostaly jako pneumatyczne nosniki, ktére
dusza otrzymuje po S$mierci, czyli po porzuceniu i rozpadzie $miertelnego ciata;
2) Fajdrosa [247B-250C6], wedtug ktorego bogowie przemierzaja niebo na lotnych,
skrzydlatych rydwanach (t& [...] 8ecov dxfinaTta), majacych oznaczaé ciala subtelne;
3) Timajosa, gdzie boski kosmokrator lokuje tworzone dusze rozumne na gwiazdach
jak na rydwanach (¢upiBdoas cos &5 dxnua) [41E] (na nich tez przebywaja dusze po-
$miertne przed powtorng inkarnacjg [42B—C]) i gdzie dalej mtodzi bogowie konstruuja
duszom ciata, przyznajac im funkcje rydwanow-nosnikow (8xnua) i narzadéw percep-
Ccji [44E-45B i nn.; 69C]. Tekst Timajosa miat stanowi¢ podbudowe idei ciala astral-
nego — zaktadajace;j, ze subtelny nosnik-wehikut duszy posiada konotacje astralne.

Analizujac teksty platonskie, E.R. Dodds zauwaza, ze koncepcje Platona traktowa-
ne przez neoplatonikow jako prototypy ciala subtelnego zadng miarg nie odnoszg si¢
do takiego rodzaju ciata: Fedon postuguje si¢ obrazem mitologicznych todzi wiozg-
cych dusze do Hadesu, fragment Fajdrosa jest integralnym komponentem rozbudowa-
nej alegorii duszy jako rydwanu — woznicy i dwoch koni, gdzie rydwan ma znaczenie
wylgcznie alegoryczne, w Timajosie z kolei gwiazdy zostaty zaledwie poréwnane do
rydwandw i1 rownie metaforycznie rydwanami nazwane zostaly Smiertelne ciata doczes-
ne. Podkreslajac, ze sa to okres$lenia przewaznie metaforyczne, przypadkowe i wza-
jemnie niepowigzane, Dodds kwituje kwesti¢ platonskiej genezy pdznoantycznej idei
ciata subtelnego wymownym stwierdzeniem, ze nawet najbardziej perwersyjny umyst
nie wykoncypowalby z powyzszych stéw Platona idei ciata astralnego'®. W istocie
mamy tu do czynienia z charakterystycznym dla systemow pdznoantycznych zabie-
giem — interpretacjg platonskich figur jezykowych, polegajaca na ich transpozycji
zmierzajacej do nadania im zupelie nowego sensu, przy jednoczesnym zachowaniu
autorytetu boskiego mistrza — Platona. Rzekome platonskie pochodzenie subtelnego
&xnua sprowadza sie zatem do zasady, ktérg Dodds, rozpatrujac wptyw Platona na
mys$] Plotyna, podsumowal rownie btyskotliwie: ,,[...] to, co przemawiato do niego
W imieniu Platona, bylo w istocie jego wtasnym dajmonem™?4,

Wiekszos$¢ badaczy stusznie przyjmuje za Doddsem, ze Platon Zadng miarg nie bie-
rze udzialu w rozwoju koncepcji subtelnego wehikutu duszy, wtasciwej dla schytku
antyku'®. Warto jednak zwrdci¢é uwage na znaczenie zaczerpnictej z Platona figury
rydwanu, implikujacej konotacje somatyczne. Pdznoantyczng ide¢ ciala subtelnego
najczesciej oddawano za pomocg uzytego przez Platona terminu dxnua — oznaczajgce-
go wszelkiego rodzaju podstawe: substrat i nosnik. Terminem tym okre$§lano pierwot-
nie pojazdy (rydwan, powdz, 16dz), ale takze zwierzeta wierzchowe (gtéwnie konia)'é.
Figura, powszechnie znang Grekom co najmniej od Homera, operowano w literaturze,
nie tylko o charakterze mitologicznym. Parmenides za jej pomocg obrazuje o§wiecenie,
opisujac je jako fantastyczng podréz nocng — na lothym rydwanie — ku $wietlistej bogi-

BER.Dodds, The Astral Body..., s. 315.

“E.R. Dodds, Tradition and Personal Achievement in the Philosophy of Plotinus [w:] idem, The Ancient
Concept of Progress and other Essays, Oxford 2001, s. 129.

15 Takie stanowisko akcentuje np. J. Bouffartigue, Ame immortele, visible, hétérogéne: les effets des mots
du Phédon et du Timée [W:] Andre-Jean Festugiére: Hellenisme et Christianisme. Colloque organisé par le Centre
d’Etudes du Saulchoir et le Centre Thomas More a la Tourette, les 27—28 septembre 1997, Paris 2001, s. 33.

%por. H.G. Liddell,R.Scott, H.S. Jones, Greek-English Lexicon, Oxford 1996, s. v. &xnua.
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nit’. Co istotne, podréz nocna Parmenidesa (nota bene wyprowadzana z lotu szaman-
skiego i z nim poréwnywana) symbolizowaé ma przejécie z Nocy niewiedzy do Swia-
tta $wiadomosci'®. Oryginalne wyjasnienie zwigzku lotu duszy w skrzydlatym wozie
Z momentem przeobrazenia duszy podaje A. Krokiewicz. Sam motyw lotu w powietrz-
nym powozie lokuje on ostatecznie nie u Homera, jak si¢ czyni zazwyczaj, ale
W znacznie pierwotniejszych poktadach greckiej kultury. Zauwaza, ze jest to rdzenne
kretenskie wyobrazenie i ze prawdopodobnie rozpowszechnione zostato przez orfic-
kich wedrownych poetow!®. Wigczone w kompleks wierzen orfickich (metempsycho-
za, schemat katabazy — anabazy) staje si¢ symbolem anabazy — posmiertnej wedrowki
duszy, jej wstepowania, oczyszczenia i docelowego przebostwienia na ,,wyspach
szczesliwych”. Weigz jednak rydwan nie byt tu interpretowany jako symbol ciata.

Dopiero gdy tradycyjny kompleks przekonan dotyczacych posmiertnej wedrowki
duszy rozwingt si¢ w pdéznym antyku pod wptywem watkow orientalnych (za posred-
nictwem Wyroczni Chaldejskich, a takze hermetyzmu i gnostycyzmu), lotny rydwan
utozsamiono z ciatem subtelnym?’. Tradycja neoplatonska, rozbudowujac doktryne
0 eterycznym ciele jako nos$niku duszy (éxnua) w jej za§wiatowej wedrowce, utrzymu-
je, ze gradacyjnemu procesowi zstepowania duszy w $wiat zjawiskowy, w ktorym
Sxnua przyjmuje kolejno coraz bardziej materialne ostony — nierozumne formy zycia —
az po najci¢zsze cialo ziemskie, odpowiada analogiczny zwrotny ruch wstgpujacy
W gore, podczas ktorego dusza ogotaca si¢ ze swych oston materialnych?!. Wedtg
Proklosa, éxnua jest cialem wiecznym, niezmiennym co do substancji i niepodzielnym
jak dusza. Odroznia si¢ w ten sposob zasadniczo, jako niematerialny nosnik duszy, od
kolejnych przyjmowanych zewnetrznych i materialnych postaci, ktore podlegajg zmia-
nom, podczas gdy wieczne &xnua tylko ,,ubiera si¢” w nie??,

Wraz z postepujacym procesem interioryzacji (polegajagcym na przeniesieniu pojg¢-
cia ascencji ze sfery mitu religijnego, gdzie wystepuje ono jako przestrzenne wznosze-
nie si¢ duszy w zaswiatach, w sfere psychologiczng, gdzie oznacza ,,wstepowanie”

17Zob. Parmenides, fragm. 1, 1-38, wyd. H. Di e s, Parmenides Lehrgedicht, Berlin 1897.

18 Interpretacja [za:] S. Kirk, J.E. Raven, M. Schofield, Filozofia przedsokratejska. Studium krytyczne
z wybranymi tekstami, thum. J. L an g, Warszawa—Poznafi 1999, s. 244-245.

¥ Wedtug A. Krokiewicza (Studia orfickie [w:] idem, Studia orfickie. Moralnos¢ Homera i etyka
Hezjoda, Warszawa 2000, s. 47-49) $wiadectwo jego minojsko-orfickiej tezy stanowi miedzy innymi kretenskie
przedstawienie postaci zmartego na wozie zaprz¢zonym w dwa skrzydlate gryfy.

2 Koncepcje ciata subtelnego taczy sie z wplywami orientalnymi, rozpatrujac trop: 1) babilofiski — babilofski
mistycyzm astralny, ktory mogt dociera¢ do Grecji poprzez Egipt; 2) irafiski — na ciato niebianiskie religii iranskiej
wskazuje H.-M. Reitzenstein, 3) indyjski — Bouffartigue (op.cit., s. 32-33) rozwaza kwesti¢ stynnego zdania
Hipolita, ktory przywotuje doktryne indyjskich braminéw, operujacych analogiczng koncepcja ciata subtelnego
(Hipolit Rzymski, Refutatio omnium haeresium, I, 24, 1-6, wyd. M. Marcovich, Berlin-New York 1986).
Por. klasyczne studium tematu: J. Filliozat, La doctrine des brahmines d’aprés saint Hippolyte, ,Revue de
’histoire des religions” 130 (1945), s. 59-91. Odmienne stanowisko reprezentuje E.R. Dodds, ktéry twierdzi, ze
wplywy orientalne sa pozne i wtorne. Przyjmuje tym samym, ze neoplatonska koncepcja ciata subtelnego daje sie
catosciowo wyprowadzi¢ ze spekulacji hellenskiej. Charakterystyczna dla E.R. Doddsa teza — wypowiedziana
w duchu pogladow A.-J. Festugiere’a — wyeksplikowana zostata [w:] The Astral Body..., s. 314.

2 Role &xnua w neoplatonskiej wedrowce duszy i jej zwigzek z wyobrazeniami chrze$cijanskimi omawia
J.Pépin, La tradition de I’allégorie de Philon d’Alexandrie a Dante, Paris 1987, s. 142-143.

2proklos, Institutio theologica, 208-210, wyd. E.R. Dodds, Oxford 1933. Z kolei wedlug Porfiriusza
(Sententiae, 29) dusza otrzymuje wehikul (8xnua) na poczatku wedrowki zstepujacej w kosmos zmystowy
i odnajduje go na powrét, kiedy wznoszac sig, porzuca nabyte kolejne postaci ciat zniszczalnych i przej$ciowych —
J.Pépin,op.cit., s. 143.
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poznawcze) &xnua zaczyna petié nie tylko funkcje mitologicznego wehikutu, umoz-
liwiajacego duszy przemieszczanie si¢ w zaswiatach, ale denotuje rowniez narzgdzie
poznawcze. W mysl zaznaczajacej si¢ u schytku starozytnosci dominanty psychologii,
wyrazonej w plotynskiej formule: kai mévTa glow [,,I oto »wewnatrz« jest wszyst-
ko”]%, lot duszy nad $wiatem interpretowany jest coraz czeSciej jako przezycie senne
albo skutek kontemplacji na jawie i ostatecznie zostaje sprowadzony do metafory po-
znania?*. Neoplatonizm, odstaniajac w ten sposdb poznawczy wymiar lotu duszy (nota
bene pokrywajacy si¢ z treSciami zwigzanymi z doswiadczeniem eksterioryzacji —
wyjscia z ciata, wizualizowanego w wielu tradycjach religijnych w postaci magicznej
wedrowki lub podniebnego lotu) odkrywa zarazem znaczenie wehikutu, w ktorym
podroz ta si¢ odbywa. Tak jak w modelowym ujeciu wehikut — lotny rydwan, ognisty
woz, a czasem fantastyczny wierzchowiec: uskrzydlony waz lub smok — symbolizuje
moc ascencji®®, neoplatofiskie dxnua oznacza no$nik poznania — cialo wyposazone
W stosowny organ percepcji.

Neoplatonicy nawigzujg przy tym 1) do koncepcji ujmujacej dusze jako pneume
(rodzaj ciala zbudowanego z subtelnej materii) 1 zakladajacej, ze dusza nie daje si¢
oddzieli¢ od swego somatycznego substratu, oraz 2) do zwigzanego z nig pogladu,
wedlug ktérego poznanie, do jakiego jest zdolna dusza jednostkowa, zawsze positkuje
si¢ percepcja zmystowa, co oznacza, ze dusza, aby poznawaé, musi postugiwac si¢
cielesnym podlozem, wyposazonym w narzady zmystow?®. W my$l tych zalozen
utrzymuja, ze dusza posiada wlasciwy dla siebie substrat — rozne od wodnoziemnego
ciata hylicznego ciato subtelne, pelnigce analogiczng funkcje organu percepcji, ale
odpowiednio doskonalsze. Bedac wyzsza postacig ciala, dxnua zaopatrzone jest
w adekwatne dlan narzady wyzszych, subtelnych zmystow. Jak podkresla R. Sorabiji,
cechg dystynktywna neoplatonskiego dxnua jest wlasnie funkcja specyficznego apara-
tu zmystowego, dzigki ktéremu dusza zostaje uzdolniona do doznawania wrazen, od-
czuwania pragnief i generowania percepcji bez posrednictwa fizycznego ciata®’. Jako

ZPlotyn, I, VIIL, 6, 40, wyd. E. Bréhier, Paris 1995 (thum. A. Krokiewicz).

2 E.R. Dodds sugeruje przy tym, ze psychologiczny i poznawczy wymiar motywu lotu duszy odkryt Plotyn,
dzigki ktéremu neoplatoniskie wznoszenie si¢ duszy — jej émotpopry — stalo sie ewidentnie poznawczym
wstgpowaniem. Zob. E.R. Dodds, Poganstwo i chrzescijaistwo w epoce niepokoju. Niektore aspekty
doswiadczenia religijnego od Marka Aureliusza do Konstantyna Wielkiego, thum. J. Partyka, Krakow 2004,
s. 19.

% Zdolno$¢é te nierzadko podkreslaja dodatkowo specjalne atrybuty, w jakie wyposazony jest wehikut albo
podréznik: ,trzecie oko”, ,anteny” i inne przekazniki. Por. np. ujgcie lotu szamana — A. Wiercinski, Model
postaci szamana [w:] idem, Magia i religia. Szkice z antropologii religii, Krakow 1994, s. 125.

% Neoplatonicy odwoluja sie tu przede wszystkim do Arystotelesa (por. De Anima, I, 3); E.R. Dodds (The
Astral Body..., s. 316) sugeruje inne, cho¢ réowniez arystotelejskie zrodto neoplatonskiej koncepcji. Formutujac
teze o teorii Sxnua-Tvedpa, zauwaza, ze koncepcja subtelnego nosnika duszy w dojrzatym ksztalcie, jaki zyskuje
w neoplatonizmie, jest efektem skojarzenia i uzgodnienia idei platonskiego astralnego wehikulu (Sxnua)
z arystotelejska gwiezdng pneuma — stad teoria Sxnua-mvedua. Usitujac dotrze¢ do najstarszego $wiadectwa,
eksplikujacego teorie &xnua-mvetua, Dodds sygnalizuje, Ze znamiona takiego $wiadectwa posiada, przypisywana
Posejdoniosowi i zrelacjonowana przez Galena, stoicka teoria $wietlistej pneumy (poTtoedts Tveipa). Galen,
nawiagzujac do Arystotelesa i stoikow, wskazuje na znaczenie ciala $wietlistego (avyoedts odopa) poprzez
odwotanie do etymologicznego zwigzku avyoedts ocua § avyai — oznaczajacymi zarazem promienie stoneczne
oraz oczy — promienie wzrokowe. Na zasadzie sympatii — wspotuczestnictwa i wspoldoznawania kazdego
elementu w naturze powszechnej — avyoedts odua, jako odwzorowanie kosmicznego Swiatha, petni funkcje
narzadu wizji kontemplacyjnej (dyecos Spyavov). Por. Galen, De placitis Hippocratis et Platonis 643-644,9,
wyd. I. Mueller, Lipsiae 1895.

Z'R.Sorabji, Vehicles of the Soul, s. 222.
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organ subtelnej percepcji ciato subtelne charakteryzuje si¢ wysokim stopniem wrazli-
wosci, zaroOwno receptywnej — jako niezwykle czuly receptor sensoryczny, jak
i aktywnej — jako generator intencjonalnych aktow percepcyjnych. Takie ujecie, repre-
zentatywne dopiero dla schylkowego neoplatonizmu, w konsekwencji pociagneto za
sobg skojarzenie zmystow subtelnych z do§wiadczeniami wglagdowymi, opierajagcymi
si¢ na intensywnych doznaniach zmystowych oraz wyzszych zdolnosciach wyobraze-
niowych. Sensoryczny i1 wyobrazeniowy aspekt Sxnua neoplatonicy eksponuja
w odniesieniu do proroctw i wizji®®, ale takze do sposobu, w jaki porozumiewajg si¢
dusze w $wiecie inteligibilnym. Juz u Plotyna, cho¢ nie nalezy mu przypisywaé rozbu-
dowanej teorii subtelnego nosnika, pojawia si¢ znaczaca wzmianka o tak rozumianym,
czulym ciele transparentnym:

,,1 nie nalezy [...] z pewnos$cig sadzi¢, ze dusze postuguja si¢ glosem, jezeli s3 w Swiecie umysto-
wym, a ciala majg w niebie. I nie bedzie tam w ogole tych wszystkich rozhoworow, jakie si¢ tutaj
prowadzi z powodu doraznych potrzeb lub niepewnosci, bo te dusze, skoro czynig kazda rzecz
w karbach tadu i wedtug natury, to nie beda wydawac rozkazoéw ani radzié, a zreszta b¢da pozna-
wac takze swoje sprawy wzajemne bezposrednio w swiadomosci. Przeciez i tutaj mozemy poznaé
niejedno u ludzi milczacych przez oczy, tam za$ przejrzyste jest cate ciato i jakby okiem jest kaz-
dy i nie ma niczego, co by bylo ukryte lub udane, lecz zanim kto$ zdazy rzec co$ innemu, tamten
tylko spojrzy i juz si¢ dowiedziat. Co do dajmonéw znowu i dusz w powietrzu, to w tym, ze po-
stugujg sie gtosem, nie ma zadnej niedorzecznosci, gdyz sg zywinami w swoim gatunku”2°,

Podobnie Proklos przedstawia zmysty subtelne, przeciwstawiajgc je sposobowi per-
cepcji, wlasciwemu doczesnemu ciatu ziemskiemu:

»Wzajemne rozpoznawanie si¢ dusz mozna by wyjasni¢ jako [przebiegajace] przez ich nos$niki
(éxAuaTa), podobnie jak tutaj, [przebiega ono] przez nasze ciata-ostrygi (por. Fajdros 250 C6),
niemniej jednak przez tamte przebiega ono znacznie klarowniej niz przez te, gdyz tamte znacznie
lepiej recypuja wrazenia [naptywajace] z duszy. [...] nosniki, zrosnigte z duszami znacznie moc-
niej niz materialne oczy, odwzorowuja natur¢ duszy i same ja przejawiajg. [...] dusze potrafig
rozpoznawac si¢ wzajemnie przez nosniki, znajac si¢ uprzednio bezcielesnie, [...] a skoro znaja
si¢ wzajemnie, nie dziwi juz fakt, ze rozpoznaja si¢ nawzajem. Zachowawszy w swych wyobra-
zeniach (pavtacia) stale, wzajemne odbicie (tumos), na kazde nowe postrzezenie wzbudzajg
wspomnienie duszy, ktéra widza. [...] Ponadto nikt nie powinien watpi¢ w to, ze dusze dyskutuja
nie posiadajac ani jezyka, ani tchawicy, ani ust, wylacznie przez ktdre mozna dyskutowaé w tym
zyciu, gdyz nosniki (dxnuata) sg cate jezykami, i cate pokryte sg oczami i uszami, i stysza, widza
i wydaja dzwieki, [...] potrafig tez przekazywa¢ wzajemnie mysli w prostszych poruszeniach.
Skoro ich rozumowania i wyobrazenia sg prostsze, to takze dyskusje dokonuja si¢ za pomoca
réwnie tatwiejszych poruszen, wolnych od tutejszej réznorodnosci, co si¢ zgadza™.

W przytoczonych opisach &xnua jest przede wszystkim cechg dystynktywng de-
monéw i1 dusz posmiertnych, pozbawionych ziemskiego, zniszczalnego ciata. T¢ cha-
rakterystyke w istotny sposob uzupetniaja poglady Syrianosa, ktory wkomponowat
subtelny aparat percepcyjny ciata pneumatycznego jako trwaly element struktury psy-
chofizycznej ujetej w ramy neoplatonskiego, gradacyjnego modelu zstepujgcego.

% Jamblich i Proklos utrzymywali za Porfiriuszem, ze nosniki dostarczaja specyficznego typu wyobrazen
(pavTacia), ktore stanowia podstawe proroctw i wizji — zob. R. Sorabji, Phantasia and the Vehicles of the
Soul: prophecy [w:] idem, The Philosophy of the Commentators..., s. 70-71.

2plotynlV, I (1/27), 18 (tum. A. Krokiewicz).

% Proklos, In Platonis Rem Publicam Commentarii 11, 164,21-167,2, wyd. G. Krol1, t. Il, Lipsiae 1901.
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»Bogowie, posiadajac umystowe dusze (voepaiyuxai) przeswiecaja swoje nosniki (oxfuaTa)
swymi rozumnymi istnieniami; demony z kolei, ktére odznaczaja si¢ glownie natura rozumna,
splamione sg ponadto sitami irracjonalnymi (&Aéyois), jednak panuja nad nimi. Natomiast nasze
dusze, ktore sa znacznie bardziej we wiladaniu istnienia [lokowanego] w irracjonalnym no$niku
(8xnua), odpowiednim dla nich, rozciagaja je [swe istnienie] jeszcze nizej poprzez dokooptowa-
nie kolejnego, irracjonalnego istnienia, ktore jest ekstensja istnienia pneumy, jaka zespoili mtodzi
bogowie (por. Timajos 41 A-D). Wszystko, co [dusza] posiada poprzez nasladownictwo (uiunots)
wszechcalosci (t& 8Aa), jest nie$miertelne, ale dokooptowane drugie istnienie jest $miertelne.
Jedno, proste i wolne od afektu (amabns) postrzezenie w pierwszym [istnieniu] wywoluje
W pneumatycznym nosniku (8xnua mveunaTikdv) proste postrzezenie afektywne (wabntikr), 0no
za$ wywotuje w ziemskim ciele-ostrydze postrzezenia liczne i afektywne. Podobnie jedna dyspo-
zycja pozadaniowa (Suvaus dpexTiki) W pierwszym istnieniu wywotuje liczne dyspozycje pozada-
niowe w pneumie, roznej od ziemskiego ciala-ostrygi i podlegajacej ksztaltowaniu. One za$ wy-
wotluja najnizsze, tkwigce w materii, dyspozycje pozadaniowe tego ciata3!.

Zgodnie z powszechnym prawem emanacji rzeczywisto$¢ i wszystkie jej elementy
powstaja wskutek wyptywu mocy twdrczej, pomniejszajacej si¢ w miar¢ zstgpowania
ze §wiata umystowego w kosmos zmystowy, 1 posiadajg strukturg $cisle hierarchiczng.
Stopniowe, gradacyjne pomniejszanie si¢ intensywnosci bytu, jego ostabianie — rozpra-
szanie w wielo$ci 1 ostateczna materializacja na najnizszym poziomie zmystowym —
polega na tym, ze wyzsza forma wypromieniowuje i wytwarza forme¢ nizsza, udzielajac
jej swej natury. W ten sposob kazda kolejna posta¢ bytu jest odblaskiem postaci wyz-
szej — recypuje i odbija jej moc (pomniejszong proporcjonalnie do wilasnej, nizszej
pozycji), aby nastepnie udzieli¢ jej kolejnym wytwarzanym bytom. Przedstawiajac
koncepcje ciata subtelnego w optyce emanacjonizmu, zaktadajacego wielo$¢ stadiow
posrednich, Syrianos podkresla jego mediacyjng nature. Wskazuje, ze pomiedzy wyz-
szg, umystows duszg a nizsza naturg cielesng istnieje ogniwo posrednie — identyfi-
kowana z nizsza cze$cig duszy, popedowo-emocjonalna sfera doznaniowa, ktorej
przyznaje, odpowiedni dla niej, no$nik pneumatyczny (éxnua mveupaTikév). Pozycja
posrednia duszy namigtno$ciowe] rzutuje na ksztatt narzedzi poznawczych, jakimi
dysponuje pneumatyczny nos$nik. Zyskujac charakter posredni miedzy poznaniem
czysto umystowym a cielesnym wrazeniem zmystowym, no$nik pneumatyczny jest
organem percepcji, ktdra, z jednej strony, na wzor poznania umystowego, jest prosta
(nieztozona 1 bezposrednia), i dlatego pozbawiona ryzyka znieksztatcenia percypowa-
nych przedmiotéw, charakterystycznego dla zmystow cielesnych. Z drugiej jednak
strony posiada ona charakter afektywny, wiasciwy dla doznan zmystowych fizycznego
ciala. W ten sposob éxnua mveupaTikév nie tylko petni funkcje tzw. percepcji posred-
niej (gdyz kompetencje poznawcze pneumatycznego nosnika generujg nizsze kompe-
tencje poznawcze ciata materialnego), lecz takze odpowiada za charakterystyczng wy-
lacznie dla siebie zdolno$¢, wyjasniajaca, jak mozliwe jest styszenie dzwickow Iub
widzenie obrazow niedostepnych zwyklej percepcji zmystowe;.

Z przedstawionego materialu wynika, ze zagadnienie subtelnej percepcji, podjete
w tradycji neoplatonskiej, wiaze si¢ z jej orientacjg misteryjno-teurgiczng, w mysl
ktoérej subtelne zmysly stanowig przede wszystkim narzedzie wizji i proroctw, a takze
odpowiadaja za kontakty z demonami i komunikacj¢ posmiertng. W tym aspekcie neo-
platonska idea subtelnej percepcji odbiega od glownego kierunku, w jakim rozwija si¢

81 Poglady Syrianosa referuje Proklos, In Platonis Timaeum Commentaria 111, 237, 15-31, wyd. E. Diehll,
t. 11, Lipsiae 1906.



110

chrzescijanska koncepcja zmystow wewnetrznych po Orygenesie. Warto jednak odno-
towac, ze elementy rozwigzan neoplatonskich przenikajg réwniez do tradycji chrzesci-
janskiej®.

Rozpatrujac mozliwe punkty odniesienia koncepcji zmystow wewnetrznych, warto
rowniez zasygnalizowaé, ze odmiennym tropem, pozwalajacym uchwycié¢ teoretyczne
podtoze, ktore moglo wptywac na kierunek jej rozwoju, jest stoicka teoria percepciji.
Rozwigzania stoickie (nie tylko z dziedziny etyki, lecz takze sprzezonej z nig fizyki
i logiki) — obliczone na docelowe osiagni¢cie doskonatej kondycji cnoty (&petn)
i beznamietnosci (amddeia), bedacej wylacznym udzialem Medrca — zaznaczajg sig
W szczegolny sposob w starozytnych chrzescijanskich srodowiskach monastycznych,
gdzie, zaadaptowane i przepracowane na nowo, stanowig istotne zaplecze chrzescijan-
skich strategii i praktyk ascetycznych. Zagadnienie subtelnej percepcji zostaje tu
wkomponowane w kompleks idei ascetyczno-mistycznych, przez co zmysty we-
wnetrzne zostaja odczytane przede wszystkim jako wyzsza modalno$¢ zmystowa —
komponent 1 wyznacznik doskonato$ci wiasciwej mistrzom duchowym (rzadko nato-
miast jako zdolno$¢ indukowana w stanach intensywnych doznan wizyjnych, z czasem
traktowanych szczeg6lnie podejrzliwie w Srodowiskach monastycznych®?). Ponadto na
gruncie somatologii stoickiej koncepcja subtelnej percepcji zyskuje podbudowe teore-
tyczng w postaci interpretacji w kategoriach zjawiska o okres§lonym podtozu fizjolo-
gicznym®. Za przyktad moze postuzyé komentarz Dydyma Slepego, ktory zmysty
wewnetrzne definiuje w nastgpujacy sposob:

,»33 to oczy cztowieka wewnetrznego. Zachowuja czysto$¢ spojrzenia, nie na sposéb zmystowy,
ale umystowy. Posiadajac uprzednio poznanie, naktadajg rozum na zmysty, a te ukrywaja zgodnie
z powiedzeniem »Medrcy ukryja zmysty« (Prz 10,14). [...] Dla przyktadu, zmyst dotyku percypu-
je ciepte — zimne, migkkie — twarde, gtadkie — chropowate. Tak dla bezrozumnego zwierzecia, jak
i dla dziecka jako$ci te sg rozpoznawane przez dotyk. Kiedy jednak lekarz dotyka ciato, ukrywa
zmysty nakladajac nan rozumno$é, by poczu¢ bicie pulsu. Podobnie z obrazem; ignoranci
(idi>Tan) ogladajg obraz tylko zmystami, podczas gdy artysta kontempluje go rozumowo. Tak
przed upadkiem cztowiek posiadat oczy uchwytujace rzeczy [takimi, jakie sa], to znaczy, naktadat
pojecia na rzeczy za sprawg wiedzy. Dopoki miat te oczy, ktore uchwytywaty odpowiadajace so-
bie przedstawienia, dop6ty nie znat zta”%,

Zaznaczajac, ze wewngetrzny wzrok ,,naklada rozum na zmysly”, a gdzie indziej, ze
oko duszy ,,samo naklada si¢ na przedmioty umystowe”® i adekwatnie je uchwytuje,
Dydym postuguje si¢ wzorcowa procedura percepcyjng, opracowang przez stoikow.
Stoicka teoria wiedzy, zaktadajaca, ze mozliwa jest wiedza pewna — W znaczeniu cat-
kowitego wgladu w nature rzeczywisto$ci, dostgpnego Medrcowi — opiera si¢ na postu-
lacie budowania wiedzy ze wszystkich elementéw do$wiadczenia, podkreslajac przy
tym niezbywalng rol¢ percepcji zmystowej. Co istotne, kluczowym momentem po-

32 7Zbiezng z neoplatonska teorig subtelnych no$nikéw duszy operuje np. Jan Filoponos — idem, In
Aristotelis de Anima, 17,19-18,31, wyd. M. Hay d u ck, Commentaria in Aristotelem Graeca, t. XV, Berlin 1897.
W tym kontekscie por. R. Sorabji, op.cit., s. 227-228.

3 A Guillaumont, Wizje mistyczne w chrzescijarskim monastycyzmie wschodnim [w:] idem, U Zrédet
monastycyzmu chrzescijariskiego, t. 1, tham. S. Wirpszanka, Krakow 2006, s. 189-204.

34 Szerzej zob. klasyczne studium tematu: B. Duszynska, Zasady somatologii stoickiej, Warszawa 2002,
s. 15-17.

¥Dydym $Slepy, Commentarii in Genesim 81,27-82,10.

% |bidem, 83, 12-13.
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znawczym jest dla stoikdw nie tyle samo aioBnois — wrazenie zmystowe, ile pavtaocia
— wyobrazenie percypowanego przedmiotu. Oddziatujacy na zmysly przedmiot ze-
wnetrzny, recypowany w postaci biernego doznania (aiobnois) w zewngtrznych orga-
nach zmystow i przekazywany do wnetrza aparatu psychicznego przez kanaly zmysto-
we, zostaje w nim przetworzony w wyobrazenie pojeciowe (pavtacia), czyli mysSine
przedstawienie przedmiotu (w planie fizjologicznym implikujace &AAoicoois — znie-
ksztalcenie psychicznego pneumatu w kierunku okreslonej jego modalnosci). Przed-
stawienie petni zasadniczg funkcje poznawczg i stanowi tzw. kryterium prawdy wytacz-
nie wtedy, kiedy jest ono przedstawieniem uchwytujagcym (pavrtaocia kataAnmTikn), tO
znaczy, gdy w adekwatny sposdb uchwytuje i odbija rzeczywista naturg percypowanego
przedmiotu. Cechujaca je optymalna odpowiednio$¢ (zgodno$¢ z rzeczywistoscig) za-
chodzi wowczas, gdy pojawieniu si¢ w duszy przedstawienia z zewnatrz towarzyszy
uaktywnienie si¢ analogicznego przedstawienia-wzorca, istniejgcego uprzednio
wumysle. W ten sposob, jesli naptywajgcemu z zewnatrz wyobrazeniu odpowiada
W duszy, wychodzace mu naprzeciw, zgodne z nim przedstawienie-wzorzec, to wyob-
razenie naktada si¢ na wzorzec, albo raczej, jak utrzymuje J. Christensen: ,,przedsta-
wienie z zewnatrz pojawia si¢ najprawdopodobniej jednoczes$nie z przedstawieniem
powstatym z wprzody ustalonego wzorca™®’. Oznacza to, iz pavTacia kaTaANTTIKA
jest wspotgenerowana zarazem przez: 1) naptywajgcg z zewngtrz percepcje oraz
2) stale, wewnetrzne wzorce pojeciowe. Wynika stad, ze akty poznawcze, generowane
ustawicznym naptywem danych percepcyjnych, polegaja w istocie na konfrontacji
wrazen zmystowych (i powstajacych z nich wyobrazen) z wzorcami umystowymi:
1) wzglednie trwatymi wzorcami umystowymi, powstajacymi, kiedy powtarzalnosé
analogicznych przedstawien koduje si¢ i generuje wzorzec zgodny, oraz 2) wrodzony-
mi wzorami umystowymi (kowai évvoiai) — catkowicie niepochodzacymi z doswiad-
czenia 1 stanowigcymi odwzorowanie struktur uniwersalnych. Tylko petna zgodnos¢ —
spdjnosé i Scista odpowiednio$¢ postrzezenia i wyobrazenia z wiedzg nabytg oraz trwa-
tymi wzorcami — gwarantuje adekwatne uchwycenie rzeczywistej natury rzeczy, a tym
samym stanowi kryterium prawdy. W takim ujeciu doskonate poznanie powstaje osta-
tecznie jako nastepstwo mikro-makrokosmicznej korespondencji, ktoéra zachodzi mig-
dzy: 1) wrodzonym umystowi pojeciem koherencji a 2) koherencjg natury powszech-
nej. Ostatecznym kryterium jest zatem kryterium systematycznej koherencji, ktorym
dysponuje prawy rozum (6p85s Adyos), stanowigcy odwzorowanie spojnego uporzad-
kowania kosmicznego oraz boskiego i z nim tozsamy®3®. Pozostajac pod pewnym wpty-
wem filozofii stoickiej i interpretujgc subtelng percepcje z perspektywy stoickiej teorii
wiedzy, Dydym sugeruje, iz zmysly wewnetrzne to cielesne narzady zmystow, funkcjo-
nujace w sposob wzorcowy. Uznaje, ze jesli operacje zmystowe sg $cisle podporzad-
kowane aktywnos$ci prawego rozumu (dp8os Adyos), to zmysty nie tylko nie znie-
ksztatcajg percypowanych przedmiotow, ale stanowig doskonale narzedzie rozpo-
Znawcze.

87J.Christensen, Esej o jednosci filozofii stoickiej, Warszawa 2004, ttum. M. Bardel, s. 53.
% Ibidem, s. 51-58.
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THE CONCEPTION OF THE INNER SENSES FROM THE PERSPECTIVE
OF LATE-ANTIQUE THEORIES OF PERCEPTION

Summary

The subject of the article is the idea of a subtle perception which is present in the late-antique tra-
dition. The starting point is an attempt to capture the original meaning of the Christian conception of
the inner senses in the theory of Origen and placing it in a wider historical, cultural, and above all
theoretical context. The article takes up the various points of reference of the conception of the inner
senses: 1) the problem of subtle perception in the shape adopted in the Neoplatonist tradition against
the background of the development of the idea of the subtle body, and also 2) the issue of cognitive
presentation (pavtaocia kataAnmTikny) in the sense of the Stoical theory of perception. The analysis
carried out mainly from the perspective of the research conducted by R. Sorabji and E.R. Dodds
shows that an analogous conception of subtle senses was developed by the particularly mature Neo-
platonist tradition. Whereas the Christian conception which developed in monastic circles was influ-
enced, to some extent by the stoical solutions.



