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Obcy, inny, ghupi.

Figura wioskowego glupka
w wybranych utworach
Tadeusza Nowaka

W epoce postycznej labilnosci, kulturowej nomadycznos$ci, spotecznych ru-
chow 1 ptynnosci kulturowych granic obcos$¢ staje sie tematem niezwykle
no$nym i prowokuje do wielu kulturowo-spotecznych dyskusji. Na nowo
podjete zostaje pytanie o wspolczesne znaczenie dychotomicznego podziatu
swoj—obcy oraz o role, jakg obcos¢ odgrywa w ksztattowaniu wspotczesnych
systemow. Czotowi badacze, tacy jak Bernhard Waldenfels czy Zygmunt Bau-
man, podejmujg proby rozwiktania tego problemu, poddajac go naukowym
analizom. Bauman przedstawia ewolucj¢ podej$cia do obcego na przestrzeni
epok, ktadac nacisk na zmiany postrzegania tego zjawiska w kulturze dryfuja-
cej 1 niezakorzenionej ponowoczesnosci, oraz ukazuje oddzialywanie obcych
na konstytuowanie si¢ ponowoczesnych tozsamosci i ksztattowanie systemow
etycznych. Waldenfels zwraca z kolei uwagg na badanie form obcosci i zaj-
muje si¢ poszukiwaniem fenomenologicznej istoty tego problemu w kulturze
europejskiej przez rozszczepianie analizowanych zjawisk. W kontekscie tych
wyktadni warto przesledzi¢ oblicza innosci z perspektywy przestrzeni kultu-
rowo wykluczonych, uwypuklajac kolonialny problem peryferyjnosci kultur
stanowigcych przeciez w istocie kolebke rozmaitych obcosci. W realiach pol-
skich jedng z najbardziej rozpoznawalnych przestrzeni kulturowego pogra-
nicza jest kultura ludowa, skrywajaca w sobie bogaty rezerwuar wyobrazen
o0 heterogenicznych formach odmiennos$ci, wérod ktorych najliczniejszg grupe
stanowig postaci wiejskich wykluczonych, ,,ghupkéw”, pomylonych, dzia-
dow, wedrownych kalek czy odrzuconych przez rodzing 1 wiejska spotecznosé
zebrakow.
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Figura wiejskiego glupka w kulturze ludowej to enigmatyczna kreacja, na
ktorej ksztatt i postrzeganie wplyngty wyobrazenia zaczerpnigte z kulturowo-
-literackiego rezerwuaru!. W ogdlnym rozumieniu pomylony to specyficzne
indywiduum, ktére wywodzi si¢ z chtopstwa, ale zostaje wykluczone z groma-
dy ze wzgledu na cigzace na nim defekty, czynigce je rodzajowo tajemniczym
Innym?. Sylwetka psychicznie chorego, wyobcowanego, nie w petni uswiado-
mionego w spolecznym bytowaniu, ale przede wszystkim nadludzko madre-
go cztowieka wigze si¢ z zagadka poznawcza. To nie wspottworzacy kultureg
$miechu komediant ani tez objety leczeniem psychiatrycznym wariat. Glupek
ze wzgledu na spoteczng alienacje nie podlega obyczajowym konwenansom —
jest uznawany za figur¢ niesformatowang przez spoteczenstwo, ale skonstru-
owang ze zbiorowej i jednoczes$nie pierwotnej tozsamosci. Pokrewienstw tej
kreacji mozna si¢ doszukiwac wsrod wymienionych wyzej sylwetek wiejskich
wloczggow czy uswigconych w kulturze stowianskiej jurodiwych. Wszystkie
one sktadaja si¢ na wyobrazenie ztozonego projektu antropologicznego, prze-
kuwajacego si¢ w kulturowej $wiadomosci w uniwersalny archetyp. Wiosko-
wy ghupek to zatem zupelie autonomiczny twor, ktory, jak twierdzi Ewa Ih-
natowicz, ,,wymyka si¢ naukowej identyfikacji i klasyfikacji™.

Podjete w dalszej czgsci artykutu rozwazania, krystalizujace si¢ wokot wy-
obrazenia glupka, szalenca, cztowieka pozostajagcego na marginesie wspolno-
ty, ale z nig nierozerwalnie zwigzanego, opr¢ na analizie tworczosci Tadeusza
Nowaka, w ktorej pojawiajg si¢ roézne, lecz spojne wyobrazeniowo kreacje.
Sam autor w wywiadzie z Rochem Sulimg konstatuje:

Kiedy podejmuje — jako pewien zabieg literacki — motyw ,,pomylonego”, kalekie-
go cztowieka albo zbyt stabego, albo zbyt mocnego, w gruncie rzeczy dla spotecz-
nos$ci wiejskiej ,,innego”, wydaje mi si¢, ze w ten sposdb moge wiecej powiedzied
o cztowieku w ogole®.

! Definiowanie postaci gtupka w kulturze jest roznie warto$ciowane i z reguly spotyka

si¢ z negatywnym odbiorem. Glupota analizowanych postaci ma jednak wielowymiarowe
znaczenie, wykraczajace poza pospolite uzycie nazwy. Cho¢ takie okreslenia, jak ghupek,
pomylony, odmieniec czy szaleniec w polskim jezyku konotowane sg pejoratywnie, bede
konsekwentnie uzywac ich wprost do jednoznacznego skonkretyzowania swojej analizy.
2 Pojg¢ ,,inny” i ,,obcy” uzywam synonimicznie (w mys$l Waldensowskiej konstatacji:
kazdy obcy jest inny, jednak nie kazdy inny jest zarazem obcy) — wioskowy glupek to
posta¢, ktéra sytuuje si¢ na pograniczu tych dwoch formut i wymyka si¢ jednoznacznej
klasyfikacji (zob. ,,Archetypiczna tozsamo$¢ i fenomenologiczne inicjacje” w niniejszym
artykule, s. 113).

3 E. Ihnatowicz, Wioskowy glupi w oczach scjentysty [w:] Obraz glupca i szalerica
w  kulturach stowianskich, red. T. Dabek-Wirgowa, A.Z. Makowiecki, Warszawa:
Uniwersytet Warszawski, Wydziat Polonistyki i Instytut Stosowanych Nauk Spotecznych
1996, s. 55.

4 T. Nowak, Spowiedz wyobrazni (szkice i rozmowy), wybdr i wstep A. Jarzyna,
Krakéw: Wydawnictwo Pasaze 2014, s. 123-124.
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Celem tekstu jest zaréwno refleksja nad fenomenem ghupka wiejskiego jako
postaci obcego w kulturze ludowej, jak i analiza wybranych tekstow pisarza,
w ktorych tle pobrzmiewac beda gltosy wspodtczesnych badan nad odmiennos-
cig. Przedmiotem mojej interpretacji stang si¢ przede wszystkim dwa dzieta
Nowaka, a mianowicie opowiadanie Ballada pomylonego i powies¢ Diably,
rozpatrywane w odniesieniu do wybranej tworczo$ci. Swoja uwage skupig
na kilku najbardziej podstawowych i wspdlnych wszystkim utworom za-
gadnieniach roztrzasajacych problem obcosci w kontek$cie archetypicznych
kodéw kulturowych, fenomenologicznych inicjacji oraz systeméw etycz-
nych. Odniesieniami dla kolejnych rozdziatow stang si¢ koncepcje zaczerp-
nigte z rozpraw Waldenfelsa i Baumana, ktore cho¢ nie podejmujg tematyki
wiejskiej kultury, wytyczajg kierunki refleksji nad wspotczesnoscia, na wielu
poziomach dialogujac z proponowanymi dalej ujeciami figury wioskowego
glupka w kulturze ludowej oraz przetworzonymi realizacjami tego motywu
w tworczosci Nowaka.

Utomnos¢ jako obcos¢ w kulturze ludowe;j

Z przekazow etnograficznych dotyczacych spotecznosci wiejskich z przetomu
XIX 1 XX wieku wynika, ze obcymi byli ludzie dotknigci rozmaitymi psycho-
fizycznymi defektami, ktoére odsuwaty ich na margines wspélnoty i czynily
wykluczonymi odmiencami bytujagcymi poza granicami wsi. W polskiej kul-
turze ludowej poglosy opowiesci o ghupcach, bozych szalencach, obtgkanych
pojawiajg si¢ w licznych przekazach XIX-wiecznych. Nosnosé tego zjawiska
i ranga, jaka obdarzyla je kultura ludowa, sprawity, ze w formie topiczne;j
figury zostato zaanektowane przez literatur¢ i wykorzystane jako ptodny ob-
szar rozmaitych interpretacji, jak we wspomnianej dalej noweli Glupi Franek
Marii Konopnickiej czy innych tekstach realistycznych, tworzacych pierwsze
literackie opisy chlopskiego zycia i kultury.

Wszelka utomno$¢ obecna w kulturze ludowej i obrzedowosci wiejskiej
jest konotowana jako nadprzyrodzona, odrgbna i pelnoprawna kategoria on-
tologiczna. Stanowi zaprzeczenie normalnosci i jako taka musi istnie¢ poza
granicami $wiata rzeczywistego’. Defekty fizyczne zatem czesto kojarzy si¢
z kompensacyjnym obdarowaniem w innej sferze. Dlatego niewidomi dosko-
nale stysza, niestyszacy bardzo dobrze widza, a kulawi zniedolezniale kusty-
kaja, czerpigc ze swojego znieksztalconego sposobu poruszania si¢ utomng
rado$¢ — stad na przyktad manie taneczne, przeradzajace si¢ w groteskowy

5 Piotr Grochowski twierdzi, ze ,,chorzy, ktorzy — jak sobie wyobrazano — znajdowali
si¢ gdzie$§ pomigdzy $wiatem zywych i zmarlych, mogli mie¢ szczegdlne umiejetnosci
niedostepne zdrowym; mogli np. widzie¢ i stysze¢ to, czego zdrowi nie dostrzegaja”
(idem, Dziady. Rzecz o wedrownych Spiewakach i ich piesniach, Torun: Wydawnictwo
Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika 2009, s. 50).
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spektakl i prowadzgce ku zbiorowym obtedom®. Wszystko to sprawia, ze ka-
lekie jednostki funkcjonuja w otoczonej ztg stawa, ulomnej rzeczywistosci
1 majg wlasng utomng transcendencj¢. Tak zresztg widzi to Tadeusz Nowak
w Diablach: ,,|Garbuska — dop. A.P.-S.] Przyszta teraz do mnie, jak dawniej
przychodzita do mojej matki, usiadta na progu i zacz¢la si¢ zwierzaé ze swo-
jego garbatego Boga, garbatych aniotow, Swigtych™’.

Napigtnowani przez spotecznosé kalecy cztonkowie wspdlnoty zyja naj-
czesciej w odosobnieniu. Dobrowolne ubostwo, zebraczy tryb zycia i niezwy-
kta wiez z otaczajacym $wiatem sprawiajg, ze choroby psychiczne, uznawane
za ,,$wiete choroby”, sg niczym ,,dotkniecie Boga™® czynigce gtupkow istota-
mi mediacyjnymi i wieszczymi — u§wieconymi bozym blogostawienstwem?.
W ludowych wierzeniach ambiwalentnie postrzega si¢ choroby; pigtno utom-
no$ci moze by¢ wynikiem boskiej kary, ktora przed $miercig ma oczyscié
cztowieka z win, lub jest zwigzane z ingerencja szatanskich mocy!'’. Stad
tez kontakt z odrazajacym fizycznym kalectwem badZz widoczng psychiczna
niepelnosprawno$cia ludowych odmiencoéw — dziadow'! i glupkdéw — porow-
nywany jest z doswiadczeniem, ktore, mozna nazwaé¢ za Rudolfem Ottem,
numinotycznym, wzbudzajacym pomieszanie grozy i fascynacji w stosunku
do obcego!'?. Wspdlnota traktuje te defekty jako znaki pochodzgce z mityczno-
-magicznej rzeczywistosci, czynigce tym samym glupca tajemniczg postacia
z krainy legend i basni.

Waldenfels dowodzi, ze ,,[o]bce jest, po pierwsze, to, co wystepuje poza
wlasng dziedzing, po drugie, to, co nalezy do innego, a po trzecie to, co jest

¢ Zob. ibidem, s. 51: taniec $w. Wita, a wigc taniec oblakanych, utomnych, kalek jako
taniec zycia i $mierci, groteskowe misterium.

7 T. Nowak, Diably, Warszawa: Czytelnik 1971, s. 118.

8 0 ,,boskim napadnieciu” wspomina Psalm braterski. Wyrazenia ,,dotkniecie Boga”
uzyt P. Grochowski (idem, op.cit.), Nowak jednak wyeksponowat boski udziat w utomnosci
pomylonego. Wiersz wyraznie wskazuje na scene, w ktorej Bog namacalnie i bardzo realnie
nawiedzit bohatera we $nie i oszpecajac jego umyst, pobtogostawit to kalectwo.

> Zob. T. Nowak, Spowiedz wyobrazni..., s. 160: ,,Owi «odmiency», «zdziwiali»,
«lepigarnki» [...] uwazani byli w kregu wsi za istoty prawie $wigte, szanowane jako ci,
ktérych Bog nawiedzil, polozyt na nich swa reke 1 przemawial przez nich wrézbami i prze-
powiedniami, ktorych ze czcig stuchano”.

10 P. Grochowski, op.cit., s. 50.

Figurom dziadow i zebrakéw Tadeusz Nowak poswiecil jedna z najwazniejszych
w swoim dorobku powies¢ Wnieboglosy wydana w 1982 roku. Niezwykle ciekawg ana-
lizg tego dzieta przeprowadza Dorota Siwor w artykule ,, 4 gdy Zebrakiem, gdy poetq be-
dziesz...” — o ,, Wnieboglosach”, kulturze ludowej i stowie [w:] Nowy Nowak (Tadeusz).
Zbior szkicow z reprodukcjami obrazow Stanistawa Baja, red. J. Olejniczak, R. Knapek,
Katowice: Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego 2016, s. 167.

12 Z. Benedyktowicz, Portrety obcego. Od stereotypu do symbolu, Krakéw: Wydaw-
nictwo UJ 2000, s. 161-164.

11
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obcego rodzaju, jest rodzajowo obce”'?. Ta trojstopniowa gradacja ukazuje ele-
menty sktadajace si¢ na definicje obcosci wytworzong w naukowym dyskursie.
Znajduja one swoje odzwierciedlenie w figurze ghupka, ktory chociaz ze wsi
si¢ wywodzi, ze wzgledu na swoje psychiczne kalectwo zostaje wykluczony
ze zbiorowosci, nie przystaje bowiem do Zadnej z ustalonych przez wiejska
spoteczno$¢ konwencji. Pomyleni, mimo iz traktowani z respektem i niejed-
nokrotnie darzeni nabozng czcia, sa spychani na spoteczny margines i swoim
specyficznym zachowaniem utwierdzajg poglebiajacy si¢ dystans. Ich zdefor-
mowana fizyczno$¢ nie odpowiada wymaganiom narzucanym przez ogot i be-
dacym podstawa ukonstytuowanego we wspolnocie porzadku'®. Z racji tego, iz
wywodzg si¢ z chlopstwa, okazuja si¢ podwodjnie wykluczeni — w spolecznej
$wiadomosci staja si¢ obcymi wérod kulturowych obeych'®. Wiejscy pomyleni
sg zatem nie tylko obcy dla narodu, z powodu wspomnianego juz ich peryferyj-
nego pochodzenia oraz catkowitej biernosci w budowaniu poczucia narodowej
przynaleznosci, ale przede wszystkim ze wzgledu na mentalna lub fizyczng od-
miennos¢ sg obey dla wsi. Niemozno$¢ wykonywania pracy oraz nieustannego
umacniania swojej pozycji spotecznej w patriarchalnej rzeczywisto$ci sprawia,
ze ghupcy staja si¢ bezwartosciowi dla spotecznosci —a w konsekwencji zostaja
z niej wyltaczeni's.

Bauman w rozprawie Ponowoczesnos¢ jako zrodio cierpien zauwaza, iz
spoteczenstwa wytwarzaja sobie obcych jako naturalne opozycje do tego, co
wspolnotowe, konieczne do utrzymania panujgcej hierarchii'’. Dryfujace, nie-
zakotwiczone jestestwa, ktore, mimo iz sg produktami ubocznymi w procesie
konstruowania zbiorowej tozsamosci, a do ich cech konstytutywnych naleza
wlasciwos$¢ rozmazywania linii granicznych i nieustanna egzystencjalna tu-
taczka, stajg si¢ indywiduami wytyczajacymi $ciezki dla zbiorowos$ci. Ambi-
walentny obcy zatem, mimo obrzydliwej ,,lepko$ci” wlasnego istnienia, zo-
staje uznany za element kulturowego krajobrazu, ktéry stymuluje porzadek
panujacy w spotecznych strukturach.

13- B. Waldenfels, Topografia obcego. Studia z fenomenologii obcego, przet. J. Sidorek,
Warszawa: Oficyna Naukowa 2002, s. 153.

4 M. Melchior, By¢ odmiericem. Stygmatyzacja i autoidentyfikacja [w:] Obraz glupca
i szalenca...,s.21.

15 Obco$¢ mieszkancow wsi w tkance narodowej sigga do kwestii tozsamosci polskiej
i chtopskich korzeni kultury, ktére zostaty zaprzepaszczone, ,,wykarczowane” ze $wiado-
mosci. Dla Nowaka chtopska tozsamos$¢ i jej problematyczno$¢ staje si¢ istotnym powo-
dem catej tworczosci. Kultura chlopska stanowi impuls wyzwalajacy pisanie i odpominanie
odchodzacej kultury, pozwalajac tym samym na kreowanie indywidualnego ,,ja” pisarza
z perspektywy skrajnych chtopsko-inteligenckich doswiadczen.

16 Zob. K. Michaitowa, Dziad wedrowny w kulturze Iludowej Slowian, przet.
H. Karpinska, Warszawa: Oficyna Naukowa 2010, s. 110-111.

17" Z. Bauman, Ponowoczesnos¢ jako zrédlo cierpien, Warszawa: Wydawnictwo Sic!
2000, s. 59—60.
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Zestawienie kulturowych obrazéow i przekonan na temat odmienca z fi-
gura pomylonego w prozie Nowaka pozwala odstoni¢ awers i rewers obco-
$ci — ukazuje proces adaptowania negatywnych konotacji utrwalonych w ste-
reotypie glupiego obcego do pozytywnego odbioru tego zjawiska w kulturze
wiejskiej spotecznosci'. Figury Nowakowych glupkow sg postaciami ,,spoza”
$wiata normalnych ludzi, niezakorzenionymi, wyalienowanymi ze spoteczno-
$ci dziwadtami, ktore balansujg na granicy rzeczywistosci i percepcji. Cigzaca
na nich niejednoznaczno$¢ paradoksalnie jednak wyzwala — stanowi miernik
kulturowego tadu i odpowiada za konstruowanie podwalin wspolnotowej
tozsamosci.

Taka sytuacje rysuje Nowak w Koledzie wiejskiego glupka, w ktorej tytu-
towy bohater inscenizuje rzeczywistos¢ 1 wciela jg, a jego odejscie zaburza
ustalona aksjologiczng harmoni¢". Gtupek wowczas dostepuje ontologicznej
przemiany — zostaje istotowo wpisany w cykl natury, wnika w stowo Biblii
1jako transcendentny symbol wspolistnieje z historyczno-spotecznym biegiem
dziejow. Bierze udziat w sakralnych rytuatach, dowodzi o boskosci Chrystusa,
wraz z krélami obejmuje wiadanie, dzieli si¢ ze spotecznoscia 1 bezptodnych
obdarza potomstwem — zyskuje miano porgczyciela porzadku $§wiata 1 org-
downika ponadczasowej aksjologii. Dlatego tez istnienie ghupka wiejskiego
ma fundamentalng warto$¢. Mimo iz pomylony podlega spotecznemu wy-
kluczeniu, to w istocie jego figura jest gleboko zakorzeniona w przestrzeni
kulturowe;.

Pisarz w swoich utworach konsekwentnie podaza za wyznaczonym wzor-
cem. Pozytywnie waloryzuje utomnos$¢ wioskowego ghupka i ukazuje ja jako
jedno z ogniw odpowiedzialnych za harmonijne trwanie wspolnoty®. Sto-
sunek spolecznos$ci do ghupka opisuje rowniez ponizszy fragment z Ballady
pomylonego:

Wyjalem z kieszeni kawatek chleba i podalem go Frankowi. Byl to wiejski po-
mylony. Przychodzit do nas cz¢sto. Zwlaszcza zimg, kiedy od mrozu pekaty drze-
wa, a $nieg siggal po Iby wierzb. Za zimno bylo na sypianie w dworskim stogu
albo w stodole w resztkach siana. Byt tagodny. Opowiadal, jak to kiedy$ udato mu
si¢ ustrzeli¢ jedna kulg trzy zajace, wynie$¢ na rekach woz Judki stojacy po osie
w rozkistej drodze, za Wistg ukras¢ konia i przenies¢ go przez rzeke. Rzeczywiscie
byt silny. Dwie konewki z woda, trzymajac je za ucha, potrafit nie§¢ przed soba jak
potkwartowe garnuszki. Ale nikomu nigdy nie zrobit krzywdy. Najwyzej §ciggnat

18 Z. Benedyktowicz, op.cit., s. 177-192.

¥ A. Jarzyna, Tadeusz Nowak: ,przez kolede” (wyobraznia), ,JFolia Litteralia
Polonica” 2012, nr 1 (15), s. 227.

20 Aprobowane demaskowanie i pi¢tnowanie ludzkich przywar widoczne jest
przede wszystkim w tworczosci Bolestawa Le$miana. Utomno$ci sa wyrazem pehni
zycia, ktore w nieokietznanej sile i pedzie kreuje kolejne twory. Kalectwo i jego
intensywne do$wiadczanie utwierdza kreacje w autentycznosci istnienia, stanowiac o ich
niepodwazalnej wartosci.
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suszacy si¢ w stomianej plecionce serek, oberwat kilka jabtek, wypil $mietane
spuszczong w blaszance do chtodnej studni?'.

Ghupek jest usankcjonowanym przez ludowa kulture indywiduum. Ma
W niej swoje miejsce tak samo jak inne postacie-instytucje wiejskiego $wiata,
takie jak ,,akuszerka”, ,.ksiadz” czy ,,soltys”. Mimo iz prowadzi nomadyczny
tryb zycia, pomylony to w pelni akceptowana przez ogot ,,figura” wprowa-
dzajaca do wsi namiastke sfery sacrum. Dzigki tajemniczemu naznaczeniu,
ktérym jest dotkniety, wspolnota respektuje jego obecno$¢ i usprawiedliwia
popetnione przezen przewinienia. Sam Nowak tak definiuje te postac:

»~Pomyleniec” to cztowiek szanowany w tradycjonalnej wiejskiej gromadzie. Nie
jest on ghupi, ma tylko skaze na psychice, ktora moze ulatwia mu inne, niekonwen-
cjonalne widzenie $wiata, nie liczace si¢ z naciskiem ogotu. [...] [T]aka postac jest
katalizatorem spraw, o ktdrych trudno mowi¢ wprost, wprowadza odrgbne widze-
nie, czasem szydercze, ironiczne, ale na swoj sposob oczyszczajgce?.

Codzienno$¢ i normalno$¢ wspolnoty, skonfrontowana w oczach chtop-
stwa z nienormalno$cig zachowan wioskowego ghupka, sprawia, ze postrze-
gany jest on wskutek enigmatyczno$ci swojej percepcji i sposobu bycia jako
numinotyczne indywiduum — naznaczony przez Boga i szatana prorok, apo-
stol, filozof, poeta i Lazarz®.

Kolejne podrozdziaty beda stanowi¢ rozwinigcie podjetych wyzej prob-
leméw — niejednoznacznej tozsamosci ghupka pozwalajacej mu percypowaé
niedostepne ludzkiemu poznaniu rzeczywisto$ci oraz niezwykle istotnej roli
pomylonego w konstytuowaniu etycznych porzadkow.

Archetypiczna tozsamos¢ i fenomenologiczne inicjacje

Analize postaci wioskowego glupka warto zacza¢ od archetypicznej strony
jego tozsamosci, ktéra umozliwia mu dostgp do nadprzyrodzonej percepcji
1 daje udzial w mitycznej §wiadomosci, wlgczajac go tym samym w przestrzen
mitu 1 wyroslej na nim kultury.

Wpisana w folklorystyczny kod kreacja odmienca sktada si¢ na tworzo-
ng przez Nowaka wilasciwie we wszystkich jego dzietach wyalienowana

21

T. Nowak, Ballada pomylonego [w:] idem, Obcoplemienna ballada. Opowiadania,
Warszawa: Ludowa Spoétdzielnia Wydawnicza 1977, s. 144.

2 Idem, Spowiedz wyobrazni...,s. 167.

B Glowa «glupiego» ze wsi, to studyum niezmiernie ciekawe. Jest to czasem glowa
filozofa, czasem glowa poety, a zawsze glowa Lazarza”. Zob. M. Konopnicka, Gfupi
Franek, https://pl.wikisource.org/wiki/G%C5%82upi_Franek [dostep: 11.08.2023].
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kulturowo, wielowymiarowg tozsamos$¢ wiejskg?*. Warto blizej si¢ przyjrzec¢
podmiotowosci Franka, bohatera wspomnianej juz Ballady pomylonego, kto-
rg tworzy zlepek rozmaitych elementow. W Balladzie Chrystusika pojawia
si¢ ciekawy opis tego konstruktu, taczacego postacie z Ballady zlodziejaszka,
Ballady pomylonego, Ballady Chrystusika w jedna, ztozong calo$¢:

A ja dla ochlody wdziawszy jeszcze mokrg czapke, przypatrywatem si¢ suchemu
przelewaniu pogody z zagajnika do zagajnika, z doliny do doliny. Wtedy odezwat
si¢ we mnie zlodziej. [...] I mialem ochote napas¢ i ograbi¢ Chrystusika z jego
chlopskiej §wietoséci. Zatanczytlo w mojej glowie stoneczko pomylonego. I mia-
fem ochot¢ zmusi¢ Chrystusika do przytupywan, pogwizdoéw i kolomyjkowego
krecenia si¢ w kotko. Ale juz wtedy wydawato mi sig, ze ograbi¢ siebie, Ze siebie
zmusze do tanca®.

Wymienione podmioty sg od siebie wspotzalezne 1 wzajemnie si¢ warun-
kuja, ksztattujac rozszczepiona kreacje. Ukazuja proces wytaniania si¢ petni
wielowariantowej tozsamosci, konstytuujgcej w cyklu balladowym symbo-
liczng figure ,,ja” ulepiong z osobowosciowych czgstek zanurzonych w kul-
turowym rezerwuarze, w ktorej przeglada si¢ indywidualno$¢ samego tworcy.

Osobowo$¢ wioskowego szalefica, systemowo 1 spotecznie nieprzysta-
walna do ogoélnie funkcjonujacych norm, dzigki poczuciu nienaruszalnego
zwigzku z ponadczasowym bytem, wspottworzy bogata strukture metafizycz-
nych zaleznosci — jako twor utkany z transcendentnych powigzan konstytuuje
pewien typ mitycznej Swiadomosci. Staje si¢ aksjomatem, ktory wpisuje si¢
w paradygmat ludowych systemow, stanowigc pelnoprawny element ich ar-
chetypicznej struktury, a takze ontologiczny wariant obcej podmiotowos$ci za-
wieszonej na styku kulturowych obrazow. Pomyleni to w istocie ci, ,,ktorych
nie dotyczy ani umieranie, ani $mier¢”?’ — duchowo egzystujacy poza czasem
i porzadkiem ziemskiego bytowania, a cielesnie obecni w $wiecie ludzkiej
terazniejszosci.

Postrzeganie pierwotnej tozsamosci pomylonego w kulturze ludowej
warunkowane jest zatem przez syntez¢ niesformatowanego pierwowzoru
1 przepracowanego przez wieki archetypu. Oswajanie chtopskiego odmienca
dokonuje si¢ za pomocg osadzania go w symbolu i wpisywania w kulturo-
wy krajobraz, czyli adaptowania do tego, co znane i klarowne systemowo.
Paradoksalnie jednak zabiegi przyswojenia, ujarzmiajace niebezpieczny, bo
niejednoznaczny element, jedynie uwypuklajg drzemigcg w nim nieiden-
tyfikowalnos$¢. Obcy uwigziony w kulturowych ramach, a jednoczesnie tak

2 Zob. R. Sulima, Folklor i literatura. Szkice o kulturze i literaturze wspolczesnej,

Warszawa: Ludowa Spoétdzielnia Wydawnicza 1985, s. 401—-402.

% T. Nowak, Ballada Chrystusika [w:] idem, Obcoplemienna ballada...,s. 157.

2 R. Sulima, Folklor i literatura...,s. 417.

27 B. Hrabal, Taka piekna zaloba, przet. A. Czcibor-Piotrowski, Izabelin: Swiat Lite-
racki 1997.
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dojmujaco wykluczony przez swoja nieuchwytnos¢, staje si¢ wowczas tym
trzecim — transgresywnym elementem spajajacym rzeczywistosci nie tylko
przez symboliczng reprezentacj¢ ludowej kultury, ale takze przez swoja toz-
samosciowa niejednoznacznos$¢, fenomenologiczna nieuchwytno$¢. Mozna
zatem stwierdzi¢, iz wiejski pomylony, ktory niepokoi i przenika kulturowe
wzorce stanowigce miarodajnos¢ ludowego porzadku, to postaé przejsciowa,
nieprzynalezaca ani do wnetrza, ani do zewnetrza, lecz istniejgca na progu
i dryfujagca na granicy rzeczywistosci®®. Jak zauwaza Waldenfels w Topografii
obcego: ,,Doswiadczenie obcego jest i pozostaje pewna postacig doswiadcze-
nia, tylko wtasnie w paradoksalnej formie zrodtowej niedostepnosci, obec-
nej nieobecno$ci”®. Pokusa ujarzmienia struktury hybrydowej tozsamosci
odmienca zawieszonej na styku tego, co swoje, i tego, co obce, obnaza jego
epistemologiczng niedostepnos$¢, wyzwalajac go tym samym ze skonwencjo-
nalizowanych formut.

Sfera, w ktorej objawiaja si¢ szczegolne, paranormalne zdolno$ci pomy-
lonego, jest przestrzen natury. Glupek potrafi czytaé jej znaki, posredniczy
w kontaktach miedzy nadprzyrodzonymi sferami i ma udziat w transcen-
dentnej pelni bytu. Natura jest postrzegana jako swigty cykl usankcjonowany
prawem pierwotnej sity zycia, odradzajacej si¢ i trwajacej w nienaruszalnym
porzadku stwarzania i umierania. Zdaje si¢ sitg przyzywajacg i determinuja-
ca $wiadomos¢ zespolonych z nig istnien*®. Doswiadczenie sakralnej obco-
Sci pierwotnej potegi stworczej sprawia, ze niektore jednostki, szczegdlnie
ci, ktorzy naleza do wiejskiego uniwersum, instynktownie i intuicyjnie wy-
czuwaja swoje glebokie wiezi z przestrzenia, stajaca si¢ uprawomocnionym
miejscem ich bytowania®. Franek z Ballady pomylonego mowi: ,,Patrz, jak
pozno. Stonce juz zeszto z mojej glowy. Musze si¢ spieszy¢, ubiec stoneczko,
bo inaczej bedg btadzit po takach, zanim trafie do stogu™?. Wioskowy szale-
niec, wioczacy si¢ po takach i lasach, jest kim§ tajemniczym, pierwotnym,
podlegtym niezachwianym prawom zycia i przyrody*. Pojawia si¢ znikad

2 B. Waldenfels, Podstawowe motywy fenomenologii obcego, przet. J. Sidorek,

Warszawa: Oficyna Naukowa 2009, s. 122—-127.
» Idem, Topografia obcego..., s. 27.
30 Zob. R. Sulima, Folklor i literatura. .., s. 387.
31 Z. Benedyktowicz, op.cit., s. 115-119.
32 T. Nowak, Ballada pomylonego, s. 146.
3 Ciekawym odniesieniem jest wiersz Nowaka pt. Koleda wiejskiego glupka,
w ktorym zniknigcie pomylonego burzy naturalny porzadek. Odchodzacy ghupek zabiera
ze soba wszystko, co go konstytuowato i sktadato si¢ na jego wpisane w naturg jestestwo:
Z jabtonka z faka z Dunajcem
polem borem na przetaj
glupek wiejski odchodzi
Jabtonka w jego glowie
W jego watrobie taka
Dunajec przez twarz jego
wielkim psalmem przeptywa
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1 donikad podaza. Tomasz Kalniuk twierdzi, iz ,,[m]obilny charakter egzy-
stencji dziada «wyrzucat go» poza orbis exterior i czynil z niego badz to re-
prezentanta $wiata nadprzyrodzonego, badz doskonatego z nim mediatora™*.
Ghupek to figura wpisana w strukture pierwotnej przestrzeni, ktdrg nosi w so-
bie i doswiadcza w zgodzie z nadprzyrodzong zdolno$cig poznawcza. Stad
tez niezwykle istotnym elementem jego percepcji, umozliwiajacym duchowa
inicjacje w glebi¢ fenomendw, jest wyobraznia symboliczna. Interesujacym
odniesieniem dla tego problemu staje si¢ filozofia Jeana Paula Sartre’a doty-
czaca $wiadomosci bytu-dla-siebie, ktora, §wiadoma samej siebie i wlasnego
poznania, wnika w strukture zjawisk, budujac wlasne znaczenia w obrgbie
juz jej danych sensow®. Swiadomos¢ odnosi si¢ zawsze do bytu, ktéry nig
nie jest, w przeciwnym wypadku stopitaby si¢ ona w nim — w postaci ghup-
ka jednak ta prawidlowos¢ zostaje zanegowana. Odmieniec do tego stopnia
wchtania w siebie rozmaite rzeczywistosci, ze si¢ w nie przeistacza i wowczas
caly okazuje si¢ snem, §miercig i pelnoprawnym istnieniem w odwiecznym
cyklu przyrody. Swiety krag natury, w ktéry wioskowy ghupek jest duchowo
wpisany, daje mu nieograniczong wolno$¢ — przez glebokie wtajemniczenia
ontologicznie wnika w istote kazdego zjawiska, w ktérym bierze udziat.

Pomylony patrzy i widzi wigcej, niz mozna dostrzec ludzkim zmystem.
Wyrwany z linearnego biegu historii, a jednak w sposob szczegbdlny uczest-
niczacy w wydarzeniach i wptywajacy na nie, jawi si¢ jako indywiduum ob-
jete szczego6lng kuratelg pochodzaca z nadprzyrodzonej sfery. Oczy, bedace
zwierciadtem duszy pomylonego, staja si¢ odbiciem ponadczasowej boskiej
wszechjedni, w ktorej przegladaja si¢ $wiaty i istnienia. Franek, pytajac chtop-
ca o chec¢ przejécia na symboliczng ,,tamtg stron¢”, dzieli si¢ z nim epifanicz-
nym do$§wiadczeniem zwigzanym z transcendentng inicjacjg w przestrzen mi-
tycznej $wiadomosci.

Moze chcesz i8¢ na tamtg strong? Tam sg takie ptaki. Nigdzie nie ma takich ptakow.
Wigksze od psa, od zrebaka wigksze. A jakie maja piora! Gdybym miat takie pioro,
catymi dniami siedzialbym na progu i spogladal przez nie na niebo, albo na ludzi.
Gdy si¢ patrzy przez to pioro, to ludzie chodza po niebie, a po ziemi tamci ludzie
z nieba. No, chcesz i$¢ na tamta strong? Nie boj si¢. Jak chcesz, to zawotam taka
rybe. Stanie w poprzek rzeki i przejdziesz po niej suchg noga. Mowie ci, mam taka
rybe. Wystarczy mi gwizdnac, a ustawi si¢ w poprzek rzeki. Ile razy przechodzitem

Mozna zatem $miato orzec, iz ghupek stanowi ontologiczna czg¢$¢ przyrody, ktéra go
ustanawia i w ktora sam si¢ przeistacza. Zob. T. Nowak, / co na niebie, i co jest na Zie-
mi (wybor poezji), Krakow: Oficyna Literacka 1995, s. 36, http://biblioteka.kijowski.pl/
nowak%?20tadeusz/iconaniebie.pdf [dostep: 5.03.2023].

3 T. Kalniuk, Ludowi outsiderzy. Reminiscencje, autorskie kreacje czy stygmatyzacje?,
s. 4, https://repozytorium.umk.pl/bitstream/handle/item/4085/T.K.%200utsiders%20rep.
pdf?sequence=1 [dostep: 11.08.2023].

35 J.-P. Sartre, Byt i nicosé, przet. J. Kietbasa et al., Krakdéw: Zielona Sowa 2007.
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po niej na tamten brzeg. No, jesli nie chcesz. Ale nie bedziesz miat nigdy tego
piora®,

Pomylony postrzegany jest jako ten, ktory potrafi czyta¢ w znakach czasu
i przyrody to, co stanowi przestanke¢ na temat eschatologicznej prawdy i stano-
wi klucz do poznania. Staje si¢ posrednikiem migdzy transcendencja a ludzka
rzeczywisto$cig — ma dostep do tego, co funkcjonuje w kulturze juz tylko jako
przekaz zamkniety w mitach, a w jego do$wiadczeniu rozgrywa si¢ niejako
bezposrednio, naocznie. W swoich widzeniach kresli mityczno-biblijny krag,
w ktorym Lewiatan, boski ptak, Chrystusowa Ewangelia, Biblia, mit i natura
wspotistnieja w jednej $wiadomosci. Wyobraznia pomylenca kreuje pomost
mi¢dzy percypowanymi rzeczywisto$ciami i Spowija je aurg tajemnego poro-
zumienia. Symbole, jakie Franek przywotuje, obrazy, o ktorych opowiada, nie
pochodzg z wiedzy ziemskiego $wiata. Przeziera przez nie wyzsza madrosé
biblijnego proroka i mitycznego piewcy dziejow, ktory kaze Lewiatanowi
przyjs$¢ i stangé w poprzek rzeki. Nie jest tylko ludzki — on jest jednocze$nie
boski, historyczny, mistyczny i sprawczy®’, a jego dotyk daje narratorowi-
-dziecku przyzwolenie na przekroczenie granicy rzeczywistosci.

Poczatkowo wydawato mi sig; ze to tylko kotysze si¢ kon. Po chwili jednak spo-
strzeglem, ze razem z koniem kotysze si¢ sad, niebo rozciagni¢te nad sadem. A gdy
spojrzalem nizej, widzialem jak w dot i w gore skacza owsiane pola, zagajniki
rosnace za nimi i las ucigty do potowy przez te zagajniki*.

Franek, dostepujac mistycznego wtajemniczenia w petni¢ bytu, wtapia si¢
w tetnigecy w nim odwieczny cykl istnienia. Umiejetno$¢ mieszania transcen-
dentnych porzadkéw jest mozliwa dzigki doglebnej znajomosci kondycji ludz-
kiej z jednej strony i z drugiej — wyczuleniu na sferg, ktorej zwykty cztowiek
zmystowo nie doswiadcza.

Szkoda, ze$ nie chcial i§¢ ze mng na tamtg strong rzeki. Bylby$ juz miat to cu-
downe pidro. Widziatby$ wszystko tak jak ja. Wprawdzie ja nie spogladam przez
nie, ale i tak wszystko widzg¢ jeszcze pigkniej. Chcesz, to ci¢ naucze tak patrzec.
Musisz tylko przymkna¢ oczy. Wtedy pogtaskam ci¢ po glowie i staniesz si¢ taki
sam jak ja*.

Dar (blogostawienstwo) i umiejetno$¢ widzenia jest niezwykle cenna
predyspozycja, skutkujaca swoistym wniknigciem w glebie rzeczy, esencjo-
nalnym stanowieniem si¢ w zakletej dla zwyktego $miertelnika przestrzeni.

36

T. Nowak, Ballada pomylonego, s. 144.
37 Zob. Z. Benedyktowicz, op.cit., s. 151-160.

38

T. Nowak, Ballada pomylonego, s. 149.
39 Ibidem.
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Bohater konstytuuje siebie samego w nadludzkich porzadkach, poniewaz pa-
trzgc, tworzy na nowo i obnaza duszg, a wiec ukazuje swoje ,,wykrzywione
czlowieczenstwo”.

Spiew litanii Chce by¢ pomylony™ performatywnie wypehia proces
wielkiego przeistoczenia i sankcjonuje trwanie pomylonej rzeczywisto$ci!.
Wypowiedziane przez Franka stowa stajg si¢ — na ptaszczyznie metafizycz-
nej konstytuujg niezalezny od ludzkiej percepcji byt i uprawomocniaja go do
sprawczego istnienia, taczgc bosko-ludzkie przestrzenie w pochwalnym mi-
sterium. Nastgpujace po sobie wezwania odstaniajg tajemnice zrodta tozsamo-
$ci pomylonych i wyjasniajg ich role w tworzeniu podwalin rzeczywistosci.
Stawieni ghupcy to istoty sakralne, bezczasowo wspotistniejace z Bogiem,
wprowadzajace w $wiat ludzki nadprzyrodzony porzadek i zespalajace w har-
monii rozmaito$¢ bytoéw. Jako odwieczni ,,$§wiecko-§wieci” nauczyciele ludz-
kosci tycza $ciezki, prowadza, uswigcaja, ofiaruja, odkupiaja — okazuja si¢
nowymi Chrystusami, posrednikami w dialogu mig¢dzy istniejacymi przestrze-
niami, ktore swojg istno$cia ustanawiaja i dopetniaja*?. Wyspiewywane werse-
ty, uswigcone obrzedem wtajemniczenia, sg wyktadnig pomylenia, stajacego
si¢ najpetniejsza, niezbywalng warto$cig ontologiczng, a w uniwersalnym ro-
zumieniu aksjologicznym — kwintesencja czlowieczenstwa.

Ostatnim elementem, stanowigcym dopehienie tego niezwyktego miste-
rium, jest nastgpujacy po $piewie taniec.

Pomylony wstat z trawy i poczat tanczy¢. Tanczyt coraz dalej ode mnie. Byt po-
dobny do ogromnego wrzeciona. Wydawato mi si¢, ze z jego ciata tanczacego
nieustannie rozwija si¢ dalszy ciag ballady. Pomylony tanczyt juz pod sadem.
Poza sadem. W czerwonej wiklinie rosnacej nad stawem. Juz mi znikat z oczu.
A tam, gdzie znikal, unosit si¢ dym, jakby kto$ siedzacy w wiklinie palit ogromna
wisniowa fajke. Zostalem sam*.

Plasy Franka to wirujacy taniec obtgkanych, taniec zycia i $mierci, wszech-
wiedzy i wszechrzeczy — obrzed zaklinajacy rzeczywistosci 1 zataczajacy
swiety krag istnosci (kolisty krag istnienia, nieprzerwany ped zycia, stwarza-
nia). Zamknigty w magicznym piorze, pomylony §wiat sankcjonowany jest

40 Litania funkcjonuje rowniez jako odrebny utwor muzyczny zamieszczony w albumie

Piesni Marka Grechuty do stow Tadeusza Nowaka z roku 1979 — wykonawcg piesni do
muzyki napisanej przez Marka Grechute jest Marian Opania.

4 Zob. T. Nowak, Ballada pomylonego, s. 150-151.

42 Zob. D. Siwor, ,, Wszystko jest powtérzone na jednym ostrzu noza”. O doswiadczeniu
utraty w ,, Przebudzeniach” Tadeusza Nowaka, ,,Konteksty Kultury” 2016, z. 4 (13), s. 355.

4 T. Nowak, Ballada pomylonego, s. 151.
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zatem tajemnicg przenikajacego rzeczywistosci spojrzenia, powolujacego do
istnienia $piewu i uciele$niajgcego te istote tanca — symbolicznych trzech ele-
mentOw harmonijnej sprawczosci*,

Pod$wiadomy kontakt ze §wiatem pozaludzkim, wrazliwo$¢ na bodzce
zewnetrzne i naiwnie dziecieca ufno$¢ w nieomylno$¢ przyrody sprawiaja,
ze utomno$¢ bohatera urasta do rangi ,.filozoficznego problematu™®. Staje si¢
podstawa jego egzystencjalno-filozoficznej podmiotowosci, pozwala mu bo-
wiem na glebokie doswiadczanie nierozpoznawalnej przez innych nadprzy-
rodzonej przestrzeni. Pomylony nie warto$ciuje, nie hierarchizuje porzadku,
w ktérym zostat osadzony, sam jednak rozptywa si¢ w transcendencji. Jego
tozsamos¢, scalajgca wiele wcielen, ukazuje charakterologiczng ztozono$¢ tej
figury i ponadnaturalne zdolnoS$ci adaptacji w wielu sferach, w ktorych boha-
ter dziata, dojrzewa i sam siebie stanowi.

Wyjatkowa relacja pomylonego z metafizycznym $wiatem przyrody
uwidacznia sie rowniez w Psalmie braterskim i Psalmie polnym Nowaka*.
Podobnie jak w Balladzie pomylonego, tak i w obu psalmach natura koegzy-
stuje z ludzka przestrzenia, lecz wraz z glupkiem okazuje si¢ wylaczona ze
spotecznej swiadomosci. Bytuje poza czasem i ludzka aksjologig — jej dzia-
tania nie podlegaja osadowi, lecz ustanawiajg nowy system etycznych praw.
Nazywana jest pramatka, boza stuga, a wieczne istnienie w jej cyklu jest oto-
czone sakralnym kultem. Sensem egzystencji pomylonego wydaje si¢ zatem
niezwykle zespolenie z tg $wigtoscia, ktorej w sobie doswiadcza i wraz z ktora
percypuje nowe rzeczywisto$ci. Natura jako jedyna jawi si¢ jako bezposrednia
droga do boskosci, skarbnica wszechwiedzy i wszechrzeczy. W niej objawia
si¢ tajemnica transcendencji i mityczna $§wiadomo$¢ majgca udzial w petni
poznania.

Odmieniec wobec aksjologii

W twoérczosci Nowaka szczegdlnie wyrdzniajacym si¢ aspektem w krea-
cjach ghupka jest specyficzna percepcja aksjologicznych pryncypiow, ktore

4 Wedtug Stanistawa Burkota $wiat ,,w prozie Nowaka podlega wyraznej antropo-

morfizacji: zwierzeta i rosliny przez samo sasiedztwo nabieraja cech ludzkich, ale i ludzie
«wrastaja» w trawy i rzeki, odnajduja w koniach i kundlach wspoéttowarzyszy swojego
losu. To scalenie cztowieka z natura jest odwieczne: realizuje si¢ w nim jakie$ nienazwa-
ne prawo tozsamosci wszelkich form bytu — sfera szczegdlnej Nowakowej metafizyki”.
S. Burkot, W poszukiwaniu tozsamosci. Szkice o wspolczesnej literaturze, o dzielach i auto-
rach, Krakow: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Pedagogicznego 2015, s. 202.

4 Zob. R. Sulima, Folklor i literatura..., s. 484-485.

4 Zob. T. Nowak, Psalmy, http://biblioteka.kijowski.pl/nowak%20tadeusz/psalmy.pdf
[dostep: 5.03.2023].
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bohater interpretuje w zgodzie z niedostepna ludzkiemu poznaniu prawda
dziejowa, uniwersalnymi, obiektywnie istniejacymi warto$ciami i naturalnym
porzadkiem.

Posta¢ wioskowego pomylenca w kulturze ludowej odgrywa fundamen-
talng rolg¢ w procesie wspolnotowej, moralno-etycznej sprawczosci — szaleniec
wpisuje si¢ w pierwotny ideal czlowieka, jednak zyje poza spotecznymi nor-
mami, poniewaz inaczej niz pozostali postrzega aksjologiczne dogmaty i tym
samym ma dostgp do nieosiagalnej dla ludzkiego poznania, ambiwalentne;j
prawdy. Spotkanie moralne z Innym okazuje si¢ zatem spotkaniem dwoch sy-
stemdw etycznych — moralnosci wytworzonej wedle praw wspdlnoty, zgodne;j
z rytmem zycia i potrzebami z niego wynikajagcymi, oraz etycznej kodyfikacji
w pojeciu odmienca, ktora jest inna, ponadczasowa, niekoniecznie spojna z tg
zbiorowa, cho¢ ewidentnie odsylajaca do pewnych prawidet nieprzefiltrowa-
nych przez spoteczne konwenanse, lecz czerpanych ze zrodta. Aksjologia po-
mylonego w kulturze ludowej balansuje na granicy sfery sacrum i ludzkich
praw moralnych. Niejednokrotnie jego czyny uznawane sg za irracjonalne,
cho¢ w ogdlnej ocenie staja si¢ jedynymi stusznymi dziataniami, chronigcymi
spotecznos¢ przed niebezpieczenstwem, co sprawia, ze wioskowy glupek stoi
na strazy wspolnotowych wyktadnikow moralnych i przejmuje nieograniczo-
ng odpowiedzialno$¢ za wszystkich cztonkow spolecznosci.

Odwotujac si¢ do postaci ghupcoOw w literaturze, Anna Martuszewska wia-
ze ich z figura jurodiwego, wlasciwg kulturze prawostawne;j:

Tak zwany wiejski ,,gtupi” moze za$ by¢ uwazany, jak stowianski ,,jurodiwy”, za
czlowieka znajacego — dzigki swemu ,,szalenstwu” — istotne prawdy, ukryte przed
oczyma ,,madrych™’.

W przypadku jurodstwa pomylenie uznawane jest za $wigty szat, boze bto-
goslawienstwo, ktoére pozwala za pomoca paradoksalnej i czesto bezwzgled-
nej glupoty szalenca objawi¢ prawdy niedostepne ludzkiemu poznaniu.
Sakralnos$¢ poczynan jurodiwego taczy si¢ jednak z zagrozeniem, jakie niesie
ze sobg brak etycznych zahamowan wzgledem wlasnych uczynkow. Szaleniec
jako konstrukt psychofizyczny, a wigc nieprzewidywalne indywiduum, pod-
legle woli ciata i kierujgce si¢ wewnetrznym glosem instynktu, zbliza si¢ do
tego, by sta¢ si¢ uosobieniem wyobrazenia §wigtej diabelskos$ci. Jest do granic
niewinny, a przez to staje si¢ moralnie niebezpieczny. Wioskowy pomylony
przyswaja sobie $wiat, ale nie w pelni godzi si¢ na ustalone w nim ludzkie
reguty. Buduje znaczenia w obrebie znanych mu aksjologicznych sensow,

47 A. Martuszewska, Czy istniejq glupcy w literaturze polskiej drugiej polowy

XIX wieku? [w:] Obraz glupca i szalenca..., s. 47.

4 Zob. E. Thompson, Understanding Russia. The Holy Fool in Russian Culture,
Lanham, MD: University Press of America 1987; C. Wodzinski, Sw. Idiota, Gdansk: stowo/
obraz terytoria 2000.
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odcinajac si¢ od skonwencjonalizowanych systemow wartosci. Sam wybiera
1 orzeka o etyczno$ci postepowan, co sprawia, iz niejednokrotnie podwaza
prawa powszechnej moralnosci, ktérym podlega spotecznos¢. Madrosé od-
mienca nie jest wszak tozsama z madroscig medrcow. Jak zauwaza Sulima:

,»Ja” kulturowe dysponuje zdobyta w drobiazgowych analizach macierzystej
kultury wieloscig punktow widzenia. Widzenie-przeczucie, widzenie senne,
widzenie naiwne, zostaje dopetnione przez widzenie nadwrazliwe, przystugujace
ludziom wybranym (,,nawiedzonym?”), ktorzy w tworczosci Nowaka wystepuja
pod postacia ,,pomylonego”, ,.glupka”, ,ludzika”, ,kukietki” i ,,ulomnego”.
Szczegodlnego znaczenia nabiera koncepcja utomnosci, ktora jest spotggowanym
widzeniem wewnetrznym i pomnozeniem $wiata o jeszcze jedng odmiang losu. Jest
podmiotowoscig egzystencjalng, naznaczong petnig ludzkiego do§wiadczenia®.

Wtlasciwa pomylonemu osobowos$¢ okazuje si¢ na wskro$ przesigknie-
ta dzieciecg niewinnos$cig i prostotg oraz nadprzyrodzong przenikliwoscia
postrzegania, co mozna zauwazy¢ w kreacji Franka, bohatera analizowanej
wcezesnie] Ballady pomylonego. Ghupek jest ukazywany jako nieszkodliwy
1 ubogi w swoim pomyleniu, ktéore pozwala mu widzie¢ to, czego ludzkie
oko nie dostrzega. Ewangeliczna nieskazitelno$¢ czlowieka — prostaczka, sy-
tuuje go na réwni z Chrystusem. Nie jest zbrukany zadnym grzechem czy
falszywoscia, stad tez jego dzialania, mimo Ze irracjonalne, stanowig wyraz
najglebszych doznan i najprawdziwszych emocji*’. Dlatego rowniez wiary-
godno$¢ naiwnego pojmowania i motywacji kolejnych poczynan szalenca sa
niepodwazalne, a on sam okazuje si¢ bezwarunkowo autentyczny w swoich
dazeniach.

Takim wlasnie glupkiem, pozostajacym poza tradycyjnym systemem war-
tosciowania, podziatéw na to, co dobre, a co zte, jest Jozek z powiesci Nowaka
Diably. Bohater kieruje si¢ pierwotnymi prawami boskiej moralnosci, niezro-
zumiatymi dla wspolnoty, ale oczywistymi, gdy na nie spojrze¢ przez pryzmat
catej jego kreacji. Na pozegnanie sottyski pomylony odpowiada:

Zawsze jestem z nim [z Bogiem — dop. A.P.-S.]. On chyba tez. B6g nie ma do niego
zalu o serki, kawalek kietbasy, kotacze. Widziatem nawet, jak razem z nim siedzi
pod krzakiem na trawie i zabkiem suchy serek probuje’’.

Prostolinijnos¢ intencji i umystowa ,,nagosc¢” skladaja si¢ na archetypicz-
nie rajska, czysta tozsamos¢, w ktorej wyraza si¢ boska sprawiedliwo$¢ pozo-
stajaca na poziomie uniwersalnym ponad prawidtami systemow tworzonych
przez cztowieka. Sottyska tak opisuje spotkanego noca Jozka:

4 R. Sulima, Folklor i literatura...,s. 419.

50 P. Charko-Klekot, Szaleristwo codziennosci we wspélczesnej dramaturgii rosyjskiej,
-Zeszyty Naukowe Towarzystwa Doktorantow UJ”, Nauki Humanistyczne, nr specjalny 8,
s. 86.

51 T. Nowak, Diably, s. 144.
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Ktorej$ nocy zastatam przy studni pomylonego Jozka. [...] Spat w najlepsze, jakby
Stworca wymyslit noc wylacznie dla niego. [...] Wszyscy we wsi wiedzieli, ze
Jozek na wiosne i w lecie znika na cate tygodnie w fakach lub w lesie. [...] Uciekat
od ludzi nie dlatego, zeby si¢ ich bat. Najwyrazniej go nudzili. Wolal rozmawiac ze
zwierze¢ciem, z ptakiem siedzacym na drzewie, a nawet z trawa. Gdy$my sie¢ pytali
dlaczego, odpowiadat, ze w ludziach wysadzono w powietrze kosciol, a w zwie-
rzetach, ptakach, w roslinach ten kosciot jeszcze jest™.

Ow ,.kosciol”, ktory w ludziach zostat zniszczony, a w zwierzetach weigz
istnieje, jest symbolem ponadludzkiego systemu warto$ci obowigzujacego
w transcendentnej przestrzeni. Cztowiek, skazony przez cywilizacje i destruk-
cyjng sile historii, nie dostrzega pierwotnej niewinnos$ci i pigkna boskiego
$wiata. Nie respektuje uniwersalnych praw, sam kreuje wtasne normy i wy-
korzenia w sobie przynalezno$¢ do ponadczasowej wspolnoty istnienia. Nie
styszy, nie widzi i nie wyczuwa tego, co szepcze las, co pokazuje Iaka i co
wrézy sen. Zostaje zatem wykluczony z boskiego kregu wieczno$ci i poddany
linearnemu biegowi $§mierciono$nego czasu.

Omawiana w poprzedniej czesci niezwykle bliska relacja glupka z natu-
g stanowi powod, dla ktérego postaé ta odsuwa si¢ od wspdlnoty, co czyni
ja rowniez niepodatng na dziatanie funkcjonujacych w zbiorowosci ludzkiej
norm moralnych. Dystans wobec spotecznego zycia i nadprzyrodzona zdol-
no$¢ aksjologicznej oceny zdarzen sprawiaja, ze btakajacy sie po polach, ob-
darzony wieszczymi zdolno$ciami pomylony jest postrzegany jako duch i su-
mienie wsi — w jego odmienno$ci przegladaja si¢ ludzkie wady, dziata ona
bowiem niczym miernik poziomu zta przejawiajgcego si¢ w naturze ludzkiej.

Metafora lustra, objasniona w rozprawie Waldenfelsa, moze si¢ sta¢ uzy-
teczna do omdéwienia fundamentalnej roli glhupka jako obdarzonego etyczna
sprawczo$cig indywiduum, ktore niczym zwierciadto unaocznia w ludzkim
wnetrzu to, co nieuswiadomione, obce i niekontrolowane, a za pomoca demi-
styfikacji stymuluje proces autoanalizy. Badacz, opisujac zjawisko przedziw-
nej inicjacji z autonomicznymi cztonami wtasnej jazni, wnioskuje:

I'w koncu lustro konfrontuje nas z obrazem, w ktdrym si¢ rozpoznajemy, a zarazem
nie rozpoznajemy, gdyz patrzacy nigdy nie pokrywa si¢ z oglagdanym. Przerazenie
wlasnym wizerunkiem, wyzierajacym z lustra albo z fotografii [...], byloby
niezrozumiate, gdybym ,,ja” po prostu byt ,,sobg”, albo tez gdybym zawsze mogt
w pehni do siebie samego powrocic¢. Spotykam siebie w spojrzeniu innego™.

Podazajac za tg mysla, mozna zauwazy¢, iz lustro pelni tu funkcj¢ posred-
nika uczestniczacego w do$wiadczeniu eksploracji niezidentyfikowanych cze-
$ci ,,ja”. llustrujacym te teze zdarzeniem jest scena z Takiego wigkszego wese-
la, w ktorej pomylony Piotr wycina z drzewa ludzkie podobizny, a zapytany

2 Ibidem, s. 139.
33 B. Waldenfels, Topografia obcego...,s. 27.
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o niedoskonatos$¢ stworzonych przez niego marionetek, bez zawahania wysu-
wa osad dotyczacy kondycji ludzkiego wnetrza, ktéra niejako odzwierciedla
si¢ w obliczach wystruganych kukietek.

— Piotrze, a czemu ci ludzikowie, ktorych wycinasz kozikiem, sg tacy koslawi?

— A co, ty$ moze inny od nich? Tak samo$ s¢katy. Jeszcze jak sekaty. Tyle Ze nie
widzisz, jaki$ jest sekaty. I do tych ludzi z raju malo$ jest podobny. Do kukutki
predzej, do ryby, do mtodego zrebaka. I dzika cykoria ro$nie w tobie, i babka,
i podbiat. Spojrze¢ od spodu na ciebie, bialy jestes, bielusienki. Niby piorko, je-
dwab, len. Ale juz wychodza z ciebie s¢ki. Bedziesz, bratku, nimi czochrat, bodt
bedziesz do krwi*.

Ghupek, w podziurawionych sgkami, koslawych postaciach, tworzy swego
rodzaju lustra ukazujace zbrukang zlem kondycje moralng czlowieka, dajac
bezposredni obraz tego, co zakryte przed ludzkim wzrokiem. Poréwnujac
nieswiadome witasnej stabosci indywidua z nieskazonymi grzechem rajskimi
rodzicami, pomylony uwydatnia problem utomnosci cztowieczej natury, kto-
ra wskutek duchowej $lepoty, staje si¢ coraz bardziej zachwaszczona, dzika,
niedojrzata i bierna wobec degradacji wlasnego wnetrza. Niczym kaptan na-
pomina, ostrzegajac, ze rajska biel duszy staje si¢ juz tylko pozornym zewne-
trzem przekluwanym przez coraz liczniejsze s¢ki — gniezdzace si¢ w ludz-
kich sumieniach przywary i defekty. Zwracajac uwage na moralny upadek
czlowieka, podkresla, Ze jednostka znieczulona na krzywde i oboj¢tna wobec
boskich praw, jest zdolna do zadawania cierpienia i stanowi zagrozenie dla in-
nych. Ghupek zatem, wtajemniczony w wykladniki boskiej moralnosci, widzi
w cztowieku wigcej, niz pozwalaja na to zmysty, a dzigki trosce o niedostrze-
gane i lekcewazone przez innych imperatywy etyczne odstania zto niszczace
pierwotng niewinnosc¢ i prowadzi nieSwiadome moralnego kalectwa jednostki
do samopoznania.

Perspektywa indywidualnego osadu przenosi si¢ na sytuacyjng ocene zbio-
rows, ktorej szaleniec w decydujacej chwili trafnie potrafi dokona¢. Dzigki
duchowej czystosci ghupek dostrzega czyhajace zagrozenia i przejmuje od-
powiedzialno$¢ za losy wspodlnoty, ktora chroni. Stad tez, jak konstatuje Ewa
Ihnatowicz:

Glupi zatem rzeczywiscie ustepuje sgsiadom pod wzgledem orientacji w sprawach
codziennego zycia, ale w niezwyklym, waznym momencie on jeden potrafi
wilasciwie rozpoznac sytuacje i zdecydowac zgodnie z wyzszg prawdg moralng®.

Rozdzwigk $wiadomosci, ktorym odmieniec jest naznaczony, sprawia
jednak, ze nadprzyrodzona madros¢ idzie w parze ze Slepym w dzialaniach
instynktem. Stad tez poczynania ghipka, mimo iz zbawienne dla ogétu,

3% T. Nowak, Takie wigksze wesele, Warszawa: Wydawnictwo Literackie 1978, s. 44.
% E. Thnatowicz, op.cit., s. 52.
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niejednokrotnie ktdcg si¢ z racjonalnymi rozpoznaniami i wzbudzaja spo-
teczny sprzeciw. Ich motywacje ukryte s3 w osadzonych poza ludzka etyka
znakach pochodzacych nie z tego $wiata, percypowanych tylko dzigki nie-
zwykle wyczulonym intuicjom. Obrazuje to scena zabojstwa Jedrka, jakiego
dopuszcza si¢ w Diablach pomylony Jozek, by uchroni¢ wioske przed groza-
cym jej ze strony wichrzyciela niebezpieczenstwem. Odmieniec nie strzela do
niewinnego chtopca — on zabija w nim zdrajc¢ spotecznosci, jej przesladowce
1 potencjalne zagrozenie czyhajace na zycie sottyski. Joézek decyduje ,,zgod-
nie z wyzszg prawdg moralng” i bez wahania swiadomie likwiduje zto. Nie
chodzi tu jednak o dajaca si¢ logicznie okielzna¢ strukture ludzkiej psychiki,
ale o sfere wartosci uniwersalnych i obiektywnie istniejacych, cho¢ wilasci-
wych przestrzeni metafizycznej. Glupcy przynaleza do kategorii ludzi natural-
nie moralnych, w tym sensie, w jakim moralno$¢ funkcjonuje ponad zbiorem
praw tworzonych przez ludzi do ochrony wspdlnoty i jej materialnych form
bytowania w rzeczywisto$ci fizycznej. Zgodnie z ludzkim systemem warto$ci
atak na Jedrka jest aktem nieetycznym, jednak w rzeczywistosci to gest obro-
ny przed ztem wyczuwanym tam, gdzie ludzka percepcja nie si¢ga, a gdzie
rzeczywiscie si¢ ono czai.

Problem ambiwalentnej oceny zabojstwa zaakcentowany zostat réwniez
w przywotywanej juz powiesci Nowaka Takie wigksze wesele. Pomylony
Piotr, zapytany o to, czy zabil cztowieka, z przekonaniem odpowiada:

Pewnie, zem zargbal. Ale nie cztowieka. Zolnierza. Ale co, miatem czekaé, az mnie
szablg siegnie? Ale zabi¢, tom nie zabil nikogo. Nie lubi¢ zabija¢. Nie umiem.
Nawet kury. Kiedy matka chciata zabi¢ koguta, uciekalem z domu. A co dopiero
cztowieka. To jakby$ zarznat jedyne bydlatko i ukrecit teb ptakowi, i w kolanach
upitowal sad, i zadzgat szpikulcem wszystkie ryby w rzece, i wybit dziur¢ w niebie,
i przez t¢ dziurg w niebie nosit wode w konewkach, i gasit nig i zorze, i jutrzni¢™®.

Ghupek brzydzi si¢ zabdjstwa, ktore ujmuje jako najohydniejszy akt burza-
cy boski porzadek istnienia i odbierajacy cztowiekowi pierwotng niewinnosc.
Jednak $miertelny cios zadany Zotnierzowi na wojnie w obronie wlasnej jest
wylaczony spod prawa moralnosci i boskiego sadu. ,,A wojna to takie wigk-
sze wesele. A na weselu, jesli si¢ zacznie bitka, trzeba si¢ bi¢” — mowi dalej
pomylony®’. Wyjasnia, iz jego czyn sprowokowat strach wynikajacy z niedo-
petnienia powierzonego mu obowigzku, ktory niejako zostal wpisany w jego
istote. Piotr jest §wiadomy tego, ze jego wilasna $mier¢ odbierze mu mozli-
wos¢ powrotu do rodzinnej wsi i bezpowrotnie zaneguje naturalny tad $wiata,
ktéry jego obecnos¢ warunkuje: ,,A wtedy matce zdechtaby krowa i wszystkie

% T. Nowak, Takie wigksze wesele, s. 43—44.
57 Ibidem, s. 44.
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indyki i wymarztby sad, i w okienku nie wzesztaby jutrznia™®. Odmieniec,
odpowiedzialny za dobro wspolnoty, intuicyjnie wybiera mniejsze zto, po to,
by ocali¢ odwieczny porzadek bytu.

Czynnikiem odpowiedzialnym za wspomniang dychotomiczno$¢ w my-
$leniu, orzekaniu i dziataniu jest pomylenie, identyfikowane jako psychiczna
dysfunkcja, zaburzenie, przenikajace $wiadomos¢ szalenca i sterujgce pode;j-
mowanymi przez niego decyzjami. Analizujac Diably, warto przyjrze¢ si¢ bli-
zej obtedowi Jozka, ktory jawi si¢ jako ,,skrzydlaty mtyn w gltowie”. Choroba
nie jest jednoznacznie nazwana, lecz w narracji przyjmuje postaé nattoku sza-
lejacych mysli. Bohater powtarza: ,,Ze mng jest tak zawsze. Jak jestem przy
ludziach, po tygodniu zaczyna si¢ we mnie obraca¢ skrzydlaty mtyn. Coraz
szybciej, coraz szybciej. Wydaje mi si¢, ze ten mlyn zamiast pszenicy mie-
le stonce”, czy w innym miejscu: ,,Ten wasz kozuch mtyn we mnie znowu
rozkrecit”®, Jozek wyraznie stwierdza, ze schorzenie to dopada go wérod lu-
dzi. Tak jakby to wspodlnota ponosita wine za jego szalenstwo badz tez po
prostu byta katalizatorem tego stanu. Mozna domniemywac, iz 6w ,,skrzydlaty
mlyn” jest nieuS$mierzonym (i niezawinionym) pragnieniem niedosi¢gnione-
g0, niespetnionego, zaburzeniem $wiadomosci, ktdre przenosi ghupka na inny
poziom myslenia i postrzegania praw wtasnosci czy moralnych powinno$ci.
Jozek przeciez mowi z przekonaniem:

Ale ja nie kradn¢. Wprawdzie id¢ do wsi, upatruj¢ sobie serek wiszacy na ganku,
lufeik w komorze, przez ktéry wieje zapach kielbas, uchylone okno i fawke pod
oknem, na ktorej stoi maslniczka z maslankg i osetka masta na misce lezy tadnie
tyzka w jodetke umajona. Ale ja tego nie kradng. Jeszcze gdy wyciagam po to
wszystko rgce, mowig sobie: Jozus, Jozus, tak nie wolno. A jak juz to wszystko
mam w rekach, w zanadrzu, w kieszeniach, powiadam: no, patrzcie go, patrzcie, on
to znowu wzigl. I on gryzie serek, az mu s$lina cieknie, pozera kietbas¢ kawatami,
dlawiac si¢ z rozkoszy, potyka pajde kotacza z serem az si¢ uszy trz¢sa i masto je
petnymi gar$ciami. A najedzony do syta, z brzuchem okraglym jak u dziedzica,
idzie sobie on w pola, w faki, w las i pogwizduje. Nie macie poje¢cia, sottysko, jak
jemu si¢ picknie gwizdze®!.

Pomylony nie panuje nad cialem i wolg. Sam stwierdza, ze jest w nim kilka
osobowosci sprawczych, ktére przejmujg kontrole nad czynami i zdroworoz-
sadkowa oceng sytuacji:

Az $linka mi cieknie na samg mysl [...] i rece mi si¢ trzgsa. Patrzcie tylko, same
mnie ciggng pod sad, same si¢ podnoszg do galazki, zeby obja¢ pelng garscia
owoc. I co ja mam z takimi zrobi¢. Cho¢bym chcial, nie dam rady ich upilnowac.

8 Ibidem.

% T. Nowak, Diably, s. 141-142.
0 Ibidem, s. 222.

o1 Ibidem, s. 142.
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[...] Musiatbym sobie chyba naja¢ ze dwoch parobkow, zeby czuwali nad nimi
dniem i nocg®.

Jozek, wedle ludzkiej kwalifikacji moralnej, to bezkarny ztodziejaszek,
ktérego nie dosiega ludzka sprawiedliwos¢. Popetnione przez pomylonego
wykroczenia okazuja si¢ w pelni $wiadome, mimo iz odpowiedzialne sg za nie
odrebne, ale pelnoprawne twory tozsamos$ciowe, sktadajace si¢ na podmio-
towos¢ glupka. Nie sa one w Jozku wzajemnie przed sobg ukryte ani skon-
fliktowane — to stanowiloby przestanke zaburzen osobowosci lub jednostek
chorobowych w rodzaju schizofrenii, na ktdrg bohater ewidentnie nie cier-
pi. Osobowosciowy rozdzwigk w wypadku Jozka charakteryzuje si¢ tym, ze
o czynach decyduje ciato, a wigc to, co fizyczne i kierujgce si¢ instynktem, ale
tez, co blizsze naturze, a glowa, czyli rozum i intelekt, analizuje przez pryzmat
norm spolecznych wage przestepstw, jednak nie potrafi zatrzymaé obdarzo-
nych sitg pierwotnosci dziatan.

Interesujacym kontekstem dla problemu rozdwojonej jazni jest Walden-
felsowskie rozumienie ,,wlasnej obcosci” wyptywajacej z do$wiadczenia
obecnosci obcego w sobie, ktore dekonstruuje oswojony obraz wlasnego Ja,
odsuwanego wowczas w cien. Badacz, wysuwajac wnioski zgromadzone na
podstawie twierdzen Edmunda Husserla, Jacques’a Lacana, Sigmunda Freu-
da, Julii Kristevej, konkluduje:

Obco$¢ mnie samego nie bylaby wtedy jakas tajemnicza formg przybierang przez
to, co wlasne (Eigenheit), ktora nalezatoby przypisac¢ gltebinowemu Ja, polegataby
ona raczej na obecnos$ci innego we mnie, ktorej krok w krok towarzyszytaby moja
nieobecnos¢ dla mnie samego®.

Dowodzenie to znajduje swoje odzwierciedlenie w postaci wewnetrznie
skonfliktowanego J6zka. Pomylony jakby sam starat si¢ w sobie wytwarzaé
»SZtuczng” osobowos¢, wewnetrzne ,,ja” zbiezne z oczekiwaniami i sgdami
zbiorowosci, bo zdaje sobie sprawe z tego, ze tak wypada i takie sg wobec kaz-
dego zyjacego w spoleczenstwie oczekiwania. Ale zaraz potem dos¢ swiado-
mie i bardzo konsekwentnie odbiera decyzyjno$¢ ,,ja”’-spotecznemu, zostawia
je na pastwe innego, ktory jest o wiele silniejszy, bo ma charakter pierwotny
i stanowi wewnatrz bohatera co$ na ksztatt instynktownej, niezaleznej woli.
Jak stusznie zauwaza Waldenfels: ,,obce ukazuje si¢ w tej sposob, ze nam
umyka”, co stusznie dowodzi o bezradnos$ci §wiadomej siebie czg¢$ci wobec
tego, co wyobcowane®, Nowakowy glupek czasem mowi o drugim ,ja” —
,Oon”, czasem natomiast autonomi¢ zyskujg poszczegdlne cztonki jego ciata,

2 Ibidem, s. 219.

% Przywotana koncepcja stanowi rozwinigcie przywotanej wyzej metafory lustra uzu-
pelnionej o problematyke doswiadczania obcego w sobie. Zob. B. Waldenfels, Topografia
obcego..., s. 23-29.

% Ibidem, s. 41.
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jednak to wszystko jednoczy si¢ w $wiadomosci pomylonego i przejmuje kon-
trole nad systemem spotecznych wartosci poddanym w jego umysle probie
uporzadkowania. Tym, co uderza, jest bezradno$¢ J6zka wobec obserwowane;j
niesubordynacji wewngtrznej 1 na dluzsza met¢ — poblazanie temu stanowi
(,,] co ja mam z takimi zrobic”).

Analogiczng problematyke roztrzasa Nowak w A jak krolem, a jak katem
bedziesz, gdzie dochodzi do wykreowania ukrytej tozsamo$ci, obcigzonej od-
powiedzialno$cia za zto historyczne, ktora na kartach tej powiesci osigga swoja
petnie®. Stad tez, gdy trudno o jednoznaczny osad, grzech zrzucony zostaje na
spoteczno-kulturowa podmiotowos¢ funkcjonujgcg jako ta, ktora odstania zto
tkwigce w ludzkiej naturze, a jednoczesnie obmywa wspolnote z moralnych
przewinien. ,,I to 6w «On» ma nosi¢ na sumieniu $§mier¢, ma cierpie¢”®. ,,On”
wykreowany jest jako pod$wiadoma tozsamo$¢ obarczana wing za zbiorowe
zbrodnie. Staje si¢ sumieniem wioski do$wiadczonej przez wojenne pieklo,
archetypiczng podmiotowoscia odpowiedzialng za oczyszczenie i odrodzenie
spotecznosci zagrozonej wskutek podwazenia boskich praw zycia i $mierci.

W $wietle powyzszych rozwazan, warto si¢ przyjrze¢ finalnej scenie z Dia-
btow, wienczacej udziat ghupka i jego obtedu w procesie wspdlnotowego od-
kupienia. Spoteczno$¢ chce potozy¢ kres szerzacemu si¢ ztu, ktore zachwiato
ontologicznym porzadkiem. Paradoksalnym remedium na przywrécenie w hi-
storii $wiata moralnego tadu staje si¢ zatem jego chwilowe zanegowanie —
wskutek naruszenia naturalnych porzadkéw dokonuje si¢ odwrocenie etycz-
nych fundamentaliéw. Jak twierdzi Dorota Siwor, ,,[z]aktocenie tadu moral-
nego wioski grzechem zabdjstwa jest konieczne, aby mogto nastgpi¢ oczysz-
czenie i odrodzenie™. Swigto$¢ zycia ustepuje $wietosci $mierci, a miejsce
ludzkich norm zajmuje boska aksjologia. Jozek, jako jedyny, intuicyjnie wy-
czuwa swojg powinnos¢ wzgledem wspolnoty, a jego pomylenie daje mu do-
step do ponadludzkiego systemu praw, z ktérego perspektywy wydaje osad.
Widzi wing 1 zto w bandytach, sam przeciez mowi: ,,[t]o w ich glowie chodzi
tartak. Od kilku miesiecy chodzi”®®. Jozek chce wyeliminowa¢ mordercow,
a tym samym oczy$ci¢ 1 uwolni¢ wioske od $mierci.

Taka madra z was kobieta, a nie wiecie, ze tartak chodzi w glowie tylko tych, kto-
rzy zabili siekiera wtasng matke, ojca, dziecko, ktorzy przybili do krzyza Zbawi-
ciela naszego. A oni przeciez chcieli was ukrzyzowaé. Prowadzili was na Golgote,
biczowali, naigrawali si¢ z was®.

¢ Zob. T. Nowak, 4 jak krdlem, a jak katem bedziesz, Warszawa: Ludowa Spotdzielnia
Wydawnicza 1987.

% D. Siwor, W kregu mitu, magii i rytuatu. O prozie Tadeusza Nowaka, Krakow:
Universitas 2002, s. 112.

7 Ibidem,s. 111.

% T. Nowak, Diably, s. 221.

 Ibidem.



128 Aneta Ptaza-Stepien

Bohater wyczuwa brzemie diabelskich czynow i jest w pelni swiadomy
odpowiedzialnosci, jaka spoczywa na zbrodniarzach. Ma si¢ sta¢ gwarantem
moralnego porzadku i r¢kg boskiej sprawiedliwosci, wigc nie waha sie przed
swoim uczynkiem. Siwor dowodzi, ze w §wiecie Nowaka

[z]abijaja zarowno postacie negatywne, jak i pozytywne. Konieczna staje si¢ wiec
waloryzacja zabdjstwa, okreslenie jego znaczenia, a przede wszystkim ambiwa-
lencji. Najtrudniej przeciez pojac¢ cztowiekowi, ze zto moze by¢ jednoczesnie do-
brem”.

Wspomniane juz wczesniej zastrzelenie Jedrka niejako zapowiada bieg
wydarzen i przygotowuje Jozka do zbawczej roli odkupiciela wsi. Jego ka-
towski czyn zostaje pozbawiony ci¢zaru moralnej odpowiedzialnosci, bowiem
niewinny i $lepy odmieniec tylko wykonuje zlecone mu wyroki. Niewidzialna
sifa ustanawia niedostepna zwyktemu cztowiekowi moralnos¢ wyzszej instan-
cji, a utomnos$¢ sprawia, ze wing za zbrodni¢ ponosi wspdlnotowy ON, ktory
dzwiga $mier¢ Jedrka w sobie’!. Bo to przeciez: ,,ON go zabit. Z tego pistoletu
go kropnat. [...] On wiedzial, ze Jedrek chce was zabi¢. On go uprzedzil”’.
Ocalajacy zycie sottyski Jozek, mimowolnie wowczas usmiercajac, odradza
si¢ w nowej ontologicznej kategorii — staje si¢ $miercig samg w sobie, zapro-
wadzajaca odwieczny porzadek w miejscu, w ktorym doszto do wykrzywienia
ludowych prawidet. Nie bez powodu zatem wygnanie diabléw nastgpuje wias-
nie w czasie inscenizacji jaselek — misterium zapowiadajacego symboliczne
odrodzenie przez $mier¢. Pomylony jest marionetka w rekach Boga, Historii
1 wlasnego szalenstwa, dlatego tez obsadzenie Jozka w roli Kostuchy ma cha-
rakter mistyczny.

Jozek do tej roli $wietnie si¢ nadaje. Jest niewinny i $lepy jak ona. Zwazcie tylko,
$mier¢ jest narzedziem w rekach Opatrzno$ci, a Jozek jest narzedziem w pomyle-
niu swoim. Smier¢ si¢ nam wydaje czyms okrutnym, pomylonym, $§lepym w swych
uczynkach i Jozkiem tez kieruje niewidzialna sita. On t¢ site nazywa skrzydlatym
miynem. I $mier¢ jest takze takg uskrzydlong maching, miazdzacg wszystko przed
soba, jesli wiatr powieje’.

Jego moralna czysto$¢ sprawia, ze przyjmuje na siebie Chrystusowy los
1 bierze udziat w zmyciu win. Wowczas staje si¢ rzecznikiem wspdlnoty,

70

D. Siwor, W kregu mitu, magii i rytuatu..., s. 108.
,»Ale nie miej zalu do pomylonego Jozka. W jego gtowie obraca si¢ skrzydlaty miyn.
Nikt nie potrafi z jego glowy wyjac tego mlyna i postawi¢ na piaszczystym pagorku. A poki
ten miyn nie zmiele garstki maki na podptomyk, na kotacz weselny, Jozek begdzie miat
prawo mowic, ze to sprawit ON. I cata wie$ bedzie miata $wigte prawo wynosi¢ mu do lasu
placki z twarogiem, suszone serki, ¢wiartki bimbru, kawatek stoniny” (T. Nowak, Diably,
s. 237-238).

2 Ibidem, s. 235.

73 Ibidem, s. 244.
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a sktadajac ofiare z wlasnego zycia, calym swoim jestestwem wnika w $mier¢.
Alegoria nabiera konkretnego wymiaru, bo przeciez ,,[§]mier¢ z dyni weszta
w jego twarz”™ i w ten sposob dokonuje si¢ przeistoczenie cztowieka, jego
utozsamienie z niemozliwg do zgltebienia tajemnicg eschatologii.

Przedstawiony w powyzszych analizach i interpretacjach ghupek wioskowy
to projekt antropologiczny, ktoéry w strukturze spotecznej swiadomosci funk-
cjonuje jako ukonstytuowany twoér zakorzenionych w kulturze ludowej wyob-
razen i symboli. Przezierajaca przez niego obcos¢ jednak nie przynalezy do
kategorii usystematyzowanych i jednowymiarowych. Quasi-magiczna tozsa-
mo$¢, mityczna Swiadomos$é, genealogiczna wielopodmiotowos¢ sktadajg sig
na jeden osobowos$ciowy konstrukt funkcjonujacy poza zwyczajnym §wiatem
1 poza prawami ludzkiego rozumowania, ktory jednak przez nieokreslong for-
mg¢ istotowej odmiennosci jest czyms, co wymyka si¢ ustalonej klasyfikacji —
ani Jozek z Diablow, ani bohater Ballady pomylonego nie sa figurami oczy-
wistymi czy tozsamymi. Osobliwy twor osobowosci odmienca wspottworzy
niejednoznaczng figure, ktora istnieje na styku wielu rozszczepionych pod-
miotowosci poszukujacych drogi do samopoznania i zjednoczenia.

W $wietle wspotczesnych badan nad obcoscig wioskowy glupek jest krea-
cja, ktora podwaza struktury kulturowego podziatu obcy—swoj, balansujac na
pograniczu tych znaczen. Glgboko doswiadczajacy i orzekajacy o moralnym
porzadku, a jednoczes$nie wykluczony, zmarginalizowany obcy we wspolno-
cie staje si¢ numinotycznym, ambiwalentnym i niepodleglym jednoznacznej
identyfikacji indywiduum osadzonym w utadzonych strukturach ludowych
wyobrazen. Wpisanie figury wiejskiego glupka w porzadek wspodtczesnego
dyskursu odmiennosci pozwala na odnalezienie w utworach Nowaka sposo-
bow transcendowania — korespondowania najnowszych zjawisk spoteczno-
-kulturowych z przestrzenig odchodzacego $wiata wsi. Zestawienie postaci
wioskowego glupka z teoriami Baumana czy Waldenfelsa, mimo iz nieoczy-
wiste, ukazuje uniwersalny charakter transgresywnej natury obcych usytu-
owanych na tle ewoluujacych systemow kulturowych, obecnych zaréwno
w przestrzeni pryncypialnej kultury wsi, jak i w zrelatywizowanych realiach
ponowoczesnosci. Nowak tworzy swoje wiejskie swiaty ze $wiadomoscig ich
postycznej kondycji i odchodzenia w przeszto$¢, a koncept gtupka wiejskiego
przez typologiczna nieuchwytno$¢ obnaza labilno$¢ ukonstytuowanych po-
dziatow kulturowych, uwydatniajac problem postrzegania obcosci konfronto-
wanej z funkcjonowaniem stanowionych konwencji spotecznych.

7 Ibidem, s. 252.
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Streszczenie

Obcy, inny, ghupi. Figura wioskowego glupka w wybranych utworach
Tadeusza Nowaka

Artykut traktuje o figurze ghupka wioskowego jako obcego w kulturze ludowe;j i typo-
logii tego rodzaju kreacji w tworczosci Tadeusza Nowaka w odniesieniu do wspolczes-
nych badan nad obcoscia. W centrum wywodu znajduje si¢ sylwetka naznaczonego
utomnoscia 1 wyalienowanego ze spolecznosci indywiduum, ktére poprzez nieokre-
$lona forme istotowej odmiennosci jest czyms, co wymyka si¢ jednoznacznej klasyfi-
kacji i podwaza struktury kulturowego podzialu obcy—swoj, balansujac na pograniczu
tych znaczen. Przedmiotem analiz sg zagadnienia roztrzasajace problem obcosci po-
staci pomylonego wobec archetypicznych kodoéw kulturowych, fenomenologicznych
inicjacji oraz systemow etycznych. Metodologiczne tlo stanowia koncepcje zaczerp-
nigte z rozpraw Bernharda Waldenfelsa i Zygmunta Baumana — cho¢ nie podejmuja
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tematyki wiejskiej kultury, wytyczaja kierunki refleksji nad wspotczesno$cia, na wielu
poziomach dialogujac z ujgciami figury wioskowego glupka w kulturze ludowej oraz
przetworzonymi realizacjami tego motywu w tworczosci Nowaka.

Stowa kluczowe: obcos¢, wioskowy ghupek, kultura ludowa, obcy—swoj, symbol, arche-
typ, tozsamos¢, natura, aksjologia, Tadeusz Nowak

Summary

Alien, Different, Foolish. The Figure of a Village Fool in Selected Works
of Tadeusz Nowak

The article discusses the figure of a village fool as an outsider in folk culture and the
typology of this kind of creation in the works of Tadeusz Nowak in relation to the
contemporary research on otherness. At the core of the exposition, there is the silhou-
ette of an individual marked by disability and alienated from the community, which
through an undefined form of essential distinctiveness is something that escapes clear
classification and undermines the structures of cultural division between the foreign
and the familiar, teetering on the border of these two meanings. Subject of the analysis
involves issues that delve into the problem of otherness of a mentally disabled char-
acter in the face of the archetypical cultural codes, phenomenological initiations, and
ethical systems. The methodological background is based in the concepts drawn from
the writings of Bernhard Waldenfels and Zygmunt Bauman, which — although not ad-
dressing rural culture — provide directions for reflecting on contemporaneity as well
as engaging with the interpretations of the figure of the village fool in folk culture at
multiple levels and the transformed realizations of this motif in Nowak’s work.

Keywords: otherness, village fool, folk culture, foreign-familiar, symbol, archetype, iden-
tity, nature, axiology, Tadeusz Nowak



