JAKUB POTULSKI

NEOKONFUCJANIZM — CZY CHINY
MOGA STAC SIE LIBERALNA DEMOKRACJA?

Wraz z postepujacy globalizacja $wiata, upadkiem muru berlifiskiego i zakoricze-
niem zimnej wojny pojawila si¢ teza o ,,koficu historii”’. Zdaniem niektérych rodzi
si¢ obecnie na naszych oczach co$, co mozna okresli¢ jako cywilizacje uniwersalna.
Termin ten zaklada kulturowe jednoczenie si¢ ludzkosci i coraz powszechniejsza
akceptacje wspolnych wartosci, przekonan, orientacji, zwyczajow 1 instytucji przez
narody calego $wiata. Najlepszym przykladem takiego przekonania byly prace
Francisa Fukuyamy i jego idea konica historii. Fukuyama pisal, Zze uksztaltowany
po upadku ZSRR 1 gospodarki planowanej swoisty konsensus w sferze ekonomicz-
nej, polegajacy na zwycigstwie zasad liberalnej, demokratycznej i wolnorynkowej
gospodarki, wplywa na ksztaltowanie si¢ globalnego konsensusu spolecznego i po-
litycznego, opartego na wartosciach liberalno-demokratycznych'. Fukuyama byt
wyrazicielem przekonania, ze wraz z poczatkiem XXI wieku rozpoczeta si¢ budo-
wa uniwersalnego tadu globalnego na wzorach zachodnioeuropejskiej demokracii.
Mialy to by¢: w sferze materialnej gospodarka rynkowa, w sferze ustroju — pafistwo
demokratyczne, a w sferze warto$ci — urzeczywistnienie wolnosci i podmiotowosci
jednostki. Urzeczywistnienie w skali globalnej dwoch kardynalnych zasad demokra-
cji — wolnosci 1 réwnosci — miato prowadzi¢, wedtug Fukuyamy, do przezwyci¢zenia
dotychczasowych konfliktéw, sprzecznosci i podzialéw $wiata. Takie zjawiska, jak
globalizacja 1 uniwersalizm scalg caly $wiat, a tym samym urzeczywistni si¢ teoria
konca historii.

Chociaz koncepcja konca historii od poczatku byta poddawana krytyce, to upo-
wszechnilto sie przekonanie, ze rosnaca wspotzaleznos¢ prowadzi do uksztatto-
wania si¢ globalnego spoleczenistwa, dla ktérego trzeba szukaé znakéw wspodlnej
(uniwersalnej) tozsamosci. Podkresla si¢ koniecznos$¢ ustanowienia normatywnego
porzadku $wiatowego, ktéry opieralby si¢ na uniwersalnych zasadach, gdyz glo-
balizacja bez tego porzadku przynosi zbyt wiele negatywnych skutkéw. Staje sig
nieobliczalna. Projekty normatywne maja charakter moralny i polityczny zarazem.
Ustanawiajg pewne minima etyczne jako podstawy dla porzadkéw spotecznych
i politycznych. Te minima traktowane sa nie tylko jako cechy, ktére powinny wy-
rézniaé jednostki, lecz takze jako cechy, ktére winny charakteryzowaé uktady po-

' Pot. E Fukuyama, Konzec historii, Poznan 1996, s. 26-38, 395.
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nadjednostkowe, takie jak systemy prawne, ustroje, instytucje. Poszukuje si¢ zatem
uniwersalnych znakéw tozsamosci, ktére miatyby znalezé swoj wyraz chociazby
w idei uniwersalnych praw cztowieka.

Problemem zwiazanym z uksztaltowaniem si¢ globalnej wspdlnoty wartosci
jest jednak fakt, Zze dzi§ marzenia o ,koncu historii” wydaja si¢ bardzo odlegle.
Dominujaca do tej pory kultura zachodnioeuropejska i zwigzany z nig fad demo-
kratyczno-liberalny musza zmierzy¢ si¢ z wyzwaniami plynacymi z innych kultur
i spotecznosci, ktore staraja si¢ propagowac wlasne wizje §wiata i organizaciji tadu
polityczno-gospodarczego. Swiat Zachodu stanal wobec koniecznosci konfrontacii
z takimi koncepcjami, jak idea ,,islamskiej gospodarki”, rosyjskiej ,,suwerennej de-
mokracji”, czy tez wreszcie wobec koniecznosci konfrontacji z ideami ptynacymi ze
$wiata azjatyckiego, a uzywajac terminologii Samuela Huntingtona, ze strony cywi-
lizacji chiisko-konfucjanskiej. Szybki wzrost gospodarczy Chin i rola, jaks to pan-
stwo zaczyna odgrywaé na $wiecie, powoduje, ze konfucjaniski projekt spoteczno-
-polityczno-gospodarczy stanowi obecnie dla Zachodu wigksze wyzwanie niz
model islamski. Sukcesy takich krajow, jak Chiny, Singapur czy Tajwan, wskazuja
bowiem na duza funkcjonalno$¢ modelu konfucjaniskiego i duza role tradycyjnych
wartosci azjatyckich w organizacji zycia spotecznego. Tym samym uznaje sie, ze
modernizacja na wzér zachodnioeuropejski nie jest jedyna mozliwa droga rozwoju.
Jest to podwazenie uniwersalistycznych roszczen cywilizacji zachodnioeuropejskie;.
System wartodci zwigzany z tradycja konfucjaiska zaczyna odgrywaé coraz wick-
sza, role¢ w zyciu spolecznosci zamieszkujacych Azje Wschodnia. Jak si¢ wskazuje,
od poczatku lat 80. XX wieku konfucjanizm znéw znalazl si¢ na fali wznoszacej
w wielu krajach i regionach Azji Wschodniej. To wlasnie w konfucjanizmie upatruje
si¢ gtowne Zrédlo tzw. ,,wartosci azjatyckich”, ktorych istnienie jest pogladem sze-
roko propagowanym wspdlczesnie w regionie Azji Potudniowo-Wschodniej. Mimo
trudnosci zwigzanych z jednoznacznym zdefiniowaniem pojecia ,,wartosci azjatyc-
kie” przyjmuje si¢, ze ogdlnie oznaczaja one dawanie pierwszenstwa spoleczenstwu
przed pragnieniami jednostki, stawianie fadu spolecznego przed wolnoscia indywi-
dualna, podkreslanie koniecznosci statej cigzkiej pracy na rzecz sukcesu i szczgdcia
(nalezy odkladaé zyski i oszczedzaé, nie konsumujac zbyt duzo) oraz uznanie auto-
rytetu politycznego kierownictwa®.

Wspélczesne przebudzenie si¢ $wiadomosci konfucjanizmu nie jest po prostu
powrotem do tradycji ani nie ma na celu przywrocenia na wielkg skale dawnych
praktyk 1 nauk. Zjawisko to laczy si¢ z odnowq kultury i przeksztatceniem tradycji
w celu zdefiniowania na nowo tozsamosci kulturowej oraz kierowania rozwojem
spolecznym i gospodatczym’. Wypada zwrécic takze uwage na polityczne motywy

> R. Stawiniski, Spoleczna funkega ,wspélezesnego, nowego konfuganizmu”, [w:| Konfuganizm i jego
wspdlezesne interpretage, red. R. Stawiniski, Warszawa 2014, s. 22.

> X. Yao, Konfugjanizm. Wprowadzanie, Krakéw 2009, s. 275.
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chinskich przywodcedw i intelektualistow, ktorzy poszukuja alternatyw dla dominu-
jacego w $wiecie zachodnioeuropejskiego modelu spoteczno-politycznego i chea,
aby chifska tradycja religijno-filozoficzna stata si¢ cz¢scia globalnej duchowosci
i kultury, co ma odpowiada¢ polityczno-gospodarczemu znaczeniu wspoélczesnych
Chin. Rola, jaka Chifczycy przypisuja konfucjanizmowi, wynika z faktu, ze stanowi
on jeden z najwazniejszych komponentéw ich tozsamosci narodowej. Mieszkanicy
Pafistwa Srodka tradycyjnie dokonywali rozréznienia miedzy soba (my) a obcymi
(oni), czyli ,,barbarzyficami”. Opozycja ta w przypadku Chin miata zawsze podioze
bardziej kulturowe niz rasowe. Poczucie przynaleznosci narodowej byto u Chin-
czykow bardziej rozwini¢te w odniesieniu do kultury niz polityki. Jak sami pod-
kreslaja, jako spadkobiercy starozytnej cywilizacji, w dodatku geograficznie bardzo
oddalonej od jakiejkolwiek innej na podobnym poziomie, nie potrafili pojac, ze inni
ludzie moga mie¢ wysoka kulture, a zarazem zy¢é w odmienny sposéb niz oni sami.
Dlatego tez zawsze, gdy spotykali si¢ z jaka$ obca kultura, byli sktonni lekcewazy¢ ja
1 przeciwstawiac si¢ jej — nie jako czemus$ obcemu, lecz po prostu dlatego, ze uwazali
ja za nizsza badz pozbawiong warto$ci’.

Konfucjanizm jest wielowymiarowsa starozytng chifiskg czy tez wschodnioazja-
tycka tradycja. Miedcil on w sobie program spoleczno-polityczny, system etyczny
oraz tradycje religijna. Elementy filozofii polityki stanowily zatem staly rys doktry-
ny konfucjaniskiej, ktora charakteryzuje si¢ glebokim zaangazowaniem w polityke.
Moralne i polityczne wymogi konfucjanizmu wykrystalizowaly sie w postaci Trzech
Fundamentalnych Zasad i Pigciu Trwalych Regulaciji, na ktérych mialy opierac
si¢ pafistwa konfucjanskie. Wsrdd trzech zasad pielegnowanych i1 propagowanych
przez te tradycje najwazniejsze bylo podporzadkowanie poddanego badZ ministra
swemu wladcy, nastgpnie syna ojcu 1 zony mezowi. Natomiast pie¢ regulacji to
pie¢ cnét: 1) humanitarno$é — okresla wiasciwe relacje miedzy ludzmi, kazdemu
cztowiekowi nalezy okazywac szacunek, a kto nie postepuje zgodnie z ta zasada,
uwlacza wlasnej czci; 2) prawo$¢ — dotyczy prawidlowego wypelniania obowiaz-
kéw, powinnosci zwigzanych z wypelnianiem rél spolecznych przypisanych poje-
dynczemu cztowiekowi, dzigki prawidlowemu postepowaniu moga utrzymywac si¢
tad 1 harmonia spoteczna; 3) etykieta — nakazuje przestrzeganie rytualéw i regul,
dzigki czemu zycie spoteczne powinno by¢ zrozumiale, relacje migdzyludzkie pro-
ste i trwate, gdyz unika si¢ zakl6cajacych harmonie walk o miejsce w hierarchii;
4) madro$¢ to rozumienie $wiata, Drogi oraz zasad moralnych i postgpowanie
w zgodzie z nimi; 5) wierno$¢ (zaufanie) — zasada gloszaca wypelnianie swoich
obowiazkow oraz wiarg w to, ze inni tez beda je wypetniad, dzigki czemu stosunki
spoleczne ksztaltuja si¢ na wspoélnotach zaufania, poddani (podwiadni) wierza,
ze tzadzacy dbaja o ich interesy, za$ rzadzacy sa przekonani, iz poddani rzetelnie
wypelniaja swoje obowigzki. Owe zasady i regulacje byly traktowane jako esen-

*E Youlan, Krdtka historia filozofii chiriskiej, Warszawa 2001, s. 363—-364.
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cja zycia i wigzi spotecznych’. Konfucjusz uwazal, ze wladca powinien kierowaé
obyczajami poddanych, a ci winni wiernie mu stuzy¢. Jesli wladca, poddany, ojciec
i syn nie dopelniaja obowiazkéw, oznacza to poczatek rozkladu rytuatu/etykie-
ty oraz stanowl jedng z przyczyn zawirowan spolecznych i zametu politycznego.
W ten sposéb zalozenie, ze kazdy cztowiek, kazde wydarzenie i kazda sprawa mu-
sza odpowiada¢ temu, czego sie od nich oczekuje, urosto do rangi fundamentu
doktryny pafstwowej°.

Konfucjanizm przez stulecia swojego istnienia ewoluowal, ale zawsze odgrywatl
ogromna role w zyciu politycznym Chin, stajac si¢ z czasem uniwersalnym probie-
rzem norm postegpowania i idei oraz obowiazujaca ideologia, ktora ukierunkowuje
zachowanie, mysli i relacje. Byt silnie zwigzany z chifskq pafnstwowos$cia. W okresie
rzadéw dynastii Qing (1644-1911) dominujaca role odrywala ortodoksyjna wersja
nauk konfucjaniskich. W XX stuleciu pafstwo chifiskie musialo stawi¢ czola eu-
ropejskiej dominaciji i ocali¢ swoja kulture przed dezintegracja. Sukcesy mocarstw
zachodnich 1 widoczna stabo$¢ Chin sprzyjaty pojawianiu si¢ hasel reformatorskich
i przyjeciu krytycznej postawy wobec tradycyjnych wartosdci, woko! ktérych byta
budowana chifiska padstwowosé. W dyskusjach dotyczacych przysztosci Chin po-
jawialo si¢ pytanie o znaczenie dotychczasowej tradycji intelektualnej, zwlaszcza
konfucjatiskiej. Bylo to o tyle istotne, ze dynastia Qing przypisata konfucjanizmowi
religiinemu i politycznemu szczegdlnie wysoka range. Postepujacy kryzys cesarstwa
sprzyjat podwazaniu wartosci konfucjanizmu i postrzeganiu go jako gléwnej prze-
szkody na drodze do modernizacji pafistwa’. Do Chin zaczg¢ta naptywaé zachodnia
nauka. Na jezyk chifski przetlumaczono prace Adama Smitha, Herberta Spencera,
Johna Stuarta Milla, a takze Monteskiusza. Klgska, jaka Chiny poniosty w wojnie
z Japonia w latach 1894-1895, w potaczeniu z wieloma wezesniejszymi upokorze-
niami ze strony Zachodu, zachwiata przekonaniem Chificzykéw o wyzszosci wha-
snej starozytnej cywilizacji®.

Niestabilna sytuacja polityczna wewnatrz cesarstwa chifiskiego oraz rywalizacja
dwdch sit politycznych — konserwatystow i reformatoréow — powodowaly, ze wsrod
Chinczykéw rozgorzaly dyskusje nad wartoscig i funkcja konfucjanizmu. Poszu-
kiwanie sposobu na ocalenie chifiskiej pafdstwowosci dato poczatek dwoém skraj-
nym tendencjom dotyczacym oceny konfucjanizmu — radykalnej 1 konserwatywne;.

5 X. Yao, Konfuganizm. .., s. 36.
¢ Ibidem, s. 37.

Warto przypomnied, ze kiedy pod koniec XIX w. grupa reformatoréw dazaca do moderni-
zacji panistwa uzyskala wplyw na cesarza i rozpoczal si¢ okres tzw. Stu Dni Reform, do kleski
reformatoréw i ich programu spoleczno-politycznych zmian przyczynila sie przede wszystkim
nieche¢é ze strony wigkszosci uczonych-dygnitarzy, ktérzy dazyli do zachowania istniejacego sta-
tus quo zagrozonego przez program reform. Por. W. Rodzinski, Historia Chin, Wroclaw 1992,
s. 498-511.

8 T Youlan, Krétka historia. .., s. 367.
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Zwolennicy ruchu konserwatywnego wzywali do studiowania kanonu konfucjan-
skiego oraz ponownego wyniesienia konfucjanizmu do rangi religii pafistwowej. Ich
poglady byly wykorzystywane przez grupy dazace do restauracii systemu cesarskie-
go. Jednoczesnie, w nastepstwie rewolucji republikanskiej, zaczal rozwijac sie silny
ruch antykonfucjaiski; konfucjanizm zostal obarczony wing za wszystkie bolaczki
Chin i byl postrzegany jako przeszkoda uniemozliwiajaca narodowi chinskiemu mo-
dernizacj¢’. Nowe chifiskie elity intelektualne, szukajac rozwiazania palacych pro-
blemoéw stojacych przed krajem, uwazali, ze istnieje pilna potrzeba odrzucenia cale-
go balastu konfucjanizmu i zastapienia go ,,nowa wiedza”, w ktérej dominowatyby
zasady nauki 1 demokracji, gdyz tylko poprzez odrzucenie konfucjaniskiej spuscizny
kulturalnej mozna otworzy¢ droge do postepu i modernizacji'. Krytyczna refleksja
nad tradycjgq konfucjaniskq bylta rozwijana gléwnie przez Ruch 4 Maja, skupiajacy
reformatoréw''. Radykalni liberalowie zwiazani z Ruchem 4 Maja stawiali sobie za
cel zbudowanie nowej kultury bez konfucjanizmu, a takze nowych Chin opartych
na nauce i demokracji, dazac do oczyszczenia panistwa ze ,,skazenia” konfucjaiskim
rytualizmem, moralizmem i mistycyzmem.

Te dwie tendencje odzwierciedlaly sytuacje, w ktorej chifiskie elity spoteczno-
-polityczne stanegly przed dylematem, czy zachowaé tradycyjng droge rozwoju
kosztem utrzymania politycznej stabosci Chin, czy tez modernizowac kraj na wzor
zachodnioeuropejski, odrzucajac tradycje kulturowa, a zwlaszcza jej konfucjan-
skie korzenie. Czes$¢ chifiskich uczonych, dostrzegajac stabosci tradycyjnej nauki
konfucjaniskiej, a zarazem odrzucajac radykalizm republikaniskich reformatoréw,
podjela dziatania na rzecz wskrzeszenia wartosci konfucjanskich, ale w duchu
tradycji zachodniej, by konfucjanizm stal si¢ obecny w $wiecie, a §wiat w konfu-
cjanizmie'?. Tak zwany nowy konfucjanizm byl probg znalezienia trzeciej drogi po-
miedzy alternatywg — odrzucenie konfucjanizmu i zanegowanie jego wartosci czy
zachowanie konfucjanizmu w jego dotychczasowej tradycyjnej formie. W ramach
neokonfucjanizmu podjeto probe zerwania z utozsamianiem modernizacji z we-
sternizacja poprzez samoodnowienie konfucjanizmu stanowiacego rdzeni chinskiej

 X. Yao, Konfugjanizpm. ..., s. 251-252.

10 \W. Rodzinski, Historia Chin. .., s. 591.

""" Ruch 4 Maja byt polityczna manifestacja ruchu reformatoréw. Bezposrednia przyczyna jego
powstania byly protesty przeciwko decyzjom podjetym przez mocarstwa europejskie na kon-
ferencji wersalskiej, a ktére byly korzystne dla Japonii. 4 maja 1919 r. studenci z Pekinu zorga-
nizowali na placu Tian’anmen demonstracje, zadajac odrzucenia przez rzad decyzji wersalskich
i zwolnienia projaponskich ministréw. Sttumienie wystapien studentéw oraz represje skierowane
wobec demonstrantéw spowodowaly protesty w calym kraju. Wladze zostaly zmuszone do spel-
nienia zadan studentéw, a protesty przeciwko postanowieniom konferencji przyczynily si¢ do
istotnych zmian w Chinach. Zacz¢ly rozwijac si¢ ruchy proreformatorskie oraz nacjonalistyczne,
w ktorych gtéwnag role zaczely odgrywaé srodowiska inteligenckie.

2 X. Yao, Konfugjanigm. .., s. 6.
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kultury oraz uczynienie z tego procesu motoru spolecznej, politycznej i naukowej
modernizaciji Chin.

Wydarzenia zwigzane z powstaniem Chiniskiej Republiki Ludowej spowodowaly,
ze neokonfucjanizm rozwijal siec gléwnie w Hongkongu, na Tajwanie oraz w USA.
W Chinach kontynentalnych dominujaca role zaczal odgrywaé maoizm, ktéry
utozsamial konfucjanizm z ideologia klasy wyzyskujacej. Potepienie konfucjanizmu
osiagneto tam najwicksza site w czasie rewolucji kulturalnej, natomiast poza China-
mi kontynentalnymi podj¢to probe wskrzeszenia tradycji konfucjanskiej i zwrocenia
uwagi na jej warto$¢ i znaczenie. Szczegblng role w tym procesie odegraly wladze
Tajwanu, ktére podjely wysilek na rzecz ozywienia naukowego i rekonstrukeji kul-
tury chifiskiej””. W styczniu 1958 r. grupa wybitnych przedstawicieli neokonfucja-
nizmu — Tang Junyi, Mou Zongsan, Xu Fuguang i Zhang Junmai — opublikowata
w Hongkongu i na Tajwanie Manifesto to the World on Bebalf of Chinese Culture. O ile
kontynentalne Chiny, odrzucajac dotychczasows tradycje intelektualna, przejmowa-
ty jako podstawe sposobu organizacji spoteczno-polityczno-gospodarczej Chiniskiej
Republiki Ludowej idee marksizmu-leninizmu w interpretacji Mao Zedonga, o tyle
twércy manifestu podkreslali warto§¢ chinskiej tradycji kulturowej najpetniej wyra-
zajacej si¢ w filozofii konfucjaniskiej. Zwracali uwage na zywotnos¢ konfucjanizmu,
jego uniwersalna warto$¢ i sugerowali, Ze istnieje wiele rzeczy, ktoérych Zachéd mégl-
by si¢ nauczy¢, czerpiac z chifiskiej tradycji kulturowej. Podkreslali jednoczesnie, ze
Chiny wymagaja prawdziwej demokratycznej rekonstrukeji, ktéra pomogtaby im
w dalszym rozwoju i staniu si¢ cz¢$cig §wiatowej cywilizacji budowanej na zasadach
liberalno-demokratycznych. Przekonywali, Ze nie ma sprzecznos$ci miedzy tradycja
konfucjaniska a zasadami liberalno-demokratycznymi, gdyz sa one kompatybilne'*.

Niezaleznie od politycznych motywéw wiladz Tajwanu, ktore instrumentalnie
wykorzystywaly konfucjanizm jako wsparcie dla realizacji celéw stawianych przez
wladze®, od czasu pojawienia si¢ manifestu wielu neokonfucjanistéw starato si¢
wykazaé kompatybilno$¢ tradyciji konfucjaniskiej z wartosciami liberalno-demokra-
tycznymi: pomig¢dzy konfucjanizmem a demokracjg (Lee Ming-huei, Joseph Chan),
konfucjanizmem 1 praworzadnoscia (Lee Seung-hwan, Chung-ying Cheng) oraz
konfucjanizmem a prawami cztowieka (Josph Chan, Lee Ming-huei, Yu Kam-por,
Heiner Roetz, Huang Chun-chieh). Czolowi przedstawiciele neokonfucjanizmu,
tacy jak Xu Fuguang oraz Mou Zongsan, zwrocili uwage na olbrzymig role, jaka
konfucjanizm odegral w ksztaltowaniu si¢ kultury i panistwowosci chifiskiej oraz
dowiedli, ze tradycja konfucjaniska nie jest sprzeczna z liberalizmem ani z demo-
kracja. W miedzyczasie na Tajwanie autorytarny rezim Kuomintangu ewoluowal

3 R. Stawiniski, Spofeczna funkga. .., s. 1617

" A. Chen, Is confucianism compatible with liberal constitutional democracy, ,,Journal of Chinese Phi-
losophy”” 2007, vol. 34, no. 2, s. 195.

5 Por. R. Stawinski, Spoteczna funkga. .., s. 20
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w strong¢ zachodniego modelu liberalnej demokracji, ktéry zostal takze przyjety
w Korei Potudniowej. Hongkong wyzwolit si¢ spod kolonialnej zaleznosci, stajac
si¢ autonomicznym regionem pod wladza ChRL z silnymi zadaniami poszanowania
demokratycznych regul podejmowania decyzji, co stanowilo potwierdzenie stano-
1. Niemniej jednak pytanie o to, czy chiriska
tradycja spoleczno-polityczna jest kompatybilna z zachodnim modelem demokra-
cji, weiaz jest otwarte, a najwigkszym problemem pozostaja Chiny kontynentalne
rzadzone przez parti¢ komunistyczna, ktéra w coraz wigkszym stopniu przypomina
,»nowg dynasti¢”. Przywraca bowiem tradycje imperialnych Chin, odwolujac si¢ do

wiska tajwaniskich neokonfucjanistéw

chinskiej tradycji intelektualnej 1 kulturalnej, w tym do konfucjanizmu jako jej naj-
wazniejszego komponentu.

Wspélczesny nowy konfucjanizm czy tez neokonfucjanizm stanowi kontynuacje
tradycji konfucjanskiej, bedac proba jej dostosowania do wspdlczesnych realiéw.
Jednoczesnie jest to proces przeksztatcania konfucjanizmu od wewnatrz przy pelnej
swiadomosci istnienia innych $wiatowych tradycji, w tym przede wszystkim nowo-
zytnego europejskiego racjonalizmu i humanizmu'’. Mozna powiedzie¢, ze neokon-
fucjanizm stanowi chifiska odpowiedZ na wyzwania ze strony cywilizacji zachodnie;j
i jej uniwersalistyczne roszczenia. Na poczatku XX wieku w Chinach dominowat
poglad, Zze powinny one odrzuci¢ tradycje konfucjafska, ktéra stanowi gltéwna
przeszkode na drodze do modernizacji, 1 modernizowac si¢ na wzér zachodnio-
curopejski. Nowy konfucjanizm odrzucit taka wizje rozwoju Chin i zaproponowal
specyficzng chinska droge, ktéra miata polega¢ nie na odrzuceniu chifiskiej trady-
cji, ale na jej modernizowaniu tak, aby odpowiadala wyzwaniom wspblczesnosci.
Zmodernizowany konfucjanizm mial si¢ sta¢ srodkiem spotecznej i politycznej od-
budowy Chin oraz odzyskania naleznego Chifnczykom i chifiskiej kulturze miejsca
w globalizujacym si¢ $wiecie'.

Takze dzi§ neokonfucjanizm stanowi wazny element dyskusji dotyczacych przy-
sztosci Pasistwa Srodka, a zwlaszcza Chin kontynentalnych znajdujacych sie, jak
wierzy wielu analitykow, na poczatku drogi do stania si¢ §wiatowym hegemonem
politycznym i gospodarczym. Kraj ten od konca lat 70. XX wieku zaczal prze-
chodzi¢ proces transformacji spoltecznej i gospodarczej zapoczatkowanej przez
reformy Deng Xiaopinga. Odejscie od ortodoksji marksistowsko-leninowskiej oraz
zanegowanie wartosci maoizmu jako podbudowy proceséw modernizacji Chin
spowodowalo, ze w Chinach kontynentalnych rozpoczely si¢ dyskusje na temat
chinskiej tozsamosci. Wielu intelektualistéw podjeto préby ponownego jej zdefi-
niowania i odpowiedzi na pytania o role¢ tradycyjnej chifskiej kultury w procesach

6 A. Chen, Is confucianism compatible. .., s. 196, 201.

7 X. Yao, Konfugjanizm. .., s. 261.

'8 S. Schmidt, Mou Zongsan, Hegel and Kant: the quest for Confucian modernity, ,,Philosophy East
& West” 2011, vol. 61, no. 2, s. 274-275.
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transformacji pafstwa i spoleczenstwa. Jedna z konsekwencji polityki otwartych
drzwi bylo dostrzezenie przez chiriskich intelektualistéw przepasci dzielacej kraje
Zachodu 1 Chiny po rewolucji kulturalnej pod wzgledem rozwoju ekonomiczne-
go. Chinczycy zaczeli poréwnywaé ChRL ze §wiatem zewnetrznym i szukaé odpo-
wiedzi na pytanie o przyczyny wlasnego zacofania i sposoby dogonienia wysoko
rozwinigtych pafstw Zachodu. Poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o przyczyny
wlasnego zacofania sklonilo chifiskich intelektualistow do szukania odpowiedzi
w przesztodci, w chifiskiej tradycji spoteczno-kulturowej. W odréznieniu jednak od
podobnych dyskusji z poczatku XX wicku odrzucono radykalne podejscie prezen-
towane miedzy innymi przez Ruch 4 Maja, nawolujacy do odrzucenia w calo$ci
przesztosci 1 przyjecia wzorcow zachodnioeuropejskich, na rzecz podkresdlania war-
tosci 1 znaczenia chinskiej kultury.

Rozwdj studiéw neokonfucjaniskich jest zwiazany z tzw. odrodzeniem Azji.
Samuel Huntington pisal, ze stanowi ono jedno z najwazniejszych wydarzen kon-
ca XX wieku. Sukcesy polityczne i gospodarcze takich krajow, jak Japonia, Korea
Potudniowa, Tajwan, Hongkong, Singapur oraz Chiny, spowodowaly, Ze staly si¢
one konkurencyjne na arenie miedzynarodowej. Wspoltczesni uczeni, zaréwno
zachodnioeuropejscy, jak i azjatyccy, prébuja badaé tlto kulturowe proceséw mo-
dernizacji Azji Wschodniej i szukaé odpowiedzi na pytanie o Zrédla sukceséw
panstw azjatyckich. Coraz powszechniej odrzuca si¢ utrwalony w zachodniej na-
uce od czaséw Maxa Webera poglad o nieprzystawalnosci konfucjanizmu i ogél-
nie chifiskiej kultury do modernizacji, postrzegajac t¢ tradycje jako wspdlng zywa
kulture, jako kolo napedowe modernizacii, site, ktora przyczynila si¢ do sukceséw
krajéw azjatyckich.

Szybki rozwéj ekonomiczno-spoleczny Padstwo Srodka spowodowal, ze nie
tylko szuka si¢ odpowiedzi na pytanie o zrédla odrodzenia Azji, lecz takze pod-
nosi si¢ problem tego, co Chiny moga wnie$¢ do §wiatowej kultury i do dorob-
ku ludzkos$ci. Cywilizacja stanela na progu nowej epoki — budowy $wiatowego
spoleczenistwa informacyjnego. Wzrost potegi Pafistwa Srodka i przewidywane
osiagniecie pozycji §wiatowego supermocarstwa, ktére bedzie decydowato o przy-
sztym ksztalcie $wiata, spowodowaly, ze badacze prébuja zrozumied, jakie sa
i beda, w kontekscie Chin, interakcje mi¢dzy tym, co globalne, a tym, co lokalne.
W jaki sposéb globalna kultura, ksztattowana gléwnie pod wplywem wzorcow
zachodnich, wplynie na wewngetrzne chifiskie przemiany oraz w jaki sposéb do-
robek kultury chinskiej bedzie uczestniczyl w ksztaltowaniu si¢ globalnej kultury.
Recepcja chiniskiej tradycji kulturowej we wspolczesnej przestrzeni spoteczno-
-politycznej 1 jej wplyw na ksztaltowanie si¢ globalnych norm stanowi istotny
problem z punktu widzenia préby odpowiedzi na pytanie o zmiany spoteczno-
-polityczne zachodzace w Chinach i o przysztosé §wiatowego porzadku spoteczno-
-ekonomicznego.
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Globalizacja nie jest tozsama z prosta westernizacja czy tez amerykanizacja nie-
zachodnich spoleczenistw. W globalnej przestrzeni przeplywy idei, wartosci i norm
sg wielostronne. Kierujg si¢ nie tylko z centrum do peryferii, lecz takze z peryferii
do centrum. Prawda jest rowniez, Zze za sprawa wspolczesnych przemian cywiliza-
cyjnych wielu ludzi zostalo zmarginalizowanych polityczne, ekonomiczne, a nawet
intelektualnie. Dominuja wzory wywodzace si¢ z krajow bedacych rdzeniem sys-
temu §wiatowego 1 czerpiacych z niego najwigcej zyskéw, ale jednoczesnie lokalne
kultury potrafia zapewnic sobie miejsce w sieci przeplywéw intelektualnych. Chiny
sq jednym z niewielu krajéw, ktére bezposrednio czerpia zyski z obecnych prze-
mian spoleczno-gospodarczych, a jednoczesnie ze wzgledu na swoja potege eko-
nomiczna 1 militarng sa w stanie odgrywac wiodaca role w tworzeniu si¢ globalnych
norm i warto$ci. W ostatnich dekadach glebokie zmiany zwiazane z gwattownym
rozwojem chinskiej gospodarki spowodowaly, ze Chiny przeszly przez proces de-
-Third-Worldizing oraz de-povertizing zardwno w sferze ekonomicznej, jak 1 politycznej.
Stopniowo staly si¢ jednym z kluczowych pafistw w nowo tworzacym si¢ tadzie cy-
wilizacyjnym. Wraz ze wzrostem sily gospodarczej i politycznej Chin coraz wigksza
uwage zaczeto skupiac takze na ich literaturze, kulturze i pafistwowosci.

Chiniscy intelektualisci podjeli probe odpowiedzi na pytanie, jakie wytwory chin-
skiej kultury i mys$li moga by¢ eksportowane na zewnatrz i zajaé istotne miejsce
w §wiecie zdominowanym do tej pory przez wzorce kulturowo-instytucjonalne po-
chodzace z Europy Zachodniej. Kolejne chifiskie rzady, poczawszy od czaséw Deng
Xiaopinga, otwieraly kraj na gospodarcza globalizacjg, widzac w tym Zrédlo poste-
pu, rozwoju i bogactwa. Jednoczesdnie jednak polityczne dziatania chiniskich wtadz
zmierzaly do tego, aby w sferze polityki i kultury chifiski model spoteczno-politycz-
ny oparl si¢ wplywom zachodniego modelu liberalnej demokracji. Odrodzenie Azji
przyniosto wzrost zainteresowania lokalng kultura i tradycja intelektualna. Szukajac
swojego miejsca w globalnym systemie, kraje azjatyckie coraz bardziej dystansuja si¢
od zachodnich rozwigzan instytucjonalnych, podkreslajac warto$¢ rodzimej kultury
i znaczenie azjatyckich warto$ci w nowym tadzie polityczno-gospodarczym. Wia-
dze chinskie podjely aktywne dziatania na rzecz wspierania rodzimej kultury. Za-
decydowano miedzy innymi o przekazaniu §rodkdéw na tlumaczenie na najbardziej
rozpowszechnione §wiatowe jezyki (gtéwnie angielski) dziel wspolczesnej literatury
chinskiej, tak aby stala si¢ ona cze¢dcig globalnego dorobku kulturowego, a takze na
nauczanie j¢zyka chinskiego.

Co szczegolnie widoczne, gwaltowny rozwoj gospodarczy pafstwa spowodo-
wal, Ze coraz czesciej chifiscy intelektualici zastanawiajq si¢ nad tym, na ile Chiny
moga uczestniczy¢ w ksztaltowaniu si¢ Swiatowej kultury i globalnego adu poli-
tycznego. OdpowiedZ na pytanie, czy azjatyckie wartos$ci moga by¢ kompatybilne
z duchem zachodniej demokracji, moze by¢ kluczowa dla ewolucji systeméw po-
litycznych w krajach odwolujacych sie do tradycji konfucjaniskiej oraz buddyjskie;.
Chiniskie wtadze, akceptujac ekonomiczng globalizacj¢ $wiata, ktora pozwolita Chi-
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nom na szybki wzrost gospodarczy, jednoczesnie staraly si¢ uniknaé wprowadza-
nia elementéw zachodniej demokracji do chinskiego systemu politycznego. Takze
w kulturowym 1 intelektualnym aspekcie chifiscy intelektualisci starajg si¢ dzialac na
rzecz uniknigcia kolonizacji i homogenizacji®. Przyczynito si¢ to do poszukiwania
tych elementéw kultury, ktore stanowia o chinskiej specyfice, ktérych nalezy broni¢
przed wplywem obcych wzorcow i ktére moga stac sie ,,chinska soft-power”, przy-
czyniajac si¢ do stworzenia chifiskiego modelu organizacji spoleczno-politycznej.
Na fali entuzjazmu wynikajacego z gwaltownego wzrostu znaczenie Azji
w $wiecie azjatyccy intelektualiSci zaczeli szukaé unikalnego azjatyckiego modelu
spoteczno-kulturowego, bedacego dominujacym zrédlem tozsamosci, odmiennym
od zachodnioeuropejskiego. Duzg role w tych dyskusjach odgrywa obecnie nurt
zwigzany ze studiami neokonfucjaniskimi. W ostatnich latach w Chinach oraz w in-
nych krajach azjatyckich nastgpilo odrodzenie konfucjanizmu traktowanego jako
gléwna sita opozycyjna wobec wyzwan ze strony westernizaciji i upowszechniania
si¢ zachodnioeuropejskiego modelu kulturowo-politycznego. Wsrdd gtownych za-
gadnien podejmowanych przez wspolczesne studia konfucjanskie zwraca si¢ uwage
na trzy pola problemowe: konfucjanizm i los Chin (ich przeszto$¢ i przysztosé),
kultura konfucjaniska 1 kultura zachodnia oraz konfucjanizm i modernizacja.
Szczegdlnie istotne wydaja si¢ dwie kwestie — po pierwsze, czy konfucjanizm
moze wspiera¢ proces modernizacji, po drugie, czy modernizacja jest procesem
wprowadzania nauki do przemystu i demokracji do polityki. Ten ostatni element
wywoluje istotne kontrowersje, gdyz od czaséw Ruchu 4 Maja w ramach gléwnych
nurtéw intelektualnych Chin przyjmuje sie, ze konfucjanizm ktoci si¢ z demokracja,
a ,,demokracja konfucjaniska” sama w sobie jest sprzecznoscia. Natomiast neokon-
fucjanisci przekonuja, ze konfucjanizm zawiera zalazki demokracji i nie ma miedzy
nimi zadnej sprzecznosci. Filozofowie neokonfucjaniscy, tacy jak Mou Zongsan,
Chung-ying Cheng, Wei-ming Tu, zaczeli dziala¢ na rzecz promowania neokon-
fucjanizmu nie tylko w chinskojezycznych krajach, lecz takze w §wiecie angloje-
zycznym, oraz podkresla¢ znaczenie chifskiej kultury dla $wiatowego dziedzictwa
i przysztego rozwoju globalnego spoteczenstwa. Neokonfucjanski filozof Chung-
-ying Cheng, entuzjasta rekonstrukcji konfucjanizmu, podjal dzialania na rzecz
promowania neokonfucjanizmu w $wiecie zachodnim. Jest zalozycielem Interna-
tional Society of of Chinese Philosophy oraz czasopisma wydawanego w jezyku
angielskim ,,Journal of Chinese Philosophy”. Chung-ying Cheng nie tylko podjal
w swoich publikacjach problem zwiazkéw pomiedzy demokracja a chinska filozo-
fia, ale takze staral si¢ przedstawi¢ wlasng interpretacje demokracii z perspektywy
neokonfucjanskiej. Pisal, ze idea demokracji odnosi sie¢ do dwéch sfer zycia spo-
tecznego — z jednej strony ma ona zapewnic spoteczny tad i harmonig, gwarantujac

" W Ning, Reconstructing (neo)confucianism in a ,glocal” postmodern culture context, ,Journal of Chi-

nese Philosphy” 2010, vol. 37, no. 1, s. 56.
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kazdej jednostce swobodg rozwoju bez dominacji ze strony innych, z drugiej zas
jest systemem wspierajacym indywidualny rozwdj jednostki, ktérej wolnos¢ stanowi
podstawe budowy harmonijnego spoteczefstwa i wspolnoty™.

Jednym z najbardziej znanych wspoéltczesnych neokonfucjanskich filozoféw jest
Mou Zongsan (1909-1995). Nazywany jest chifiskim Kantem, gdyz nie tylko ttu-
maczyl jego dziela na jezyk chinski, ale uwazal go za najwickszego zachodniego
filozofa. Podjat on prébe wprowadzenia filozofii kantowskiej do chinskiej tradycji
filozoficznej i wykorzystania jego idei zgodnie z tradycja konfucjariska®. Byl jednym
z pierwszych chiniskich filozoféw, ktérzy starali si¢ wskaza¢ wysoka wartos¢ tradycji
chifskiego konfucjanizmu w procesach modernizacji spoteczenstw azjatyckich oraz
budowy nowoczesnego i demokratycznego spoleczenstwa, zdolnego do konkurowa-
nia z wysoko rozwinigtymi krajami Zachodu. Mou Zongsan jest uwazany za jednego
z najwazniejszych filozoféw neokonfucjaniskich, a jego publikacje przyczynily si¢ do
rekonstrukcji tradycji konfucjaniskiej. Swoje najwazniejsze prace pisal wowezas, gdy
wraz z powstaniem Chinskiej Republiki Ludowej oraz rewolucja kulturalng dotych-
czasowe Chiny przestaly istnie¢ — upadly konfucjanski system cywilnych egzaminéw
urzedniczych, konfucjafiskie akademie oraz cala struktura spoleczno-polityczna
imperialnych Chin. W tej sytuacji najwazniejszym zadaniem okazalo si¢ przetrwa-
nie intelektualnej tradycji konfucjanizmu, a jedna z oséb, ktore staraly si¢ dokonac
odnowy tej tradycji przez skonfrontowanie jej z filozoficzng i naukows tradycja za-
chodnioeuropejska, byl Mou Zongsan. Podjat si¢ wyjatkowego zadania rekonstrukeji
konfucjaniskiej etyki za pomoca kantowskiej filozofii moralnej®.

Prace Mou Zongsana sq bardzo istotne, gdyz na ich podstawie mozna analizowac
stosunek wspdlczesnego neokonfucjanizmu do zachodniej filozofii czy tez — mo-
wiac bardziej ogdlnie — do europejskiej tradycji intelektualnej. Mozna powiedziec,
ze wspolczesny neokonfucjanizm stanowit i stanowi specyficzna odpowiedz na wy-
zwania plynace dla reszty §wiata ze strony zachodniej cywilizacji, nauki i filozofii.
Jest to proba zaadaptowania pewnych elementéw zachodnioeuropejskiej tradycji
i wlaczenia ich w ramy lokalnej tradycji kulturowej przy zachowaniu jej specyfiki.
Neokonfucjani$ci wyszli z zalozenia, Ze mozna wyodrebni¢ gléwne zasady skladaja-
ce si¢ na tradycje konfucjanizmu i przejaé pewne idee zachodniej filozofii, wprowa-
dzajac je do tradycji konfucjanskiej jako cos, co cho¢ nie jest oryginalnie konfucjan-
skie, to jednak jest prawdziwie konfucjariskie, czyli zgodne z jego fundamentalnymi
zasadami. Jak si¢ uwaza, afirmacja idei praw czlowieka przez tajwadskich neokon-
fucjanistéw jest typowym przykladem takiego podejscia. Tradycja konfucjaniska nie
zawiera koncepcji praw czlowieka, ale rozwingta ideg ludzkiej godnosci i absolutne;j

20 Por. Ch-y Cheng, Preface: the inner and the outer for democracy and Confucian tradition, ,,Journal of
Chinese Philosophy” 2004, vol. 34, no. 2, s. 152.

' Por. S. Chan, The thought of Mou Zongsan, Leiden 2011, ss. 342.

* Por. S. Schmidt, Mon Zongsan. .., s. 27; W-Ch. Chan, Mou Zongsan on confucian and Kant’s ethics:
a critical reflection, ,,Journal of Chinese Philosophy” 2011, vol. 28, s. 146—164.
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warto$ci ludzkiego zycia. Idea ludzkiej godnosci stanowi jeden z fundamentow
konfucjanizmu, co oznacza, ze akceptacja zachodniej idei praw czlowicka przez
chinskich myslicieli nie jest réwnoznaczna z westernizacja i odrzuceniem chiniskiej
tradycji kulturowej. Idea praw czlowieka jest zgodna z fundamentalnymi zasadami
konfucjanizmu i moze by¢ rozwijana przez myslicieli konfucjadskich?®.

Mou byl przekonany, ze tradycja chifiska 1 zachodnia sq kompatybilne, wiec chin-
ska tradycja kulturowa, kreatywnie zreformowana, moze wzbogaci¢ teorig liberalnej
demokracji 1 sta¢ si¢ dla niej wsparciem w ksztaltowaniu globalnej, uniwersalnej
cywilizacji. Nie oznacza to jednak, ze Chiny maja kopiowa¢ w procesie moderni-
zacji wzory zachodnioeuropejskich spotecznosci. Kazdy kraj ma wiasna specyfike
i tradycje kulturowe, a tym samym swoj specyficzny sposob urzeczywistniania uni-
wersalnych warto$ci liberalno-demokratycznych. Dzigki temu zostaje zachowana
tozsamo$¢ kulturowa i tradycja poszczegdlnych spolecznosci, a przykladem moga
by¢ spotecznosci chifiskie budujace wlasny model liberalnej demokracji w zgodzie
z tradycja konfucjafiska, ktora jest sercem kultury chinskiej. Mou Zongsan w swojej
interpretacji konfucjanizmu zawarl humanistyczng wizje integracji 1 koegzystencji
réznorodnych spoteczenstw w globalnej przestrzeni.

Wydaje sig, ze marzenia Mou Zongsana nie spelnily sie. Wspotczesne chiniskie
wladze sa dalekie od prob péjscia droga Tajwanu czy tez Korei Potudniowej. Neo-
konfucjanizm traktuja raczej jako element wlasnej tradycji, ktéra mozna przeciw-
stawi¢ ekspansji kultury zachodnioeuropejskiej. Preferuja bardziej ortodoksyjny wa-
riant konfucjanizmu z naciskiem na zapewnienie przez wladze¢ harmonii spotecznej
i dobrobytu, a nie indywidualnych wolnosci. Dzisiejsza rekonstrukeja tradycji kon-
fucjariskiej w Chinach kontynentalnych zmierza w kierunku utrzymania i wsparcia
dotychczasowego modelu rozwojowego, a neokonfucjanizm jest traktowany raczej
jako swoiste soff-power, dzigki ktéremu mozna przeciwstawi¢ si¢ westernizacji i ame-
rykanizacji. Nie jest to poszukiwanie syntezy konfucjanizmu i liberalnej demokracji,
jak miato to miejsce u Mou Zongsena, lecz podkreslanie wlasnej odrebnosci i spe-
cyfiki. Trzeba przyznad, ze stanowi to jeden z elementéw obrony wlasnej suwe-
renno$ci w §wiecie, w ktérym niewiele pafstw sta¢ na prowadzenie samodzielnej
polityki. Co réwniez godne podkresdlenia, Chiny przez ostatnie dekady przeszly
daleko idaca transformacje. Chiniskie elity spoteczno-polityczne staly si¢ czeScia
swiatowej elity. Swoboda intelektualnych i naukowych dyskusiji jest w Chinach kon-
tynentalnych duzo wigksza niz jeszcze dwie dekady temu. Neokonfucjanizm nie
jest doktryna pafstwowa w petni podporzadkowang interesom elit politycznych, ale
zywg, intelektualng tradycja, w ramach ktérej trwa debata dotyczaca roli i znaczenia
chinskiej kultury we wspdlczesnym $wiecie. Pojawiajg si¢ pytania, czy tradycja chin-
ska jest kompatybilna z zasadami liberalnej demokracji i czy spoteczenistwo chiriskie
moze by¢ demokratyczne. Jest to debata wcigz otwarta, ale zaréwno prace takich

# 8. Schmidt, Mou Zongsan. .., s. 276-277.
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intelektualistow, jak Mou Zongsen, jak i przyktad Tajwanu czy Korei Potudnio-
wej §wiadcza, ze kulturowa tradycja chifiska, a zwlaszcza konfucjanizm, nie stoi na
przeszkodzie procesowi modernizacji, rozwoju i urzeczywistnienia wolnosci oraz
praw czlowieka 1 obywatela. Otwarte jednak pozostaje pytanie, jakie beda dalsze
losy préby zaadaptowania konfucjanizmu do potrzeb wspétczesnych Chin. Pro-
fesor Roman Stawinski pisal, ze dokonujac takiej oceny, trzeba zwrdci¢ uwage na
interpretacj¢ podstawowych pojeé konfucjanskich w przeszlosci; uwzglednié znane
rezultaty eksperymentu japoniskiego; pamigtaé, iz totalna dominacja jednej ideologii
w wydaniu ortodoksyjnego maoizmu skoficzyla si¢ jego dyskredytacja i tryumfem
sektora prywatnego nad kolektywnym oraz uwzgledni¢ fakt wplywéw Zachodu
1jego kultury, a takze ogdlny spadek zainteresowania dziataniami na rzecz pastwa
lub szeroko rozumianego ogbtu®.

Konfucjanizm jest do pewnego stopnia instrumentalnie wykorzystywany przez
chinskie wladze poszukujace chifskiego soff-power oraz odmiennych od maoizmu
ideologicznych uzasadnien swojej wiladzy, ale jednoczesnie w pracach wspoélcze-
snych chinskich konfucjanistéw w sposéb otwarty stawia si¢ fundamentalne pytania
dotyczace przysztosci Chin w zglobalizowanym $wiecie, a takze spoteczno-politycz-
nej organizacji chifskiego spoleczenstwa. Dla Chin, w obliczu stabosci ortodok-
syjnego maoizmu oraz niecheci wobec dominacji zachodnich systeméw wartosci
(westernizacji), nie ma innej drogi niz powrét do tradycyjnych wartosci konfucjan-
skich (czy tez do ich twobrczej recepcji). W literaturze przedmiotu stawia si¢ teze, ze
w najblizszych latach w Chinach moze zwycigzy¢ symbioza konfucjanizmu w jego
prospolecznej wersji i pogladéw Deng Xiaopinga (budowa kapitalizmu padstwo-
wego, zwickszanie pozycji Chin w $wiecie, krytyka liberalizmu). Ta symbioza moze
przynie$¢ Chinom dalszy wzrost potegi oraz modernizacije technologiczna®, nieko-
niecznie za$ demokracj¢ na wzér Tajwanu.

SUMMARY

NEO-CONFUCIANISM — WHETHER CHINA
CAN BECOME A LIBERAL DEMOCRACY?

Along with the rapid development of Chinese economy people are more interested in what
will be the Chinese contribution to the reconstruction of the world culture. This article pre-
sents Neo-Confucian intellectual project and contemporary problems of Neo-Confucian
political philosophy. Confucianism is a very important part of Chinese culture. For the
most of Chinese history Confucianism has been associated with an immutable hierarchy
of authority and unquestioned obedience. At the time of Hundred Days Reform of 1898

* R. Stawinski, Spofeczna funkga..., s. 23.
5 Thidem, s. 33.
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and during the May Four Period Confucianism was criticised. During this period the be-
ginning of Chinese liberalism can be noticed. Chinese liberal thought was identified with
anti-Confucianism, science, democracy, liberty, progress and the vernacular movement. The
New Culture intellectuals of the eatly twentieth century blamed Confucianism for Chinese
weaknesses. In the People’s Republic of China Confucianism was replaced by Maoism as
a new official state ideology. Nowadays, we can see again a return to the Confucian philoso-
phy. The revival of Confucianism in China and other Chinese-speaking countries appears
in the form of Neo-Confucianism. In contemporary China we can see a discussion about
Neo-Confucian relevance and its possible advantages over political liberalism — the domi-
nant philosophy in the West today. The question is whether Neo-Confucianism can offer
“the third-way” or “the Chinese way” of development in the global era.



