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Czes¢ pierwsza: religijne podstawy wychowania

Abstract

The representation of education in A Portrait of the Artist as a Young Man
by James Joyce

Part One: Religious education

The article discusses upbringing in Jesuit schools in Ireland at the turn of the XIX"" and XX
centuries, as portrayed by James Joyce in his novel A Portrait of the Artist as a Young Man.
However, the article does not attempt to answer the question whether Joyce accurately
represented the Jesuit school model, but rather to discuss how a future poet - Stephen
Dedalus - functioned within this system. As an exceptionally sensitive boy, he had trouble
navigating through a religious school which was founded upon the assumption of human
wickedness and whose goal was eternal salvation after death.
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Wstep. Literatura i wychowanie

Wychowanie, bedace waznym elementem biografii bohatera, to temat wielu
utwordw literackich, chociazby noweli Johanna Wolfganga Goethego Lata na-

! Cytuje zasadniczo przeklad autorstwa Zygmunta Allana (Joyce, 1992). Sporadycznie przy-
woluje tez przektad Jerzego Jarniewicza (Joyce, 2017), a takze oryginal powiesci (Joyce, 2011).
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uki Wilhelma Meistra, dziet Stendhala (Lucjan Leuwen, Czerwone i czarne, Pu-
stelnia parmeriska) czy biograficznej powiesci Romain Rollanda Jan Krzysztof.
Bardziej drastyczne obrazy wychowania zostaly nakreslone w noweli Niepo-
koje wychowanka Torlesa Roberta Musila, a takze w powiesciach Koniokrady
Williama Faulknera oraz Miasto i psy Maria Vargasa Lllosy. Sposrod utwordw
rodzimych podobny charakter maja powiesci Witolda Gombrowicza (Ferdy-
durke, Pornografia) i Emila Zegadtowicza (Zmory). W literaturze polskiej sa
réwniez teksty ukazujace szkole w konteksécie narodowym (nowela Henryka
Sienkiewicza Z pamigtnika poznariskiego nauczyciela® czy Syzyfowe prace Ste-
fana Zeromskiego). Spolecznego aspektu wychowania dotyczy powies¢ Eman-
cypantki Bolestawa Prusa, ukazujaca dole pensjonarek; podobny charakter
majg utwory Elizy Orzeszkowej (Marta, Pamigtnik Wactawy), $wiadczace, ze
kobiety pozbawione edukacji s3 skazane na gléd lub taske meza. Sienkiewicz
z kolei pietnowal brak edukacji chtopéw (Humoreski z teki Worszytly, Szkice
weglem, Bartek zwycigzca). Literackiej krytyce zastanych modeli wychowania
czesto towarzyszy zarys wzorca pozytywnego, czego przykladem sa oswiece-
niowe powiesci edukacyjne, zwlaszcza Emil Jana Jakuba Rousseau.

Bardziej neutralny obraz wychowania zawiera Czarodziejska géra Tomasza
Manna, ukazujaca ksztaltowanie ludzkiego charakteru. Jej bohater, Hans Ca-
storp, tuz po ukonczeniu studiow trafit do sanatorium, w ktérym stat si¢ obiek-
tem zabiegdw wychowawczych, prowadzonych przez o$wieceniowego liberata
Settembriniego, konserwatywnego eksjezuite Naphte i hedoniste Peeperkorna.
Eksperyment zakonczyt si¢ niepowodzeniem, poniewaz wbrew swym mento-
rom Hans udal si¢ na wojne, co sugeruje, ze idealy wychowawcze okazaly sie
stabsze od instynktu $§mierci i zabijania.

Jeszcze wyrazniej problem wychowania jest obecny powiesci Jamesa
Joyce’a Portret artysty z czasow miodosci®. Jej bohaterem jest poeta Stefan De-
dalus*, na ktorego przykladzie Joyce poddal krytyce wzorzec wychowania re-
alizowany przez irlandzkich jezuitéw u schyltku XIX wieku®. Problem ten jest
gléwnym tematem artykutu, nie chodzi jednak o badanie historycznej wiary-
godnosci utworu Joycea, lecz o opis szkoly z perspektywy wrazliwego ucznia.

2 Nowela pisana byla pod tytutem Z pamietnika korepetytora warszawskiego, jednak z uwagi
na cenzure akcja zostata umieszczona w Poznaniu (Krzyzanowski, 2012, s. 93).

* Powie$¢ powstawala wlatach 1906-1914. Najpierw byta publikowana w odcinkach w piémie
»The Egoist” (1914); w wydaniu ksiazkowym ukazala si¢ w roku 1916 (Pascual, 2007, s. 63, 139).

* Jerzy Jarniewicz uzywa angielskiej wersji imienia bohatera Stephen. Warto odnotowa,
ze w pierwotnej wersji powiesci (Stefan bohater) Stephen nosi nazwisko Daedalus. Takim
pseudonimem postuzyl sie tez Joyce w publikacji swoich pierwszych opowiadan (Riquelme,
2004, s. 107-108).

> Akgja Portretu dzieje si¢ prawdopodobnie miedzy rokiem 1888 a 1902, kiedy to Joyce
pobieral nauki u jezuitow (Pascual, 2007, s. 135-136).
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W tytule powiesci kluczowe sg stowa ,,as a Young Man” (,,z czaséw mlodo-
$ci’, ,w wieku mlodzieniczym”), poniewaz celem Joycea byto ukazanie wczes-
nego etapu ksztaltowania si¢ osobowosci poety. Z tego powodu Portret mozna
poréwnac do powiesci George’'a Mereditha Préba ogniowa Ryszarda Fevera-
la (Naganowski, 1971, s. 71; Centola, 1985, s. 103) lub do Portretu Doriana
Graya Oskara Wilde’a (Riquelme, 2004, s. 103). Utwor Joycea ma tez cechy
wspolne z cyklem powiesciowym Marcela Prousta W poszukiwaniu straconego
czasu, ukazujacym dojrzewanie artysty; o ile jednak Proust akcentuje rozwoj
wewnetrzny pisarza, o tyle Joycea interesujg zmagania przyszlego artysty ze
szkolg®. Dzigki temu poznajemy zaréwno rozterki bohatera, jak i system, ktory
go ksztattowal. Jego rekonstrukeje rozpoczne od opisu loséw Stefana (punkt
1), po czym scharakteryzuje teoretyczne podstawy jezuickiego modelu wycho-
wania (punkt 2). W czeéci drugiej artykutu omoéwig cele, metody i rezultaty
wychowania, jakiemu zostal poddany bohater powiesci.

1. Wychowanek jezuitow

Bohater Joycea, wzorowany na samym pisarzu, to dziecko wrazliwe, intelektu-
alnie przewyzszajace rowiesnikow, ale fizycznie slabe, co przejawia si¢ w wat-
tej budowie ciala i stabym wzroku. Fakt, ze Stefan jest krétkowidzem, czyni
go wrazliwym na dzwigki, zwlaszcza na melodi¢ stéw’; mozna nawet powie-
dzie¢, ze jego percepcje sa wyznaczone przez jezyk, wobec czego bardziej zyje
w $wiecie stow niz rzeczy (Kershner Jr., 1976, s. 607). Chlopiec ma tez bujna
wyobraznie, kompensujacg braki percepcyjne, bedaca jednak zrédlem dodat-
kowych cierpien. Przebywajac w Clongowes Wood College (Joyce, 1992, s. 10),
Stefan dotkliwie odczuwa chtdd i szorstko$¢ poscieli w internacie, a takze od-
dalenie od matki®. Pobyt u jezuitéw jest dla niego ciagla tesknota za wakacja-
mi, ktdre spedzi w domu. Z chwilg zas, gdy czas wolny dobiega konca, chlopiec
traci apetyt; nie smakujg mu nawet ulubione zrazy baranie (Joyce, 1992, s. 46).

Pod wzgledem wrazliwosci Stefan przypomina innego bohatera literackie-
go, Hanno Buddenbrooka, réwnie uzdolnionego, kochajacego muzyke i ma-

¢ Sposréd innych dziet literackich, ukazujacych ksztaltowanie si¢ artysty, warto wymieni¢
opowiadanie Tomasza Manna Tonio Kroger, powies¢ Jean-Paula Sartrea Mdfosci badz utwory
Hermanna Hessego (Demian, Wilk stepowy, Narcyz i Ztotousty czy Rosshalde).

7 Joyce przez cate zycie miat olbrzymie problemy ze wzrokiem. Jego wrazliwoé¢ owocowata
dzielami literackimi, w ktérych muzycznos¢ jezyka gra role kluczows; nie jest jej w stanie odda¢
zaden przeklad. Dotyczy to zwlaszcza powiesci Finnegans Wake oraz tomu poezji Chamber Mu-
sic. Oba utwory ukazaly si¢ po polsku (Joyce, 2012; Joyce, 1972; Joyce 1990).

8 ,He is alone as only a child can be alone (...)” (Kershner Jr., 1976, s. 608).
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rzacego o pisaniu. Emocjonalnie zwigzany z matka, jedyny dziedzic rodzinnej
firmy, niezdolny spelni¢ oczekiwan ojca, Hanno umarl na tyfus, wyzwalajac
sie z obcego $wiata’. W przeciwienstwie do niego bohater Joyce'a nie szuka
ratunku w $§mierci, lecz zrywa krepujace go wiezy. Mimo sugestii jezuitow, aby
zostal duchownym, Stefan porzuca religie. Powodem sg nie tylko watpliwosci
w wierze, lecz takze pragnienie wolnosci, los mnicha wszak to nie swoboda
poety, lecz postuszenstwo wobec przetozonych; Stefan za$ to wolny duch, co
sugeruje takze jego nazwisko'.

Zgodnie z antycznymi podaniami Dedal byl wszechstronnym twoércg (Gri-
mal, 1990, s. 69), biegtym w rzezbie, architekturze i kowalstwie (Graves, 1974,
s. 291). Jego uczen, siostrzeniec Talos', przypadkowo wynalazl pile, kiedy to
cienkim kijem przecial weza; zawistny Dedal (przypisujac sobie autorstwo wy-
nalazku) stracil chlopca z Akropolu. Wedtug innej wersji powodem zbrodni
nie byla zazdros¢, lecz podejrzenie, iz Talos utrzymuje kazirodcze stosunki
z wlasng matka. Po $mierci syna zrozpaczona Polikasta popelnita samobojstwo,
Dedala zas zestano na Krete, gdzie zbudowat labirynt dla Minotaura (Graves,
1974, s. 291). Poniewaz jednak pomdgl Ariadnie ocali¢ Tezeusza, zabdjce po-
twora, Minos uwiezil go (wraz z synem Ikarem) w labiryncie; wtedy Dedal
skonstruowat skrzydta (Grimal, 1990, s. 69)'>. W czasie ucieczki Ikar zblizyt
sie do stonca (co spowodowalo stopienie wosku sklejajacego pidra) i wpadt do
morza. Wypadek byl zemstg zmarlej siostry Dedala, o czym $wiadczy dusza
Talosa, obecna przy ciele Ikara w postaci przepiorki (Graves, 1974, s. 292)".

° Szerzej na ten temat pisalem w (Zieminski, 2015).

1" Jeden z kolegéw Stefana, Nasty Roche (oddawany w polskich przekladach jako Paskuda
Roche lub Wstrecior Roche) zdziwiony nazwiskiem Dedalus pyta o jego sens; Stefan nie potrafi
na to pytanie odpowiedzie¢ (Joyce, 1992, s. 6). W wyniku pytania kolegi jednak bohater przesta-
je utozsamiac sie ze swoim nazwiskiem; zaczyna je postrzega¢ jako dziwaczne i obce (Kershner
Jr., 1976, s. 607-608).

" 'W niekt6rych wersjach mitu chlopiec nosi imi¢ Perdiks (kuropatwa). Wyrazenie ,,Perdiks”
funkcjonowato tez jako imi¢ jego matki, okreslanej niekiedy jako Polikasta (Kubiak, 1999, s. 371).

12 Wedlug innej wersji Minos kazal zamkna¢ Dedala i Ikara w labiryncie po tym, jak odkryt,
ze Dedal pomdgl spétkowac jego zonie Pazyfae (Pasifae) z bykiem Posejdona (Graves, 1974,
s. 292). Kobieta zostala ukryta w drewnianej krowie na koétkach, obszytej prawdziwa skora, co
zmylito byka, ktdry podjal z nig akt seksualny; w ten sposob poczety zostal potwdr Minotaur,
majacy teb byka i cialo czlowieka (Kubiak, 1999, s. 371). Poniewaz Pazyfae pomogta Dedalowi
iTkarowi wyj$¢ z labiryntu, Minos wyznaczyt nagrode za ich schwytanie. Wowczas Dedal zbudowat
skrzydta, dzieki ktérym uciekli z Krety; ludzie widzacy ich frunacych w przestworzach byli pew-
ni, ze to bogowie (Graves, 1974, s. 292).

3 Wedlug jeszcze innej wersji Dedal uciek! z Krety na okrecie dostarczonym przez Pazy-
fae, ktory wyposazyt w zagle; Ikar za$ wpadt do morza po zacumowaniu na matej wysepce (Gra-
ves, 1974, s. 292).
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Zestawiajac histori¢ Dedala z bohaterem Joyce’a, mozna w locie uciekinie-
réw upatrywa¢ symbolu artysty, ktory przebywa w sferze transcendentnego
piekna, wyzwolony z labiryntu katolickiej szkoly (Naganowski, 1971, s. 77)™.
Wyzwolil sie tez z labiryntu scholastyki (krepujacej umyst mnostwem typo-
logii i definicji), odkrywajac pigkno w bezposredniej intuicji. Mit jest jednak
réwniez przestroga: umyst nieprzygotowany do obcowania z absolutem traci
orientacje i ginie jak Ikar. Skrzydla to zatem znak pychy Stefana, marzacego
o pokonaniu ludzkich ograniczen i buntujacego si¢ przeciw Bogu stowami sza-
tana (non serviam). W tym kontekscie dwuznaczny jest tez symbol dziewczy-
ny-ptaka (Joyce, 1992, s. 109), ktory wyraza wolnos¢ artysty, wznoszacego sie
ku zaswiatowemu pieknu (Dedal), réwnocze$nie ostrzegajac przed upadkiem
(Ikar).

W jakiej$§ mierze Stefan uciele$nia tez los Tezeusza (Naganowski, 1971,
s. 74), o czym $wiadczy jego wedrowka przez labirynt szkolnych korytarzy
w poszukiwaniu gabinetu dyrektora, aby zlozy¢ skarge na ojca Dolana (Joyce,
1992, s.37)". W zyciu bohatera Joyce’a wida¢ rowniez nawigzanie do Promete-
usza. Sugeruje to scena, w ktérej Dante Riordan'¢ straszy chlopca, ze orty wy-
diubig mu oczy (Joyce, 1992, s. 5), co wskazuje na grozaca mu slepote, budzac
réwnoczes$nie skojarzenie z dziobang przez ptaki i odrastajaca watroba dobro-
czyncy ludzkosci. Z kolei innych bohateréw powiesci mozna aczy¢ z krélem
Minosem, symbolizujacym wladze, jaka nad Stefanem maja wychowawcy
(Naganowski, 1971, s. 74-76).

Réwnie symboliczne jest imie bohatera, nasuwajace skojarzenie z chrzes-
cijanska Biblig, gdzie greckie stephanos oznacza wieniec zwyciezcy. Odnosi sie
ono przede wszystkim do cierniowej korony Jezusa, majacej potegowac jego
hanbe (Mt 21, 29; Mk 15, 17; ] 19, 2); upodlony krdl wréci jednak jako sedzia
$wiata, ozdobiony zlotym wienicem (Ap 14, 14). Stowo stephanos odnosi si¢ tez
do ludzi, ktorzy otrzymaja na Sadzie Ostatecznym niewiedngcy wieniec chwa-
ty (1P 5, 4); bedzie to ich korona zwycigstwa za to, ze do konca wiernie stuzyli

4 Labirynt jako symbol katolicyzmu jest takze tematem powiesci Lochy Watykanu André
Gide’a. Symbolika utworu jest wieloraka, loch oznacza bowiem zaréwno podziemne wigzienie,
w ktérym zamknieto papieza, zastagpionego uzurpatorem, jak i tajemnice panstwa watykanskiego
oraz zniewolenie intelektualne i moralne wierzacych. Labirynty instytucjonalne Kosciola rzym-
skiego ukazal Tadeusza Breza w powiesciach Urzgd i Spizowa Brama.

!> Najpelniejszym symbolem labiryntu w twérczosci Joyce’a jest Dublin, szczegétowo spor-
tretowany w powiesci Ulisses, nawiazujacej zaréwno do losu Dedala, jak i wedréwek Odysa. Jej
bohaterem jest Stefan Dedalus kilka lat pdzniej, kiedy to pracuje jako nauczyciel i wcigz marzy
o byciu artysta.

16 Jest to opiekunka Stefana; jej pierwowzorem byta daleka krewna rodziny Joyce'a - Mrs
Conway. Brat Jamesa, John Stanislaus, uznal ja za najwieksza bigotke, jaka spotkat w Zyciu (Na-
ganowski, 1971, s. 19).
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Bogu i Jego Pomazancowi (2 Tym 2, 5; 4, 8; Ap 2, 10). Ludzkie zycie jest wszak
podobne do zawodéw sportowych, z tg réznica, ze chrzescijanie otrzymaja na
mecie nagrode, ktéra nie przemija (2 Kor, 9, 25); jej znakiem bedg biate szaty
i wience ze zlota (Ap 4, 4; 6, 2; 9, 7). Symbole te trudno jednak odnosi¢ do
Stefana z racji jego buntu przeciw Bogu'’; w jego przypadku stephanos moze
zatem oznaczac jedynie wawrzyn poety'®.

Portret jest powiescig autobiograficzng, Joyce bowiem, podobnie jak Stefan,
w wieku sze$ciu lat zostal oddany do szkoty jezuickiej (Clongowes Wood Col-
lege), gdzie panowat surowy rygor (Pascual, 2007, s. 16, 65). W 1883 roku pi-
sarz trafil do kolegium jezuickiego w Belvedere, gdzie pobieral nauki réwniez
jego bohater (Joyce, 1992, s. 47). Joyce, podobnie jak Stefan, myslal o wsta-
pieniu do zakonu, ostatecznie jednak podjal studia $wieckie w prowadzonym
przez jezuitéw University College w Dublinie; ukonczyt je w roku 1902 (Pa-
scual, 2007, s. 16, 19, 23). Przebywajac w szkotach jezuickich przez 14 lat (Na-
ganowski, 1971, s. 16), pisarz dobrze poznal realizowany w nich model wy-
chowania. Zrazony do zakonu zerwat z religia, stajac si¢ (podobnie jak Stefan)
ateistg (Pascual, 2007, s. 21, 128).

Powies¢ sktada si¢ z pieciu rozdzialéw, ukazujacych kolejne etapy dojrze-
wania artysty (Centola, 1985, s. 93). Rozdzial I opisuje dziecinstwo, przy czym
gléwnym wydarzeniem jest wyjazd do szkoly. Dom rodzinny oznaczat dla Ste-
fana milo$¢ matki, surowos¢ Dante i bluzniercze opinie ojca na temat Kosciofa
katolickiego (zwlaszcza irlandzkiego); szkola z kolei jest miejscem samotnosci
i tesknoty za domem. Kluczowa dla tego okresu jest wizytacja inspektora Do-
lana, ktory niestusznie ukaral Stefana. Chlopiec, potracony przez rowerzyste,
sttukt okulary (Joyce, 1992, s. 27); nie mogac czytac ani pisa¢, zostat zwolniony
przez nauczyciela z pracy na lekcji. Inspektor uznal jednak, ze Stefan to len
zastugujacy na kare (Joyce, 1992, s. 33-34). Incydent, ktory przydarzyt sie tez
Joyceowi (Pascual, 2007, s. 65), ukazuje bezsilnos¢ ucznia; kiedy bowiem Ste-
fan zlozyl skarge u rektora, ten uznat zajscie za nieporozumienie i nie podjat
zadnych dzialan (Joyce, 1992, s. 37).

Rozdzial II jest opisem fizycznego i intelektualnego dojrzewania Stefana.
Chlopiec przezywa pierwsze doznania seksualne, ktére sg zarazem tajemnicze
i grzeszne (Pascual, 2007, s. 65). Zrédlem tej ambiwalencji bylo potepienie
przez jezuitéw zycia erotycznego; tymczasem pierwszy w zyciu akt plciowy
(z prostytutka) dat Stefanowi poczucie bezpieczenstwa.

17" Niekiedy imie bohatera bywa interpretowane jako synonim meczennika heretyckiej wiary
(Boyd, 1960, s. 571).

'8 Niektorzy badacze dostrzegaja podobienstwo miedzy Stefanem Dedalusem a Charlesem
Parnellem (Levenson, 1985, s. 1033).
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Tematem rozdziatu III sg rekolekcje, gtoszone przez ojca Arnalla w dniu $w.
Franciszka Ksawerego". Przypadajg one w zyciu Stefana na okres §wiadomosci
wlasnego upadku, kiedy miodzieniec traci nadzieje¢ na zbawienie (Joyce, 1992,
s. 72). Przerazony wizja piekla, kreslong przez kaznodzieje, wraca na krétko do
praktyk religijnych.

Rozdzial IV ukazuje duchowy przetom bohatera. Skupiony na modlitwie
Stefan wierzy, ze odzyskat faske Boga (Pascual, 2007, s. 66). Jego poboznos¢
widzg tez jezuici, sugerujac mu droge kaplanska (Joyce, 1992, s. 80); Stefan
jednak propozycje odrzuca, odkrywa bowiem, ze jego prawdziwym powola-
niem jest poezja (Joyce, 1992, s. 106), co znajduje potwierdzenie w spotka-
nej na plazy dziewczynie, podobnej do morskiego ptaka (Joyce, 1992, s. 109)
i symbolizujacej swietos¢ sztuki. Z chwilg dokonanego wyboru Stefan odzy-
skuje poczucie wolnosci.

Rozdzial V ukazuje w pelni uksztaltowanego mtodzienca, ktéry obral sztu-
ke za tres¢ zycia®. Decyzja ta wigze sie z porzuceniem religii oraz zerwaniem
wiezi rodzinnych i narodowych; wychowanek jezuitéw odmawia stuzby Bogu,
Kosciotowi i ojczyznie (Joyce, 1992, s. 163)*'. Powtdrzenie buntowniczych stéw
Lucyfera (non serviam) $wiadczy o tym, ze Stefan wszed! na droge wolnosci,
za jedyne bostwo uznajac piekno (Joyce, 1992, s. 154). Odmodwil nawet pros-
bie matki, sktaniajacej go do wypelnienia praktyk wielkanocnych, nie potrafil
bowiem udawacé wiary (Joyce, 1992, s. 153-155)*. Stefan zrywa tez z Irlandia,

1 Franciszek Ksawery, nazywany apostolem Indii i Japonii, pochodzil z Nawarry i byt kolega
Ignacego Loyoli w czasie studiéw paryskich. Obaj zostali kanonizowani w roku 1622. Brat Fran-
ciszka walczyt po stronie kréla Francji z wojskami Hiszpanii, w szeregach ktorych znajdowat sie
Ignacy (Sureau, 2012, s. 15-19).

» Potwierdzeniem dojrzalosci bohatera jest kompozycja rozdziatu V; obok narracji w trzeciej
osobie pojawiaja sie tu prywatne zapiski Stefana, w ktorych przemawia we wlasnym imieniu. Te
fragmenty utworu s wzorowane na opowiadaniu Iwana Turgieniewa Dziennik czlowieka nie-
potrzebnego (Levenson, 1985, s. 1018, 1022-1023).

2 Nie bede stuzyl rzeczy, w ktdora przestane wierzy¢, bez wzgledu na to, czy bedzie zwala
sie domem, ojczyzna czy Kosciolem (...)” (Joyce, 1992, s. 159). Jarniewicz oddaje ten fragment
bardziej jednoznacznie: ,,Nie bede stuzyl temu, w co juz nie wierze, obojetne, czy zwie si¢ to
moim domem, moja ojczyzng czy moim kosciolem (...)” (Joyce, 2017, s. 256) [podkr. - 1.Z.].
Oryginat brzmi nastepujaco: ,,I will not serve that in which I no longer believe, whether it call
itself my home, my fatherland, or my church (...)” (Joyce, 2011, s. 184).

22 Jako bohater Ulissesa Stefan nie zgodzil sie klekna¢ przy tozu konajacej matki, co bylo jego
drugim non serviam. Nawet koledzy, podzielajacy jego niewiare, nie potrafig zrozumie¢, dlacze-
go nie zdecydowal si¢ na gest mogacy pocieszy¢ umierajaca. Stefan wraca pamiecia do tej sceny,
usitujac zagluszy¢ wyrzuty sumienia (Joyce, 2004, s. 10-13). W jakiej$ mierze cata powie$¢ jest
komentarzem do tego zdarzenia (Nabokov, 2005, s. 372). Taka interpretacja sugeruje, ze Ulisses
to nie tylko odyseja (poszukiwanie ojca przez syna i syna przez ojca), lecz takze dramat zerwania
z domem (porzucenie matki). Nalezy doda¢, ze scena opisana w utworze jest autobiograficzna.
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postanawiajac wyjecha¢ za granice, co nie wynika z braku troski o kraj, lecz
z niecheci do panujacego w nim nacjonalizmu®.

Struktura powiesci Joyce’a przypomina greckie tragedie, rozpoczynajace sig
od prologu, ukazujacego sytuacje wyjsciowa akcji; w Portrecie rolg te petni roz-
dzial pierwszy. Podobnie do tragedii greckiej, skladajacej sie z epizodow (od
trzech do pieciu**), w powiesci kluczowe sg trzy dalsze rozdzialy (od drugiego
do czwartego), ukazujace duchowy przetom Stefana. Ostatni (piaty) rozdziat
odpowiada exodusowi w tragedii greckiej, rozwigzujagcemu wszystkie watki
akcji®.

Przejrzysta kompozycja utworu ukazuje najwazniejsze etapy zycia Stefa-
na - dziecinstwo, mtodos$¢ i wejscie w dorostos¢. Dzigki temu obserwujemy
losy bohatera od pierwszych rozterek duchowych po wyzwolenie z religii (Pa-
scual, 2007, s. 64-65). Zycie chlopca mozna tez interpretowaé w duchu sche-
matow chrzescijanskich, zgodnie z ktérymi ludzki los wyznaczaja trzy etapy:
niewinno$¢, upadek i zbawienie (z tg rdznicg, ze dla Stefana zbawieniem jest
porzucenie Kosciota). Wzorzec ten powtarza sie w opisach doswiadczen mi-
stycznych, jako drogi oczyszczenia, o$wiecenia i zjednoczenia (Bonawentura,
1984). Podobnie w rozwoju Stefana widzimy trzy etapy wtajemniczenia w sfe-
re sztuki: od wrazen zmystowych, przez abstrakcyjne definicje, po intuicyjne
ujecie pigkna®. Analogicznie tez, jak boskie zaslubiny sg szczytem mistyki, tak

Zar6éwno James, jak i jego brat Stanislaus odmowili klekniecia przy tozu konajacej matki; mozliwe
jednak, ze kobieta byta juz nieprzytomna i gestu syndéw nie zauwazyta (Pascual, 2007, s. 24).

#  Ostatni rozdzial powiesci ukazuje tez estetyczne poglady Stefana, wyrazone za pomoca
scholastycznych poje¢, sugerujacych uczonos¢. Z tego powodu niektorzy krytycy (Edward Gar-
nett, Kenneth Grose) uwazaja ten fragment utworu za nieudany (Levenson, 1985, s. 1017). Tekst
mozna jednak odczytaé jako ironie, ktéra podkresla buniczucznos¢ Stefana, odkrywajacego
prawdy banalne. Fragmenty dziennika i dysput z kolegami $wiadcza zatem, ze przyszly poeta
jeszcze artysta nie jest. Z kolei w naduzywaniu przez Stefana scholastycznych dystynkcji mozna
dostrzec krytyke jezuickiego modelu edukacji; wprawdzie mlodzieniec nauczyl si¢ sprawnie
zonglowac¢ pojeciami, jednak nie potrafi jeszcze samodzielnie mysle¢. Stefan jest zatem podob-
ny do innych bohateréw literackich, ktérzy maja wiele wiadomoéci, niewiele jednak z nich
rozumieja. Przykladem sg zar6wno bohaterowie utworu Gustawa Flauberta Bouvard i Pécuchet,
jak tez bohater powiesci Tomasza Manna Wyznania hochsztaplera Feliksa Krulla. Ten ostatni
utwor omdéwitem w (Zieminski, 2012).

* Dla przyktadu: niektére tragedie Ajschylosa maja trzy epizody (Prometeusz w okowach oraz
dwie pierwsze czesci Orestei: Agamemnon i Ofiarnice); podobnie zbudowane sg Trojanki Eury-
pidesa. Z kolei trzecia cz¢é¢ Orestei Ajschylosa (Eumenidy) ma cztery epizody, podobnie jak Krél
Edyp czy Antygona Sofoklesa; natomiast Medea Eurypidesa ma pie¢ epizodéw. Pomiedzy epizoda-
mi w dramacie greckim sg stasimony (pie$ni chéru); w powieéci Joyce’a ich odpowiednikéw brak.

» Mozna tez dostrzec zwiazek Portretu ze strukturg dramatu nowozytnego, zwlaszcza
szekspirowskiego, sktadajacego sie zwykle z pieciu aktow.

% Ten trzyetapowy schemat odpowiada tez pogladom Platona, w mysl ktorych ujecie piekna
zaczyna sie od percepcji zmystowej, przez dialektyke poje¢, po bezposredni oglad idei.
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odkrycie przez Stefana powolania poety oznacza jego nowe narodziny (Leven-
son, 1985, s. 1031).

Staly schemat kompozycyjny widac¢ tez wewnatrz rozdziatéw i podrozdzia-
tow, zbudowanych na opozycji kleski i triumfu. W kazdym epizodzie Stefan do-
$wiadcza kryzysu, ktéry pokonuje, osiagajac wyzszy poziom dojrzatosci (Cen-
tola, 1985, s. 94; Riquelme, 2004, s. 116). Na pierwsze watpliwosci w wierze
odpowiada modlitwa; z poczucia §miertelnego grzechu wyzwala go spowiedz;
z leku przed cialem uwalnia go czulo$¢ prostytutki, z religijnego formalizmu -
porzucenie Kosciola, z naiwnych za$ teorii estetycznych - kontemplacja piek-
na. Podobne napiecia s obecne w zyciu mistykow; po nocy zmystow, kiedy
czujg si¢ odtraceni przez Boga, doznaja Jego bezposredniej obecnosci. W prze-
ciwienstwie jednak do przezy¢ mistycznych kulminacjg rozwoju Stefana nie
jest doznanie blisko$ci Boga, lecz porzucenie Go. Bohater Joyce’a przechodzi
zatem droge od niewinnosci dziecka, drzacego przed straszliwym Sedzig, po
afirmacje Zycia, ktérej nie ttumig koscielne zakazy. Odraza do ciala, ktora
czul w czasie rekolekgji, zostala pokonana dzigki negacji Boga w imi¢ wolno-
$ci i sztuki, bedacej najpelniejsza ekspresja ludzkiego zycia (Teal, 1995, s. 76).
Znaczy to, ze poczatkowa tresura, polegajaca na karach cielesnych i leku przed
piektem, prowadzi Stefana do zrzucenia krepujacych go wiezow. Potwierdza
to takze struktura powiesci: na poczatku widzimy malca, straszonego piektem
przez Dante, na koncu za$ poete, ktory zaswiaty uznaje za mit — o czym $wiad-
czy nawigzanie do autora Boskiej komedii (Levenson, 1985, s. 1031). Ewolucja
Stefana ukazuje jednak nie tylko narodziny artysty, lecz takze system wycho-
wawczy, ktory go ksztattowal.

2. Podstawy wychowania

Podstawa jezuickiego modelu wychowania jest teocentryzm, w mysl ktére-
go jedynym celem $wiata jest Bog. Zgodnie jednak z wywodem ojca Arnalla
Bog poczatkowo nie zamierzat stwarza¢ ludzi, a jedynie anioly. Plany zmienit
po buncie Lucyfera”, powolujac ludzi do istnienia po to, aby wypelni¢ luke
powstala po upadlych aniofach (Joyce, 1992, s. 75). Ludzie nie sg zatem ce-
lem stworzenia, lecz narzedziem przywrocenia pierwotnego tadu; ich zada-
niem jest czci¢ Boga w zastgpstwie buntownikéw (Joyce, 1992, s. 82). Z tego
powodu, jak pouczal zalozyciel zakonu jezuitéw, nalezy dazy¢ do tego, aby

¥ Wprawdzie nie wiadomo dokladnie, na czym polegal grzech Lucyfera, mozna jednak
sadzi¢, ze byla to pycha prowadzaca do odmowy stuzenia Bogu. Ta buntownicza mysl powstala
w umysle szatana w mgnieniu oka, gubigc go na wieki (Joyce, 1992, s. 75).
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wszelkie ,,zamiary, czyny i prace skierowane byly wylacznie ku stuzbie i chwale
(...) Boskiego Majestatu” (Loyola, 2016, s. 29). Cztowiek realizuje swoja nature
tylko wtedy, gdy nie ma innego celu poza stuzba Bogu, z ktérej zda rachunek
na Sadzie Ostatecznym (Joyce, 1992, s. 70)*.

Wychowanie powinno by¢ ukierunkowane na osiggniecie zbawienia, po-
niewaz wszyscy znajdujemy sie w stanie upadku, spowodowanym grzechem
pierwszych rodzicéw, ktorego istotg jest sklonnos¢ do zfa i nieche¢ do dobra.
Jednak pomimo skazenia ludzka natura nie zostala zniszczona; wprawdzie
nie jesteSmy w stanie podnies¢ sie z upadku o wtasnych sifach, ale otrzymali-
$my pomoc w postaci zbawczej misji Chrystusa. Chociaz zatem nie potrafimy
czyni¢ dobra sami z siebie, to jednak mozemy poddac¢ si¢ Bogu, ktéry uczyni
dobro przez nas. Stworca bowiem nigdy nas nie opuscil, wobec czego nawet
nasze grzeszne cialo nie przestalo by¢ Jego swiatynia (Joyce, 1992, s. 79).

Wychowanie opisane przez Joycea ma charakter bardziej negatywny (tepie-
nie skfonnosci do zta) niz pozytywny (inspirowanie do dobra). Jezuici skupiaja
sie na budzeniu $§wiadomosci grzechu i sposobach jego unikania; $wiat jest
bowiem peten putapek i pokus, ktére trzeba pokonaé. Wiele zagrozen wiaze sie
z kultem religijnym; na przyklad dotknigcie monstrancji jest grzechem $mier-
telnym, oznacza bowiem profanacje¢ Chrystusowego Ciata (Joyce, 1992, s. 31).
Przerazony mozliwoscig popelnienia takiej zbrodni Stefan przypomina bo-
hateréw Biblii, ktérym za dotkniecie Arki Przymierza grozi natychmiastowa
$mier¢ (2 Sm, 6-7). Ztem jest takze kleks w zeszycie, stanowi bowiem obraze
nauczyciela (Joyce, 1992, s. 31). Szczegélnie niebezpieczne s3 jednak przewi-
nienia wobec samego siebie, polegajace zaréwno na milosci wlasnej (kosztem
milosci Boga), jak i na pohanbieniu wlasnego ciata, bedacego (zgodnie z na-
uka $w. Pawla) $wigtynig Ducha Swietego (Joyce, 1992, s. 79). Z tego powodu
jezuici pietnuja wszelkie zachowania (a nawet mysli i pragnienia) erotyczne
jako obraze Boga. Nawet niewinne czynnosci seksualne sg uznawane za grzech
$miertelny (Joyce, 1992, s. 67), bedacy zrédtem wszystkich pozostatych grze-
chéw; zgodnie wszak z twierdzeniem $w. Jakuba kazdy, kto wystapil przeciw
jednemu przykazaniu, ztamat wszystkie (Joyce, 1992, s. 68). Przejety tymi na-
ukami Stefan zaczal dostrzega¢, ze jego seksualne pragnienia rodza nie tylko
che¢ zdobycia pieniedzy na ustugi erotyczne, lecz takze zazdro$¢ wobec tych,
ktdrzy grzesza bardziej niz on (Joyce, 1992, s. 68). W ten sposdb erotyka oka-
zuje sie kwintesencjg, a nawet synonimem grzechu (Valente, 2004, s. 216)%,

% Czlowiek zostal stworzony, aby Boga, naszego Pana, wielbil, okazywal Mu cze$¢ i stuzyl
Mu - i dzigki temu zbawil dusze swojg” (Loyola, 2016, s. 20).
#  Utozsamienie grzechu i seksu to swoista seksofobia, a nawet somatofobia (Teal, 1995, s. 66).
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przy czym nie chodzi jedynie o akty seksualne, lecz takze o naturalne i nieza-
lezne od woli reakcje organizmu®.

Potepienie ciata nie bylo jedynie cechg jezuitéw; podobne wspomnienia
z okresu szkoly zachowal Albert Camus, urodzony w Algierii. Lekcje religii,
na ktore uczeszczal, byly zdominowane pigtnowaniem grzechu nieczysto-
$ci — w tym masturbacji, majacej rzekomo wywolywac élepote, gluchote, a na-
wet choroby umystowe (Todd, 2009, s. 35)*. W przypadku jezuitéw opisanych
przez Joycea potepienie grzechow cielesnych wiazato sie dodatkowo z biogra-
fig Loyoli. Zalozyciel Towarzystwa Jezusowego byt wszak rozpustnikiem, ktory
dopiero po nawrdceniu, spowodowanym lekiem przed $miercig, porzucil hu-
laszczy tryb zycia (Sureau, 2012, s. 24). W chorobie, na ktdrg zapadt®?, dostrzegt
nie tylko kare¢ Bozg, lecz takze ostrzezenie, aby zawréci¢ z drogi grzechu.

Mozliwe, ze skupienie na kwestii Zycia erotycznego w szkotach Stefana byto
zwigzane z celibatem ksiezy. Slub czysto$ci oznacza bowiem putapke; prze-
strzegajac go, trudno nie mie¢ potrzeb seksualnych, co prowadzi do skupienia
raczej na ciele, niz na Bogu; z kolei jesli nie przestrzega si¢ celibatu, to trze-
ba ten fakt ukrywa¢. Takie podwdjne zycie wiedli niektorzy ksieza, a takze
réwiesnicy Stefana. Najwazniejsze bylo zachowanie pozoréw i nieprzyznanie
sie do grzechu; jedynym miejscem na jego wyznanie jest wszak konfesjonal,
objety tajemnica™®.

Pasja, z jaka jezuici tepig akty seksualne, sugeruje ich przywigzanie do tej
sfery zycia. Mozna nawet odnie$¢ wrazenie, Ze zyskuja w ten sposob szanse ot-
wartego moéwienia o sprawach plci. Potwierdza to lektura pism Loyoli, wedlug

% Idea ta ma diuga tradycje, chociaz teologowie odroézniali grzeszne mysli od niebedacych
grzechem reakeji organizmu. W pierwszych wiekach chrzescijanstwa problemem bylo takze to,
czy po nocnej polucji wolno ksiedzu odprawi¢ msze i przystapi¢ do komunii. Papiez Grzegorz
I (590-604) uwazal, ze polucja niezawiniona nie jest przeszkoda w sprawowaniu sakramentow,
nie byl to jednak poglad powszechny; bardziej radykalni teologowie uwazali, ze polucja wyklucza
mozliwos¢ odprawienia mszy (Syryjczyk, 1986, s. 177). Tomasz z Akwinu nie uwazal za grzech
czysto organicznej polucji nocnej; jesli jednak przed snem czlowiek myslat o akcie erotycznym,
pobudzajac swoja wyobraznie, to polucja jest grzechem (Sth II-1I, q.154, a.5).

' Tomasz z Akwinu (za $w. Augustynem) uwaza masturbacje za grzech przeciw naturze,
sprzeciwia si¢ ona bowiem mitosci i prokreacji (czyli celom gatunku); z tego powodu jest tez
grzechem przeciw Bogu (Sth II-II, q.154, a.12). Katechizm Kosciota Katolickiego podpisany
przez Jana Pawta II nazywa masturbacje nieuporzadkowang forma zycia seksualnego, wywotana
okoliczno$ciami psychicznymi i spotecznymi (nr 2352).

32 Byl to wrzdd na nosie, ktorego lekarze nie potrafili wyleczy¢ (Sureau, 2012, s. 27).

%3 Troska o zachowanie pozoréw cechuje wiekszos¢ instytucji (takze edukacyjnych i wycho-
wawczych). Nie ma jednak watpliwosci, Ze zatajanie przestepstw w imi¢ obrony interesow wspol-
noty jest przewinieniem. Mimo to stanowi jedng z gtéwnych (chociaz niepisanych) zasad moral-
nosci spolecznej, o czym $wiadcza tez dzieta literackie; przyktadem sg utwory Jane Austen (Duma
i uprzedzenie, Rozwazna i romantyczna) badz Lwa Tolstoja (Szczescie rodzinne, Sonata Kreutze-
rowska czy Anna Karenina). Na temat Tolstoja pisalem w (Zieminski, 2014a; Zieminski, 2014b).

21



22

Ireneusz Zieminski

ktdérego najlepiej uwolnic sie od pokusy grzechu przez wyobrazanie sobie jego
ohydy (Loyola, 2016, s. 33). Wprawdzie Loyola przekonuje, ze §wiadomos¢ zla
pozwala czlowiekowi dostrzec wlasna nedze, z ktdrej ocala tylko Bog, jednak
¢wiczenia te, do ktorych zachecal takze ojciec Arnall, $wiadczg o perwersyj-
nym rozkoszowaniu si¢ grzechem. W ten sposéb Bog schodzi na margines
zycia, zamiast stanowi¢ jego centrum.

Zgodnie z planem Stworcy ludzie majg obowigzek Go czci¢, realizujac
w ten sposob cel swojego zycia (zbawienie). Nie musi to by¢ trudne, jak bo-
wiem $wiadczy historia Adama i Ewy, Bog byt bardziej taskawy dla ludzi niz
dla Lucyfera, ktéremu nie dal szansy nawrocenia (Joyce, 1992, s. 76); ludzie
za$, chociaz wypedzeni z raju, moga swoj grzech odpokutowac i powréci¢
do Bozego Krolestwa. Bog wspomogt ich tez dodatkowo, posylajac na swiat
swojego Syna jako Zbawiciela, aby zgtadzil ich winy (Joyce, 1992, s. 76). Od
tej pory zbawienie zalezy od tego, czy ludzie sprostaja probie, jakiej zostali
poddani w Zyciu doczesnym; jest to proba wiary i postuszenstwa Bogu, ktory
broni nas przed szatanem. Zdaniem Loyoli, czlowiek zostal postawiony mie-
dzy dwoma sztandarami; jednym jest sztandar Chrystusa jako naszego Wodza
i Pana, drugim - sztandar Lucyfera, bedacego $miertelnym wrogiem rodzaju
ludzkiego. Szatan nie pomija zadnej okazji do zlowienia nas (Loyola, 2016,
s. 57-58), wobec czego musimy szuka¢ pomocy u Boga; dopoki jednak walczy-
my z grzechem, dopéty nie jestesSmy straceni (Joyce, 1992, s. 97).

W drodze do zbawienia gtéwng pomocy sa ksi¢za; chociaz bowiem ludzie
zabili Zbawiciela, to jednak Bog dat im kolejng szanse¢ w postaci Kosciota (Joy-
ce, 1992, s. 76), ktéry pomaga ludziom rozpoznaé wolg Stworcy (Joyce, 1992,
s. 72); z jednej strony glosi przykazania, z drugiej — dysponuje sakramentem
pokuty i pojednania, otwierajac przed grzesznikiem bramy raju. Dzieje si¢ tak
z mocy i woli Chrystusa, ktory ,,(...) obiecal, ze ludzie, postuszni Jego Kos-
ciolowi, dostapig (...) zywota wiecznego (...)” (Joyce, 1992, s. 76). Jesli zatem
grzesznik ukorzy sie przed Ko$ciolem, wyzna swe winy i wréci na droge do-
bra, to osiagnie zbawienie; jesli jednak nie postucha napomnien Ko$ciota, zba-
wienie utraci (Joyce, 1992, s. 76). Sugeruje to, ze odpuszczony bedzie grzech
przeciwko Bogu i Jego Pomazancowi, grzech przeciwko Kosciolowi jednak
odpuszczony nie bedzie.

W $wietle tego wniosku jest jasne, dlaczego to wlasnie Kosciol ma zajaé
sie wychowaniem; tylko on wszak zna prawde o ludzkiej kondycji i tylko on
dysponuje pelnia srodkéw zbawczych*. Kaptanstwo jest najwyzsza godnoscia,

*  Przekonanie to jest obecne w Koéciele katolickim do dzi$; nawet papiez Jan Pawel II
mimo podejmowania dialogu ekumenicznego podkreslal, ze pelnia srodkéw zbawczych jest tyl-
ko w Koéciele rzymskim (Ut unum sint, nr 14). Podobne przekonanie panowato w katolicyzmie
w czasach, w ktorych dzieje si¢ akcja powiesci Joycea. Potwierdzeniem jest ksigzka England and
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jakiej mozna dostapi¢ (Joyce, 1992, s. 100), ksieza za$ to boscy generalowie,
dowodzacy ludzmi w walce z szatanem; kto spelni ich rozkazy, nie zginie®.
Przede wszystkim jednak maja wladze odpuszczania grzechow, dzieki ktorej
przewyzszajg krolow i cesarzy (Joyce, 1992, s. 100), decydujac o tym, kto be-
dzie zbawiony*.

Wpajane uczniom przekonanie o wyjatkowosci stanu kaptanskiego budzi
w Stefanie mysl o wstapieniu do zakonu (Joyce, 1992, s. 100). Swego powo-
tania nie postrzegal jednak w kategoriach stuzby Bogu ani troski o zbawienie
wiernych, lecz w kategoriach spolecznej pozycji. Sugeruje to, ze jezuicki mo-
del wychowania jest bardziej eklezjocentryczny niz teocentryczny czy chry-
stocentryczny; w zyciu doczesnym wszak jedynym reprezentantem Boga jest
instytucjonalny Kosciél. Z tego powodu ludzie pokroju Dante bez zastrzezen
ufaja kaptanom. Przykladem jest potepienie przez irlandzkich biskupéw Char-
lesa Parnella (nazywanego ,niekoronowanym krélem Irlandii”), walczacego
w parlamencie brytyjskim o wolnos¢ swego kraju. Z powodu romansu dziatacz
musial odej$¢ z polityki, co wyrzadzilo szkode narodowi, spotkalo si¢ jednak
z pochwalg opiekunki Stefana (Joyce, 1992, s. 20-26)%.

Eklezjocentryzm wida¢ tez w tre$ci nauczania, o czym $wiadczy negatywny
stosunek jezuitéw do Wiktora Hugo. Ich zdaniem, z chwilg gdy pisarz zwrocit
sie przeciwko Kosciolowi, stracil talent; odtad zaden jego utwor nie doréwnat
tym, ktdre pisal jako katolik (Joyce, 1992, s. 99). Wprawdzie opinii tej Stefan
nie podziela, jest jednak bezradny wobec obowigzujagcych w szkole religijnych
regul oceny dziet sztuki. Potwierdza to scena, w ktorej koledzy probuja zmusi¢

Catholicism (1867) kardynata H.E. Manninga, dowodzacego, ze Koéciél rzymski nie moze pod-
ja¢ dialogu z Koéciolem anglikaniskim, poniewaz oznaczaloby to podwazenie wlasnej nieomyl-
nosci jako jedynego prawdziwego Kosciota Chrystusowego (Aubert, Crunican, Tracy Ellis, Pike,
Bruls, Hajjar, 1985, s. 161).

> Przekonanie o wyzszosci stanu kaplanskiego nad §wieckim nie jest jedynie cecha boha-
terow Joyce’a, lecz catego Kosciota katolickiego, co potwierdzil Pius X w encyklice Vehementer
nos (1906): ,Kosciol jest z natury swej spolecznoscia nieréwna, sktada si¢ bowiem z dwu kate-
gorii 0s6b: pasterzy i trzody. Tylko hierarchia kieruje nim i rzadzi (...). Obowiazkiem mas jest
pogodzi¢ sie z tym, ze sa rzadzone i spelnia¢ w duchu podporzadkowania sie rozkazy tych, kt6-
rzy rzadzg” (Aubert, Crunican, Tracy Ellis, Pike, Bruls, Hajjar, 1985, s. 108).

¢ W wychwalaniu kaplanstwa jezuici ida jeszcze dalej, podkreslajac wyzszo$¢ swego stanu
nie tylko nad aniofami, lecz takze nad matka Syna Bozego. Maryja dala Jezusowi jedynie zycie
ludzkie, kaptan za$ w czasie kazdej mszy sprawia, iz Chrystus zstepuje na oltarz (Joyce, 1992,
s.100). Jest to poglad, ktéry ma dlugg tradycje; przykladem moze by¢ 25. kazanie $w. Augustyna,
przekonujacego, ze w zyciu Maryi wazniejsze bylo to, iz byta uczennicg Jezusa, od tego, ze byta
jego matka. Podobnie brzmi wspoltczesne nauczanie Ko$ciota rzymskiego, o czym $wiadczy en-
cyklika Jana Pawla II Redemptoris Mater (Gilski, 2002; Ozorowski, 2003).

7 Ojciec Stefana uwaza postgpowanie Kosciota za bledne; jesli zatem Bog dziata przez ksigzy,
to wystawia sobie zle $wiadectwo. Pan Casey za$ twierdzi nawet, ze ksieza wioda naréd na za-
tracenie; jesli zatem Irlandia ma by¢ wolna, to trzeba z niej usunaé Boga (Joyce, 1992, s. 25-26).
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go biciem do potepienia twdrczosci Byrona, dlatego ze byl Anglikiem, herety-
kiem i prowadzit niemoralny tryb zycia (Joyce, 1992, s. 52-53).

Usprawiedliwieniem eklezjocentryzmu jezuitéw moze by¢ rola Kosciota
katolickiego w Irlandii jako obroncy narodowej tozsamosci, w opozycji do
anglikanskich najezdzcow; katolik podlega wszak papiezowi, a nie krolowi
brytyjskiemu?®. Sytuacja ta prowadzi jednak do podzialu mi¢dzy dzierzacymi
wladze polityczng protestantami a wykluczonymi z wielu sfer zycia publicz-
nego katolikami (Spurr, 2000, s. 269). W takim kontekscie rola szkot katoli-
ckich jest niezastgpiona, sg bowiem dla wielu Irlandczykow jedyng szansg na
zdobycie wyksztalcenia®. Z tego powodu nawet krytyczny wobec kleru ojciec
Stefana postal syna do jezuitéw. Nie mozna jednak zapomina¢, ze irlandzki
katolicyzm (przybierajacy formy nacjonalistyczne) byl nie tylko forma oporu
wobec brytyjskiej kolonizacji, lecz odznaczal sie tez wrogoscig wobec Zydow
(Spurr, 2000, s. 269)*.

Nietrudno dostrzec, ze opisany przez Joycea model wychowania polegal
na ksztaltowaniu raczej woli niz intelektu ucznia; powodem jest to, ze intelekt
tylko poznaje, wola za§ dokonuje wyboru. Zgodnie z tym zalozeniem czlowiek
nie ma wplywu na dzialanie intelektu, nie jest bowiem w stanie zmieni¢ tresci
swych przekonan; moze jednak wplynac na decyzj¢ woli, uznajaca owe prze-
konania za prawde lub falsz. Poglad ten wyjasnia kare wymierzong Stefanowi
przez ojca Dolana. Wprawdzie jest oczywiste, ze chlopiec nie moze czytac bez
okularéw, jednak inspektor uznal, ze Stefan sttukl szkta celowo, aby unikngé
nauki; ma zatem zIg wole, ktora trzeba zmienic.

Dominacja woli nad intelektem jest jedng z gtéwnych tez Kartezjusza. Ten
wychowanek jezuitéw*' byl wszak przekonany, ze intelekt jedynie ukazuje
prawde, to bowiem, czy ja uznamy, zalezy od woli (Descartes, 2002, s. 65-73).
Mimo iz filozof nie zalecal inkwizycyjnych metod przekonywania ludzi, opra-
cowany przez niego model umystu okazat si¢ przydatny w wychowaniu. Byt tez

% Wprawdzie podleganie wladzy papieza, a nie kréla Anglii, byto dla Irlandczykéw znakiem
wolnoéci, jednak Joyce uwazal, ze Kosciot rzymski jest takim samym kolonizatorem jak Zjed-
noczone Krolestwo (Howes, 2004, s. 255, 258). Irlandia odzyskata niepodleglos¢ w roku 1922
(Howes, 2004, s. 260).

¥ Szkoly byly dostepne tylko dla chlopcow, czego nie pigtnuje ani Joyce, ani zaden z jego bo-
hater6w. Model ten jest rowniez zgodny z nauczaniem Kosciola katolickiego o zasadniczo
stuzebnej roli kobiety, ktdrej powotaniem jest macierzynistwo i troska o ognisko domowe. To pa-
triarchalne zalozenie lezy takze u podstaw wciaz obowiazujacego w Kosciele rzymskim zakazu
kaptanstwa kobiet.

9 Wrogo$¢ wobec Zydéw, wyrazana takze przemocs, zostala przez Joyce'a ukazana w powieéci
Ulisses.

41 Kartezjusz pobieral nauke w kolegium jezuickim w La Fleche. Jego doswiadczenia byty
podobne do przezy¢ Stefana; cho¢ uzyskal w szkole bardzo dobre wyksztalcenie, to jednak
dokuczata mu samotno$¢.
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zgodny z pismami Loyoli, w mysl ktérych postepowanie ludzi nalezy oceniac
wedlug intencji, najpierw bowiem chcemy co$ uczyni¢, a dopiero potem dzia-
famy. Cenniejszy jest zatem czyn podjety z powodu $lubu, ze si¢ go spelni, niz
czyn podjety bez takiego zobowigzania (Loyola, 2016, s. 14); powodem jest to,
ze pierwszy trwale angazuje wole, drugi za$ jest spontaniczny.

W $wietle tego rozroznienia istotne znaczenie majg takze planowane i rea-
lizowane w szkotach jezuickich cele wychowania, a takze metody, za pomoca
ktérych starano sie je osiagnaé. Zagadnienia te, wraz z probg nakreslenia uzy-
skanych skutkow, sg przedmiotem drugiej czesci artykutu.
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