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Maranska instrukcja Derridy: jak zy¢ i przezy¢
bez kanonu'

Derrida’s Marrano Instruction: How to Live and Survive without a Canon

Abstract: This paper analyzes Jacques Derrida’s statements on modern Marranismo and on
his own identity in the context of his entire body of work. For philosopher, marranismo is
not only “tormented Judaism” of the Jewish inhabitants of Toledo who were forced to take
the Christian identity. It is also a chance - a paradoxical occasion - to search for a philosophi-
cal language, which would oppose the canonical hegemony of the Western thought as a who-
le and therefore escape the measuring patterns of tradition which is characterised by “the stern
shine of that which is canonical” Derrida chooses his Maranism as an expression of the affir-
mation of life: the condition of the survivor who preferred to go on living rather than submit
to an honorable martyrdom. At the same time, he turns against the traditional systems of sym-
bolic life, which demand sacrifices in the name of preserving the purity of their canons and lea-
ve no room for ordinary survie.

Keywords: Jacques Derrida, marranism, anti-canon, deconstruction, philosophy of literature

Streszczenie: Artykul analizuje wypowiedzi Jacques’a Derridy na temat nowoczesnego mara-
nizmu i wlasnej tozsamosci w kontekscie calej jego twérczosci. Marranismo to dla filozofa nie
tylko kondycja zydowskich obywateli Toledo, ktérym sita narzucono chrzescijaniska tozsamosé.
To takze szansa, by poszuka¢ filozoficznego jezyka, ktdry przeciwstawilby si¢ kanonicznej he-
gemonii mysli zachodniej, a tym samym wymknat si¢ mierniczym schematom tradycji. Utoz-
samiajac si¢ z maraniskim wyborem przezycia jako wlasnie wyborem, Derrida réwniez wybie-
ra swéj maranizm jako wyraz afirmacji zycia: kondycji przezywca-ocalalego, ktéry wolat zy¢
dalej, niz poddad si¢ honorowej martyrologicznej $mierci. Zarazem zwraca si¢ przeciw trady-
cyjnym systemom zycia symbolicznego, ktére zadaja ofiar w imi¢ zachowania czystosci swych
kanonéw i nie pozostawiaja miejsca dla zwyklego survie. Szczeg6lny zwiazek z tym, co unika-
towe, 0 jakim méwi Derrida, wylania si¢ jako alternatywa dla kanonu i jego ,surowego blasku”
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! Artykut powstal w ramach realizacji grantu NCN ,Fenomen maranizmu. Zydowska » tra-
dycja ukryta« i nowoczesno$¢” (UMO-2017/25/B/HS2/02901).
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Jacques Derrida to maran doskonaly: nie tylko dlatego, ze si¢ do swojego mara-
nizmu wprost przyznaje, ale takze dlatego, ze chce by¢ maranem, a tym samym

pozostal w strefie niczyjej migedzy odgrodzonymi tozsamo$ciami, dogmatami

i kanonami. Gdyby podsumowa¢ jego twérczos¢ jednym stowem, bytaby nim

wlasnie niekanoniczno$é. Przez filozoféw uznawany za nie-filozofa, przez litera-
téw za nie-literata, przez Zydéw za nie-Zyda, Derrida samym swoim istnieniem

podwaza ide¢ kanonu jako takiego: robit to od zawsze, ale w pewnym momencie

uswiadomil sobie, ze na tym wlasnie polega jego marariskos¢ — jako maran uni-
wersalny nie daje si¢ wymierzy¢ zadna miara, na ktorej przeciez zasadza si¢ kazdy

kanon. Ten moment, w ktérym nickanoniczno$¢ i mararisko$¢ zbiegaja sic z soba,
to stynne wyznanie Derridy w Toledo:

Wyznalem sobie pewnego dnia w Toledo — Ze jestem czyms$ w rodzaju marana fran-
cuskiej kultury katolickiej (une sorte de marrane de la culture catholique francaise); ie
mam swoje chrzedcijariskie cialo, odziedziczone w mniej lub bardziej pokretny sposéb
po SA [$w. Augustynic — dop. A.B.-R.], condiebar eius sale (,zaprawione jego solg”); ze
jestem jednym z tych maranéw, ktérzy nie przyznaja si¢ do bycia Zydami nawet w naj-
glebszym sckrecie serca (dans le secret de leur coeur) — nie po to jednak, by si¢ w ten
sposéb uwiarygodnié¢ w swym maranizmie po obu stronach prywatno-publicznej ba-
rykady, ale zwlaszcza z tego powodu, ze wszystko podaja w watpienie, nigdy nie cho-
dza do spowiedzi i nigdy nie rezygnuja z O$wiecenia, bez wzgledu na koszty; i sq za-
wsze gotowi, by splona¢, prawie-sptona¢, kiedy zdarza im si¢ pisaé pod pregierzem

tego straszliwego prawa, ktére stawia ich wobec niemozliwosci bycia twarza w twarz?.

To bycie ,w rodzaju’, une sorte, cho¢ nieporadne jezykowo, doskonale wyraza wa-
hanie tej dziwacznej maraniskiej autoidentyfikacji, ktéra nigdy nie moze sta¢ si¢
identyfikacja petng i kanoniczng. Bycie maranem jest zawsze une sorte: pozornie
nieporadne w $wiecie jawnych tozsamosci, w istocie jednak stawiajace wezwa-
niu do identyfikacji czynny opor. Stajac pod pregierzem prawa, ktore nakazuje
absolutne odstonigcie sekretu w obliczu prawdy, panim el panim (hebr. twarza
w twarz), maran wije si¢ jak piskorz w swoim une sorte i robi wszystko, by uniknaé¢
auto da fé — tak jak ci pierwsi hiszpaniscy marani z Toledo, kt6rzy ptongli na sto-
sie w imi¢ wiary swych zydowskich przodkéw, nawet jesli juz si¢ z nig nie utozsa-
miali (w istocie wigkszo$¢ conversos poddanych ,aktom wiary” zarzadzonym przez
inkwizycj¢ uwazata samych siebie za catkiem dobrych chrzescijan). Toledo, mia-
sto pierwszych przesladowan les marranes, czyli ,wieprzy” — nazwanych tak z po-
wodu testu na (ukryta) zydowsko$¢, jakim byl przymus jedzenia wieprzowiny na
znak, ze si¢ judaizmu wyrzekli — wyzwala w Derridzie maranska asocjacje. Rozbu-
dza jego kryptoforyczny, niesiony w glebi serca sekret, przypominajac mu o miej-
scu, w ktérym sam si¢ znajduje: ,domu innego”, z jego wewnetrznymi prawami,

? J. Derrida, Circumfession [w:] G. Bennington, J. Derrida, Jacques Derrida, Chicago 1993,

s.170-171. O ile nie zaznaczono inaczej, fragmenty cytowanych tekstéw podaje w swoim przekladzie.
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dogmatami, kanonami. ,Nazwijmy figuratywnym maranem kazdego, kto pozo-
staje wierny sekretowi, ktérego nie wybral, w miejscu, gdzie zyje, w domu gospo-
darza albo okupanta (...), nie méwiac mu nie, ale tez do niego nie przynalezac™.

Ten sekret, ktdrego nie wybral, lecz zostal przezen wybrany — ,sekret do-
chowuje marana, zanim maran zacznie dochowywa¢ sekretu™ — sprawia, ze
maranowi nic nie moze jawi¢ si¢ jednoznacznie i ,twarza w twarz”: wszystko
pozostaje ambiwalentne, rozszczepione, une sorte, pokretne — in speculum et
enigmate, ,w zwierciadle, niejasno”. Maranski byt jest wiec przeciwienstwem
stanu objawienia, ktéry sw. Pawet w Pierwszym Liécie do Koryntian pojmuje
jako pelni¢ wiedzy:

Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno;

wtedy za$ [zobaczymy] twarza w twarz:

Teraz poznaje po cz¢ici,

wtedy za$ poznam tak, jak i zostalem poznany (1 Kor 13, 12)°.

To, czego Pawet pragnie najbardziej — objawienia jako apokalipsy, ostatecznego
opadnigcia wszelkich zaston — Derrida-maran najbardziej si¢ obawia, bo oznacza-
toby to utratg sekretu: sekretu, ktdry moze przetrwaé, i tym samym ,dochowa¢
marana’ tylko dzicki poznawaniu wszystkiego ,,po cz¢éci”. Ta obrona przed apoka-
bypsis, ktorej Derrida przeciwstawi swoja maranska dokeryne exkalypsis, czyli ,do-
brego ukrycia’, stanie si¢ rowniez wazna czgscia jego anty-Pawlowej teologii: nie,
nigdy nie poznamy tak, jak zostaliémy poznani — przez Boga, kt6ry stworzyl nas
jako istoty w pelni dlan przejrzyste®. To, ze jeste$my ,wybraficami sekretu”, jedno-
czes$nie znaczy, ze sekret nas stworzyl i ustanowit jako istoty Zrodtowo sekretne: za-
wsze wiec bedziemy poznawad tak, jak u samego zarania nie zostalismy poznani,
czyli in speculum et enigmate do samego konca. Cho¢ wigc maran ,nie rezygnuje
z Os$wiecenia’, to bedzie ono dla niego znaczylo co$ innego niz Objawienie daza-
ce do odstonigcia petnej prawdy i wiedzy: bedzie to raczej prawo do ,watpienia we
wszystko’, co, powolujac si¢ na pragnienie $wiatta, niszczy ,szacunek dla sekretu”.

* Tenze, Aporias, thum. T. Dutoit, Stanford 1994, s. 81.

* Tamze.

> Biblia Tysiaclecia Online, Poznari 2003, https://biblia.deon.pl/menu.php?st_id=1, do-
step: 27.09.2021.

¢ W escju o apokaliptycznym tonie w filozofii Derrida proponuje dekonstrukeje motywu
apokalipsis, krora, sama bedac ,demystyfikacjq’, musi jednak oprze¢ si¢ ,sprytowi apokaliptycz-
nych podstepéw”, naprowadzajacych ja na $ciezke zdzierania zaston i przeswietlania sekretéw, na-
wet jedli same te podstepy ostatecznie biorg si¢ z ,dobrze ukrytego sekretnego pragnienia $wiatla”.
Paradoks apokalipsy polegalby wicc na tym, ze powoduje nig niejawne pragnienie wszech-jawno-
$ci. Sam jednak nie ma nic przeciw ,dobremu skrywaniu” - ,jak w przypadku eukaliptusa, ktéry
natychmiast zamyka si¢ po kwitnigciu” — i zaleca myslenie w trybie uogoélnionej eukalipsy. Tenze,
Of an Apocalyptic Tone Recently Adopted in Philosophy, tum. J.P. Leavey Jr., ,Oxford Literary Re-
view” 1984, nr 6 (2), 5. 23.
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Kilka lat pézniej, znéw w Toledo — tym razem w bazylice Santa Maria la
Bianca, kt6ra niegdys byta synagoga — Derrida objasni swoja inwestycje w ideg¢
maranizmu w filmie nakreconym przez Safag Fathy, Dailleurs, Derrida (1999).
Tym razem przywiazanie do sekretu jako odmowy apokaliptycznej relacji ,,twa-
rza w twarz” staje si¢ obiektem waznej deklaracji politycznej:

[mdj maranizm — dop. A.B.R.] interesowal mnie nie tylko w kontekscie relacji sekre-
tu do nieswiadomosci, ale takze w kontekscie politycznym, gdzie sekretnosé jest tym,
co opiera si¢ politycznosci, obywatelskosci, przejrzystosci i fenomenalizmowi. Wsze-
dzie tam, gdzie pojawia si¢ ched zniszczenia kultury sekretu, pojawia si¢ réwniez to-
talitaryzm. Totalitaryzm to niszczyciel sekretu: masz si¢ przyznaé, wyznaé, ujawnié,
co naprawde myglisz. Dlatego tez sekretng misja marana jest nauczad sekretnej wiedzy
o tym, ze sekretéw nie nalezy zdradza¢, ze trzeba je uszanowad. Sekretnosci nalezy sie
szacunck. Czym jest sckret absolutny? Pytanie to zawsze bylo moja obsesja, podobnie
jak moje niejasne sefardyjskie pochodzenie: obie spotkaly si¢ w figurze marana. Stop-
niowo zaczalem identyfikowaé si¢ z tym, keéry niesie w sobie sekret wigkszy niz on
sam i do ktérego nie ma dostepu. Zupelnie jakbym byl maranem marana (...), a wigc
kim$ w rodzaju marana $wieckiego, ktdry utracit pewno$¢ swego zydowsko-hiszpan-

skiego zrédla, albo — marana uniwersalnego’.

Maran do drugiej potegi — maran uniwersalny albo, jak w Aporiach, figuratyw-
ny — to taki une sorte, ktéry wywija si¢ takze i tej zewngtrznie narzuconej tozsa-
mosci, jaka jest zdefiniowany przez historykéw lineaz siegajacy udokumentowa-
nego aktu konwersji sefardyjskich przodkéw. Stad nawet i to pochodzenie jawi
si¢ Derridzie ,w zwierciadle, niejasno” — jego rodzina z algierskiego El Biar ni-
gdy o niczym takim nie wspominata, zarazem jednak kultywujac wicle elemen-
tow kultury sefardyjskich conversos, jak cho¢by nazywanie obrzezania ,chrztem™ -
co weale nie oznacza, ze Derride przepelnia che¢ poznania wlasnej genealogii 26
origine. Wrecz przeciwnie: niejasnos¢ i niejawnosc to jego iywiol, obsesja pozy-
tywna krazaca wokot sekretu jako dobrego obiektu. Dzigki temu maran uniwer-
salny moze si¢ sta¢ ogniskiem oporu wobec wszelkiej formy apokaliptyzmu, czyli

7 Wypowiedz J. Derridy [w:] Dzilleurs, Derrida, rez. S. Fathy, Arte 1999 (wyrdin. AB.R.).

8 W ,Jednojezycznodci innego” Derrida, przyznajac si¢ do dziecigcej fascynacji $w. Pawlem,
pisze: ,Nie ja jeden do$wiadczylem tej chrzedcijariskiej kontaminacji. Jej $lady obecne byly w spo-
tecznych i religijnych zachowaniach [mojej wspdlnoty], takze w zydowskich rytuatach, przynaj-
mniej w ich namacalnej sferze obiektywnej. Nasladowano koscioly, rabin nosit czarny habit, za$
stuga $wigtynny przekrzywiony Napoleonski kapelusz; na bar micwe méwiono komunia, a na ob-
rzezanie chrzest”. Tenze, Monolingualism of the Other Or the Prosthesis of Origin (Cultural Memory
in the Present), thum. P. Mensah, Stanford 1998, s. 54. Daleki jednak od tego, by sytuacje t¢ optaki-
wa¢ jako przypadek karygodnego zbeszczeszczenia zydowskiego kultu, Derrida mysli o niej w ka-
tegoriach paradoksalnej szansy: ,wigkszos¢ z tych mtodych tubylczych Zydéw pozostata obca
zydowskiej kulturze: dziwnie bezdenna alienacja duszy: katastrofa; inni jednak powiedzieliby —
paradoksalna szansa” . Tamze, s. 53.
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Lstraszliwego prawa’ panim el panim: Pawtowo-chrzescijaniskiego Objawienia, ktd-
re wyzuwa rzeczy z ich zagadkowosci; O$wiecenia, ktére, wiedzione pragnieniem
prawdy absolutnej, wypala wszelkie tajemnice zimnym $wiatlem wiedzy; i totalitar-
nej polityki, ktéra — nierzadko jako zlozenie Objawienia z O$wieceniem — dziata
jako metodyczna ,niszczycielka sekretu’, nieustannie wzywajac obywatela, by sta-
nat obnazony w $wietle publicznym jako w pelni przejrzysty fenomen, bez cienia
sekretnej noumenalnosci. Dla Derridy zatem jego marranismo to nie tylko semi-
tismo atormentado, ;umgczony judaizm” zydowskich obywateli Toledo, ktérym
sita narzucono chrzescijariska tozsamos¢. To takze szansa, ,paradoksalna okazja’,
by poszukad filozoficznego jezyka, ktéry przeciwstawilby si¢ apokaliptycznej he-
gemonii calej mysli zachodniej, od Pawlowej formuty Objawienia do ,stonecznej
hiperpolityki” nowoczesnych totalitaryzméw. Ale to réwniez okazja, by wymkna¢
si¢ mierniczym schematom tradycji, ktére — zgodnie z aforyzmem Scholema — ce-
chuje das strenge Glanze des Kanonischen (,surowy blask tego, co kanoniczne™).

W komentarzu do filmu Fathy Derrida wspomina tez slepca z Toledo, kté-
rego kamera nagrata bez jego wiedzy. Ironicznie dystansujac si¢ od siebie jako
»Derridy aktora’, ktéry pozwala sobie na ujawnianie si¢ w $wietle kamery, ,Der-
rida pisarz” sekretnie utozsamia si¢ z Toledaniskim aveugle, skupionym na swym
nieujawnialnym sekrecie:

Kiedy kamera go uchwycita, a potem caly czas w trakcie filmowania on pozostat soba,
w swojej nieskoriczonej samotnosci, zwrécony gdzie$ indziej (aillenrs), ku sobie same-
mu, ku wewnetrznosci swojego sekretu. Jego sckretu. Sekretu, o ktérym wiemy, ze nic
si¢ nie dowiemy, ani dzi$, ani kiedykolwick. Sekretu, o ktérym wiemy raz na zawsze

(une fois pur toutes), ze nigdy nie wyjdzie na jaw'.

Whrew temu zatem, co twierdzi Pawet, dziei pelnej prawdy panim el panim ni-
gdy nie nadejdzie: na pewno nie dla $lepca z Toledo. Po francusku, ,kreci¢ film”
(tourner) i ,zwracaé si¢” (tourner) sy homofonami (I semble tourné vers le dedans,
tourné en vue du dedans qu’il ne voit pas — et cest tourné vers le dedans qu’il est aus-
si tourné'") co tylko wzmaga efekt paradoksu: im bardziej kamera pragnie ,skre-
ci¢” $lepca, ten tym bardziej si¢ ,wykreca’, znajdujac schronienie w cieniu whas-
nego sekretu, au secret:

Slepiec jest au secret, w swoim sekrecie. Jest oddany sekretowi. Nalezy do sekretu.

Trzyma si¢ sekretu — jako jeden z tych marandw, o kedrych tu szepcze si¢ wszedzie.

7 Fraza ta pochodzi z ostatniej z Dziesigcin niehistorcznych tez na temat kabaly, dotyczacej

Franza Kafki. G. Scholem, Zehn unhistorische Sitze iiber Kabbalah [w:] tegoz, Judaica 3. Studien
zur jiidischen Mystik, Frankfurt am Main 1973, s. 242.

1 J. Derrida, Lettres sur un aveugle. Punctum caccum [w:] J. Derrida, S. Fathy, Tourner les
mots: Au bord d'un film, Paris 2000, s. 77.

' Tamze, s. 80.
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To maran, ktéry wie, jak si¢ ukry¢, i kedry, z powodu tego ukrycia, zapomina, czym
jest — troche tak, jak ja'

Czy byloby zatem mozliwe ,przyswoié sobie wiedzg absolutna plamki slepej
(punctum caecum)?”®. Wiedziony swym anty-Pawlowym impulsem Derrida prze-
strzega przed kolejnym wariantem chrzescijaniskiej apokalipsy, jaka jest SA4, sa-
voir absolue, czyli wiedza absolutna Hegla (Derrida stosuje tu ten sam akronim,
cow przypadku $w. Augustyna, sugerujac w ten sposob, ze cata tradycja chrzesci-
jariska — od Augustyna do Hegla — stoi pod znakiem pragnienia petnego pozna-
nia). Slcpicc z Toledo staje si¢ figura plamki $lepej — maranskiego sekretu, keéry,
skrgcony ku sobie, nigdy nie daje si¢ nakrgci¢: cho¢ determinuje (ugina, skreca)
wszystkie tropy-zwroty Derridianskiego idiomu, sam pozostaje nieugiety, niepo-
ruszony, niezwrotny. Dlatego tez, komentujac inng sceng, w ktdrej Derrida ak-
tor wrzuca list do z6ttej skrzynki pocztowej, Derrida pisarz stwierdzi, ze ,raz na
zawsze (une fois pour toutes), ten film jest skrzynka petna listéw z Toledo™. Co
znéw mozna odczytaé polemicznie wobec $w. Pawta, jako: ,ten film jest moim
Listem do Maranéw” — listem wystanym, ale niekoniecznie przeznaczonym dla
konkretnego adresata, raczej listem w butelce, napisanym w dziwnym niekano-
nicznym alfabecie, marariskim Braille’u do odczytania tylko przez innych $lep-
cow, kedrzy wszystko widza ciemno in speculum et enigmate albo nie-dowidza
rozmyslnie i celowo. Tych, ktérych nie da si¢ nakreci¢, ale i wkreci¢ w grecko-
-chrzecijaniskie fascynacje petnym $wiattem: kedrzy, skreceni ku sobie, pozosta-
ja w stanie absolutnego ukrycia — hebrajskiego hastara - jako absolutnego punk-
tu oporu wobec S4, wiedzy absolutne;.

W ten sposob punctum caecum, z pozornej stabosci — tego, co niejasne i nie-
dowidzace - staje si¢ punktem ,eu-kaliptycznego” oporu wobec Trdjcy, ktéra
dla Derridy uosabia ,apo-kaliptyczne” pragnienie prawdy w kulturze Zachodu:
Pawta, Hegla i Marksa. Znéw Toledo, jako miejsce paradygmatycznie maran-
skie, pobudza Derridianski sekret do przypomnienia o sobie wbrew naturalnej
tendencji do popadania w zapomnienie: sekret, miejsce wewngtrznej nieporad-
nosci une sorte, schowane przed $wiatem $wiatla, staje si¢ tu, gdzie rozegrala si¢
maraniska tragedia, hastarg (ukryciem), czyli $wiadoma strategia walki z ,fenome-
nalizmem”, do ktdrego nalezy Pawlowe ,twarza w twarz”, Heglowska idea wiedzy
absolutnej i — Jast but not least — Marksowska wizja ostatecznego ustroju, w ktd-
rym wszystko w koricu zaleje $wiatto ,uniwersalnego stonica” Ta hastara staje si¢
wrecz wyznaniem wiary, przeczuwajacym mozliwo$¢ innej maranskiej religii, keo-
ra jednoczesnie wymknie si¢ zaréwno surowemu blaskowi zydowskiego kanonu,
jak i chrze$cijanstwu, rozumianemu jako Heglowska veroffenbarte Religion, reli-
gia w pelni objawiona, i sonnenklar, ,jasna jak storice”. Przyjmujac maske ,innego

12 Tamze,s. 81-82.
13 Tamze, s. 86-87.

4 Tamze,s. 88.
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Jakuba-Jacquesa” (analogicznej do maski ,innego Abrahama” z Kafkowskiej przy-
powiesci), Derrida w ten oto sposéb komentuje wlasne przedstawienie w niegdy-
siejszej synagodze ,nawréconej” (fourné) na Kosciol katolicki:

Aktor medytuje nad maranami przeniesiony w inne miejsce przez wlasne symulakrum

(...). Sniac o judeo-andaluzyjskiej diasporze, zagubionej wérdd synagog i meczetéw
Toledo, méwi sobie, zupetnie jak Jakub przerazony swoim snem: ,Zaprawde, JHVH
byt tu, a ja o tym nie wiedzialem”. Ogarnia go l¢k: ,,Jakze straszne jest to miejsce! Al-
bowiem jest to Dom Boga i Brama do Nieba”".

Czyniac jednoczesnie aluzje do snu Jakuba o schodach do nieba i do mararisko-ka-
balistycznego traktatu Abrahama Cohena de Herrera Las Puertas del cielo, Derri-
da aktor zaczyna méwié de profundis, z glebi swojej hastary-ukrycia, o ,Bogu Je-
dynym”: ,,Jego obecnos¢ jest jego nicobecnoscia. Jest tam, gdzie go nie ma, poza
miejscem, dailleurs (»inaczej i gdzie indziej; poza tym i zreszta«'®), azeby nie
by¢ tu, w tym miejscu”"’. Caly $wiat, $cisni¢ty do synekdochy Toledo, odstania
si¢ zatem jako »OPUSZCZONY przez Boga, zamieniony przez Boga w pustynig”lg,
straszne miejsce uniwersalnego wygania, w ktérym wszystkie byty staja si¢ ,uni-
wersalnymi maranami’, skazanymi na wieczng wedréwke przez pustynig, ,raz
na zawsze” odcigtymi od boskiego zrédla, keore si¢ wycofato w stan hastary jako
nieodwracalnego ukrycia, wielkiej $lepej plamki bytu. To ukryty sens sod, czyli
najwyzszej tajemnicy w maraniskiej wersji Pardesu (talmudycznej szkoly interpre-
tacji), jaki uprawia Derrida: absolutny, niepenctrowalny sekret stworzenia. Ale
sekretna identyfikacja ze $lepcem z Toledo sugeruje takze wyktadni¢ mikrokos-
miczng: patrzcie na tego czlowieka, ktérego nie da si¢ zobaczy¢, a nie na mnie,
aktora — méwi Derrida — bo w tym maranskim punctum caecum wszystko za-
czyna si¢ dla mnie samego. Tak jak zostalismy stworzeni jako ,niepoznani’, tak
tez dla siebie pozostaniemy — na zawsze ,w zwierciadle (symulakrum) i niejas-
no”. Nie ma takiej miary, takiego kanon — hebrajskiej trzciny miernicznej — kt6-
ra moglaby zmierzy¢ te zrédlowg przestrzen sekretu. Zadne éwiatto, zaden blask
tam nie dociera.

Ale — wbrew temu, czego nauczyta nas wielka Trdjca — ta ,straszna” kondy-
cja nie jest weale az tak straszna. Trzeba tylko przestawi¢ si¢ na maranskie tropy-
-skrety, by to, co wydaje si¢ naszym Igkiem intuicyjnym, okazalo si¢ w istocie l¢-
kiem indukowanym: wpojonym przez fenomenalistyczna kulture $wiatta — tej
prawdy objawionej, $wiecacej ,surowym blaskiem tego, co kanoniczne” - kté-
ra Derrida, maran ,doskonale dochowany”, poddaje w swej filozofii niestrudzo-

nej dekonstrukeji.

5 Tamze,s. 99.
16 Tamze, s. 105.
7" Tamze,s. 99.
18 Tamze, s. 100.
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Maranizm jako szansa na dekanonizacj¢

Szczegblng cechy maranskiej autodiagnozy Derridy jest obecne w niej pragnie-
nie $wiadomego wzigcia na siebie kondycji uniwersalnego marana, ktora jawitaby
si¢ jako szansa i okazja, a nie jako przeklenstwo i wieczna tragedia. Jest to cecha
tylez szczegdlna, ile tajemnicza: wérdd tych rozproszonych po $wiecie jednostek
iich resztkowych wspélnot, ktére weiaz jeszcze zwa si¢ marranes, Derridianska
afirmacja tworzy odosobniong party of one. Bo kto wlasciwie chcialby utozsamiaé
si¢ z ,wieprzami’, pogardzanymi zaréwno przez kanonicznych chrzescijan, jak
i kanonicznych zydéw ? Co mogloby jawi¢ si¢ jako atrakcyjne w losie tych anu-
sim — po hebrajsku: ,,przymuszonych” — ktérych postawiono przed straszliwym
wyborem: albo $mier¢, jesli chcieliby wytrwaé przy starej wierze, albo przezycie,
ale tym razem w nowej, chrzeécijanskiej, religii? Potraktowani z bezprzyktadnym
okrucienstwem przez iberyjskich wtadcéw, ale i otoczeni nieufnoscia przez zy-
dowskie wspélnoty, ktdre, cho¢ niewolne od wspélczucia, stopniowo tracily za-
interesowanie dla ,odszczepiennicow”, w najlepszym razie rezerwujac dla nich mia-
no ,zydéw potencjalnych” — marani wyladowali na ruchomych piaskach ziemi
niczyjej, trzymajac si¢ jedynej rzeczy, jaka im pozostata: nagiego zycia. Nic wigc
dziwnego, ze Alberto Moreiras, badacz latynoamerykanskiego marranismo, ma-
luje te kondycje w ponurych barwach, z Giorgiem Agambenem w tle:

Marrano nie jest czym$ badz kims, ale raczej czyms, co si¢ komus przydarza: nazywa-
ja ci¢ maranem i to jest obraza, stygmat podwdjnego wykluczenia. To nastepstwo ra-
dykalnego (w istocie $miertelnego) wykluczenia z tozsamosci. Krokolwiek zostaje na-
zwany maranem, musi to przetknaé, nawet — a raczej zwlaszcza — jesli nie zgadza sie
z obrazliwg intencjg ukryta w tym akcie nominacji. Maran moze odrzucié¢ konota-
cje oskariajalce g0 O to, Ze jest $winia i degeneratem, ale mimo to musi zrozumieé, ze
obraz marana w oczach innego zawiera wykluczenie z hegemonii i z politycznej gry,
gdzie maran obsadzony jest w roli abicktu jako outsider i wyrzutek, ktérego mozna
zabi¢ bezkarnie poza kategoriami morderstwa czy ofiary — doktadnie tak, jak to so-
bie wyobraza Giorgio Agamben'.

W ujeciu Moreirasa maran bytby wiecznym abicktem w sensie Julii Kristevej: ze-
wnetrzem nieprzyswajalnym przez system symboliczny, absolutnie poza wszel-
kim kanonem, a przez to budzacym I¢k i groze. Bytby tez najbardziej pogardza-
nym — kto wie, czy nie historycznie WZOrcowym — homo sacer, wyrzuconym poza
nawias zycia kulturowego (bios) i niosacym jedynie nic niewarte, unlebeswertig,
nagie zycie, ktére kazdy nalezacy do porzadku symbolicznego moze zabié, nie
narazajac si¢ przy tym na kare. A mimo to Derrida naciska na nazywanie siebie,
w pierwszej osobie, maranem - istota ,nizsza niz proch”. Dlaczego?

Y A. Moreiras, Agaz'mtAb:tmction: Notes ﬁam an Ex-Latin Americanist, Austin 2020, s. 41.
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Z pomoca w odpowiedzi przychodzi Hélene Cixous, dtugoletnia przyjaciotka
Derridy, a takze ,sekretna towarzyszka” jego maranskich dociekan, pochodzaca
z Oranu, gdzie wyrosta w podobnie ,zydowsko-niezydowskiej” atmosferze: nita-
kiejnisiakiej, albo, jak u Derridy, une sorte. Zdaniem Cixous tak jak Franz Kafka
wyrazit kiedys ,Zyczenie, by by¢ Indianinem” — pragnienie, by pozosta¢ wiecz-
nym dzieckiem, ktdre jezdzi na kuble i cieszy si¢ wolnoscia swojej wlasnej pre-
rii — Derrida ma podobne pragnienie: jego Wunsch to powiedzie¢ wielkie tak, tak
(oui, oui) swojej maraniskiej kondycji i dzigki magicznemu zabiegowi afirmacji od-
wréci¢ ja na swoja korzy$¢. Chee wige odnalez¢ swoja whasng preri¢ w przestrze-
ni, ktéra oko innego widzi tylko jako ciasna kladke ,,podwdjnego wykluczenia”;
chce odnalez¢ niewidzialna dla innych ,nad-predkos¢”, dzieki kedrej bedzie mogh
si¢ uwolni¢ od stacjonarnych tozsamosci, keére fiksuja, spowalniaja i ukorzenia-
ja; chee sta¢ si¢ wyrzutkiem, wyjetym z politycznych gier tozsamosciowych — nie
po to jednak, by si¢ narazi¢ na bezkarna $mier¢, ale po to, by odkry¢ mozliwos¢

~wickszego zycia” poza systemem symbolicznych kar i nagréd. W poetyckim opi-
sie Cixous to pragnienie, by zosta¢ maranem, nachodzi Derrid¢ nagle, w inten-
sywnym $nie, kiedy to marzy on o frenetycznym biegu przed siebie — bez powo-
dui celu, i nie tylko bez poczucia tozsamosci, ale takze bez poczucia, ze powinien
ja mie¢, by si¢ kiedys ,samemu odnalez¢”. Zaréwno dla Derridy, jak i dla Katki
ten wielki bieg nie jest ani ucieczka w panice (przed starg tozsamoscia), ani spie-
szeniem do celu (nowej tozsamosci). To raczej czysty bieg: obraz nowego zycia
bez przynalezenia i bez kanonu:

Gdyby mozna bylo by¢ maranem - co jest jak zyczenie, by sta¢ si¢ Indianinem — na-
chodzi go nagle pewnego poranka we $nie dziwny napad podobny do tego, ktdrego
do$wiadczyt Kafka, ten Wunsch, Indianer zu werden — czym jest maran, jak moz-
na si¢ nim sta¢, trzeba najpierw tego chcied — i natychmiast, juz jedzie na kuble po
strumieniu, ktéry udaje Jordan, jego ciato drzace od dreszczy jakby naprawde galo-
powal na koniu, ku punktowi przejécia miedzy jedna strona a druga, ten strumien
robi si¢ jak morze, cale czerwone - i jedzie dalej, szybciej niz pragnienie, szybciej niz
sama mozliwos¢, az w koficu odrzuca wodze, bo nie ma juz zadnych wodzy (...). To
zawsze bylo stowo, fuga i furia ciato-duszy, duszy przejetej przez cialo, zaczarowanej,
coraz bardziej obceej i sekretnej, i tak to si¢ koriczy, kiedy ta juz weale nie pamieta, ze
zapomniata, gdzie by to bylo, gdzie moglaby siebie odnalez¢. Dzigki tej nad-predko-
$ci on si¢ wcigz za siebie podstawia, staje si¢ swoim wiasnym substytutem. Na kran-
cach snu Derrida si¢ maranuje. Zydo-ersatz. We $nie wierzy, ze jest dziecigciem ludu

nitakiegonisiakiego®™.

W tym szalonym réverie marrane maran staje si¢ potezna figura, ktéra powsta-
je z prochu i jak szybki, zwinny Dawid powala Goliata tradycyjnych form zycia

0 H. Cixous, This Stranjew Body [w:] Judeities: Questions for Jacques Derrida, red. B. Bergo,
J. Cohen, R. Zagury-Oirly, thum. B. Bergo, M.B. Smith, New York 2007, 5. 65 (wyrdézn. A.B.R.).
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skupionych wokot kanonicznych tozsamosci. Marariska autodeklaracja staje si¢
tu zarazem maraniska literacka autofikcja: w apoteozie Derridy Wyzwolonego —
Derrida Unbound — Cixous widzi ,marana wyobrazonego, ktéry prébuje wyob-
raza¢ sobie samego siebie”, co jej zdaniem uzasadnia takze jego ,dziwne sposoby’,
a wsrdd nich literackie ,zagdanie wyobrazni jako sposéb na kontrapunktowe prze-
jecie tradycji filozoficznej™. Jednak najdziwniejszym sposobem, dotad w mysli
Zachodu nieznanym, jest kontrapunkt przezycia jako jednoczesnie punkt opo-
ru wobec tradycji i punkt podparcia, dzigki ktdremu mozna ja podwazyé i prze-
mysle¢ na nowo. Utozsamiajac si¢ z maraniskim wyborem przezycia jako whasnie
wyborem, Derrida wybiera réwniez swoj maranizm jako wyraz afirmacji zycia:
wielkiego tak, tak wobec kondycji przezywca-ocalatego, ktory wolat zy¢ dalej, niz
podda¢ si¢ honorowej martyrologicznej $mierci. W tym $nie zatem Derrida jako
»dzieci¢ ludu nitakiegonisiakiego” rodzi si¢ jako marariski mesjasz, ktdry podnie-
sie ten odrzucony kamien ,gorszy od prochu” i rzuci nim - jak Dawid z procy —
przeciw tradycyjnym systemom Zzycia symbolicznego, ktére zadaja ofiar w imig za-
chowania czystosci swych kanonéw i nie pozostawiaja miejsca dla zwyklego survie.
Wedtug Cixous maranskie marzenie Derridy przychodzi w sam czas: to kairos
dtugiego procesu ukrywania si¢ w tonie ,francuskiej kultury katolickiej”, w kté-
rym Derrida zarazem zrzuca maske i przyznaje si¢ do rozproszonej wspdlnoty za-
maskowanych - tego ,my” zawsze w cudzystowie. Zgodnie z aforyzmem Donalda
Winnicotta — it is a joy to be hidden, but a disaster not to be found (ang. ,to radosé
by¢ ukrytym, ale i rozpacz nie zosta¢ odnalezionym”) — Derrida takze pragnie by¢
odnaleziony, nawet jesli to odkrycie miatoby ujawni¢ jego doglebna nietozsamosé.
Dlatego stowo ,maran” nie jest dlan fatka-epitetem, jak dla Moreirasa: to raczej
powotanie, w ktérym dochodzi do glosu przeczucie wybranstwa, skryte w jego
synagogalnym imieniu — Elie/elu, Eliasz-Wybrany. Kiedy Cixous podsuwa mu
pomysl, by nazwal siebie maranem — a dzieje si¢ to w czasie ich prywatnych dys-
kusji nad Ulyssesemn Jamesa Joyce’a, kiedy to oboje utozsamiajg si¢ z Leopoldem
Bloomem, potomkiem sefardyjskich zydéw, kt6ry zawedrowat do katolickiego
Dublina - Derrida od razu si¢ do niego zapala. Przyjmuje to imi¢, nawet zanim
jeszeze dokladnie pojmie, co oznacza, na Augustyniski sposdb dato non concesso,
»przyjeto bez zrozumienia” — podczas gdy dotad jego zydowsko$¢ zyta w nim na
zasadzie odwrotnej, concesso not dato, czyli zrozumienia bez przyjecia: jako ,ob-
rzeznanie” (circonﬁssz’on) — wyznanie obrzezania — ktérego Derrida nigdy nie za-
akceptowal, uwazajac milah (hebr. obrzezanie) za ,sil¢ absolutna’, a tym samym
clementarne pogwalcenie jego wolnosci. (Derrida z pewnoscia wiedzial, ze po-
jecie fors absoluta, wywodzace si¢ zreszta od Augustyna, stosowane bylo przez in-
kwizycje jako paragraf prawny, na keéry mégt powotad si¢ oskarzony konwertyta,
dowodzac, ze byl ,absolutnie przymuszony” do nawrécenia, co rzekomo miato
go zwalnia¢ z zarzutéw o judaizowanie — rzekomo, poniewaz historia nie zna jed-
nego przypadku uniewinnienia na tej podstawic). Osobista exreka maraniskiego

2l Tamze, s. 69.
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powotania przychodzi we $nie Derridy z sita wyzwalajacej retrospekeji, odkryw-
czej Nachtriglichkeit (niem. rozpoznanie po niewczasie): Monsieur Jourdain na-
raz dowiaduje si¢, ze od zawsze mowil maraniska proza (albo, jakby sugerowaly
obrazy z Toledo, pisal w swym idiosynkratycznym maraniskim Braille'n). Oto,
co na temat tego odkrycia pisze Cixous w Portrecie Jacquesa Derridy jako miode-
g0 Zydowskiego swigtego, czyli ksiazce, ktdrej tytul jednoczesnie nawigzuje do ich
wsp6lnego ulubionego pisarza, Jamesa Joyce’a, i do maranskiej hipotezy, zgodnie
z ktéra Derrida umieszcezatby si¢ w linii innych zydowskich $wigtych, od Estery
($wigtej patronki conversos) poprzez Jana od Krzyza po Edyte Stein:

Kiedy zadeklarowal, ze jest ,ostatnim z Zydéw”, nawet jeszcze nie wiedzial, jak bardzo
to bylo adekwatne: ostatni z ostatnich, najgorszy i najcenniejszy (...). W ten sposéb
wzywal on ,marana”: marana, kedrym zawsze byl, cho¢ o tym nie wiedzial. Jeden z tych
Zydéw, co to nie wiedza; Zyd bez bycia Zydem; Zyd, ktérego przodkowie odeszli, od-
ciety, tak mato zydowski, jak to tylko mozliwe, odszczepieniec, straznik ksiegi, kedrej
nie wie, jak czytaé; na wpdt pogrzebany, ale z tego powodu jeszcze bardziej wytrwa-
ty i zywotny. Ten, ktdry $ni o przekopaniu tunelu pod kolistymi murami $wiatyni, by
uciec z zakletego kregu; albo ten, kedry $ni o byciu wyniesionym ponad sceneri¢ gos-
cia-gospodarza-zakladnika, tak jak Eliasza Bég usunat ze sceny przesladowania, wier-
nego Elisz¢ calego juz w ptomieniach. Ten, kt6ry chcialby uwolni¢ si¢ od okrutnego
cyrku (circus) dziedziczenia, bo ma juz dosé wszelkich spadkéw... Ale to byl tylko sen®.

Zanim skomentujemy ten fragment, przyjrzyjmy si¢ analizie ,maranskich $wig-
tych’, kedrej dokonal Michel de Certeau w La fable mystique, dziele poswigconym
formowaniu si¢ nowoczesnego mistycyzmu z ducha do$wiadczenia maranskiego:

W szesnastowiecznej Hiszpanii Teresa z Avili nalezata do wyzszej kasty hidalguia, ked-
ra pozbawiono roli i débr; Jan od Krzyza, niosacy postuge chorym w szpitalu w Sala-
mance, takze nalezal do zbankrutowanej i zdeklasowanej arystokracji. Ale istotniej-

sze od kwestii klasowych okazaly si¢ dyskryminacje etniczne oparte na raza, czyli

> H. Cixous, Portrait of Jacques Derrida as a Young Jewish Saint, thum. B.B. Brahic, New
York 2004, s. 86. W eseju o réverie marrane Martine Leibovici sklania si¢ do tego samego zdania
co Cixous, a propos terapeutycznej mocy marar’lskiego marzenia Derridy, ktére pozwala mu uwol-
ni¢ si¢ od traumatycznej presji jego zydowskiej aporii, wyrazajacej si¢ w chwiejnych deklaracjach:
,Jestem Zydem/ nie jestem Zydem”. Komentujac wyznanie Derridy sfilmowane w Toledo ~ ,Za-
kochalem si¢ w sfowie »maran«, ktdre stalo si¢ dla mnie czyms w rodzaju obsesji i ktore od kil-
ku lat wciaz pojawia si¢ w moich tekstach” — Leibovici pisze: ,Jak wszystkie stowa, »Zyd« przy-
chodzi dla Derridy z zewnatrz i jest obciazone grozba jako »bolesne znami¢« (fléche blessante).
W przeciwienstwie do stow zewnc;trznych sfowo » maran«, na ktére trafia znacznie pézniej, juz
z dala od traum dziecinistwa, budzi w nim uczucie milto$ci. Zawiera moc uwodzenia, ktéra je wy-
woluje i powoluje, odsylajac go wstecz do zaginionych poczatkéw jego matczynego sefardyjskie-
go lineazu: wspanialago swiata iberyjskich Zydéw zanihilowanego przez inkwizycje”. M. Leibovi-
ci, La réverie marrane de Jacques Derrida [w:] Les marranismes: De la religiosité cachée 4 la société
ouverte, red. J. Ehrenfreud, J.-P. Schreiber, Paris 2014, s. 270.
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rasie. Nuevos christianos, Nowi Chrzescijanie, kedrych ,nawrécone” oblicza byly dla

ich wspélczesnych jedynie maskami wykluczonego i przesladowanego zydostwa, sta-
nowili cze$¢ tradycji maranskiej, czyli tak zwanych dusz podzielonych rozdartych

przez konieczno$¢ niesienia w sobie ukrytego ja. Marani byli szczegdlnie liczni wéréd

alumbrados, czyli ,oéwieconych”, tworzacych nowa forme poboznosci (...). Partycy-
powali oni w ,,stylu conversos”, ktdry za sprawa powiesci totrzykowskiej, poezji i na-
mietnej duchowosci wprowadzit do kultury Ztotego Wieku zaréwno krytyczna iro-
nig, jak i nienasycony liryzm, przez America Castro stusznie kojarzony z ,zydostwem

umeczonym” (semitismo atormentado). W lonie przyjetego przez sicbie chrzedcijan-
stwa marani artykuluja osobliwe do$wiadczenie bycia gdzie indziej. Jako neofici,
oddaleni od wiclowickowej tradycji hiszpaniskiego katolicyzmu, chca jednoczesnie

uwolnid si¢ od formalizmu Synagogi i nie popas¢ w koleiny Kosciota; jako cztonko-
wie nowej ,biblijnej inteligencji’, uwiedzeni przez Erazmianska koncepcje Pisma ot-
wartego na lekture wolng od scholastycznych preambul, wprowadzaja oni w ,,liter¢”
ewangelii i interpretacyjna, i mistyczna gre innego ,ducha”. ,Pogardzani conver-
sos”, w pewnych zakonach oficjalnie zakazani (np. u hieronimitéw i benedyktynéw),
a wéréd dominikandw podejrzewani o nieprawe pochodzenie, zostaja stynnymi fran-
ciszkanami (Francisco de Osuna, Diego de Estella), augustianami (Luis de Le6n), je-
zuitami (Lainez, Polance, Ripalda), a w koficu karmelickimi braémi i siostrami (Jan

od Krzyza, Teresa z Avili). Spotkanie dwéch religijnych tradycji — jednej wycofanej

do wnetrza, a dzicki temu czystej, drugiej za$ jawnej, otwarcie triumfujacej i przez to

»skorumpowanej” — pozwolilo Nowym Chrzescijanom staé si¢ twércami nowego je-
zyka wolnego od dogmatycznej repetycji, ustrukturowanego na wzér duchowe-
go maranizmu przez opozycje miedzy czystoécia ,wnetrza” i wielkiego klamstwa pa-
nujacego na ,zewnatrz’. Tak jak masowe przejecie kultury niemieckiej przez Zydéw
w wicku XIX umozliwilo teoretyczne innowacje i niezwykly rozkwit twérczosci in-
telektualnej, tak tez wysyp mistycyzmu w wiekach XVII i XVIII nalezy uznad za re-
zultat zydowskiej réznicy w fonie idiomu katolickiego®.

Analiza ta pasuje jak ulal do Derridy, bez watpienia obeznanego z dzietem po-
dziwianego przezen jezuity: jego dailleurs jest wszak tym samym ,gdzie indziej”
({aillenrs), o ktérym wspomina de Certeau a propos maraniskich alumbrados, po-
dobnie jak ,duchowy maranizm”, w ke6rym dystans do wszystkich kanonicznych
tradycji wytwarza margines nieznanej dotad innowacyjnej swobody, i kondycja
kryptoforyczna — niesienia w sobie ukrytego Ja — ktérej pierwsza ,ofiarg” pada
Teresa z Avili, nieustannie skupiona na swym morada, »WEWNetrznej fortecy”,
ukrywajacej niepojeta czastke niej samej, niekiedy boskiej, nickiedy demonicznej.
Hélene Cixous jak nikt wezuwa si¢ w maranski syndrom, bo sama w nim
uczestniczy: ona tez wie, co to znaczy by¢ ,,Zydcm bez wiedzy”, odcigtym od
tradycji w nieustajagcym Dniu Sadu/ Dniu Ciecia — Jom Kippur/ Yom Coupure,

# M. de Certeau, The Mystic Fable: Volume One: The Sixteenth and Seventeenth Centuries,
tlum. M.B. Smith, Chicago 1992, 5. 22-23.
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pogrzebanym za Zycia, a mimo to — a moze wlasnie dlatego — jeszcze bardziej
zdeterminowanym, by zy¢ i przezy¢, bez miary i bez kanonu. Marzenia marana
sa wiec jak ein Wunsch, Houdini zu werden (niem. zyczenie, by sta¢ si¢ Houdi-
nim): sta¢ si¢ mistrzem eskapistyki, keéry potrafi wywikla¢ si¢ o wlasnych sitach
ze wszystkich tanicuchéw (takze, a moze przede wszystkim, ,fanicucha tradycji”,
szelszelet ha-kabbala) i przekroczyé kazdy zaklety kanoniczny krag: koliste mury
$wiatyn cytadeli i réwnie kolisty, domkniety circus dziedziczenia. I nawet jedli ,to
byt tylko sen”, Derrida, gl¢boko do swych snéw przywiazany, postuzy si¢ meto-
da Waltera Benjamina i wyzyska swoje marzenie w filozoficznej metodzie dekon-
strukgji: ,wygna sen, nie zdradzajac go™:

Wygna¢ sen, nie zdradzajac go (ohne ibn zu verraten), oto, czego trzeba wedle Ben-
jamina, autora Traumkitschu: budzi¢ si¢, kultywowaé czuwanie i czujno$é, pozostajac
przy tym czujnym wobec sensu, wiernym wobec pouczer’l i jasnos’ci snu, zatroskanym
tym, co kaze przemysleé sen, zwlaszcza weedy, kiedy kaze mysle¢ mozliwosé niemoz-
liwego (...). Nalezaloby budzac si¢, czuwaé weiaz dalej nad snem?.

W wypadku marzenia maranskiego tym mozliwym-niemozliwym jest wielkie
przejscie, a zarazem inwersja: od ,najgorszego” do ,najcenniejszego” z Zydc')w,
od ,ostatniego” do ,,pierwszego’, od bolesnej tatki-obrazy, ktéra wotaja marana,
do powotania, ktére ten ochoczo przyjmuje. Zawrotne odwrdcenie kanoniczne;j
hierarchii, bez ktérej nie moze sigustanowi¢ zaden dogmatyczny porzadek, ver-
tigo wielkiej dekanonizacji.

W istocie to przejscie — jak passover przez Morze Czerwone — od obrazli-
wego epitetu narzuconego w trybie trzecioosobowym (,,Marrano nie jest czyms
badz kims, ale raczej czyms, co si¢ komus przydarza”) do afirmatywnej dekla-
racji pierwszoosobowej (,,Maran, ktérym jestem”) jest czestym posunieciem
w dekonstrukeyjnych praktykach Derridy, ktdra w istocie zawsze zasadza si¢ na
inwersji: obracaniu (znéw: fourner) pozornych stabosci i wad w nowe sily i za-
lety. Pragnienie, by sta¢ si¢ maranem, jest wigc analogiczne do tego, ktére Der-
rida objawia w zakonczeniu eseju o voyous: ,Wyrzutek, kedrym jestem”. Voyous,
czyli totrzykowie-wyrzutki, ktérzy w wizji Derridy staja si¢ nowymi obywate-
lami ,demokracji, ktéra nadejdzie’, istotnie nosza znajome juz cechy uniwer-
salnych maranéw:

Albowiem stowo voyou samo jest stowem podejrzanym, tak jak voyou jest podejrzang
figura. To typ spod ciemnej gwiazdy, nicjasny i watpliwy, o podejrzanym pochodze-
niu (jak to si¢ mawia o falszywych pienigdzach, ktére jedynie uchodza za prawdziwe).
Tu zawsze chodzi o to podejrzane, niejasne i mieszane pochodzenie: o dziwne alliage

i alianse, w ktérym zawsze pobrzmiewa nuta oskarzenia (alligare)?.

1. Derrida, Fichus. Wyktad frankfurcki, ttam. P. Sadzik, Krakéw 2021, s. 17.
» Tenze, Rogues: Two Essays on Reason, tham. M. Naas, Stanford 2005, s. 32.
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Maran, typ spod ciemnej gwiazdy i obywatel potswiatka: czlowick bez imienia
i przodkéw, pomieszany, nieczysty, falszujacy siebie i pieniadze, podatny na kon-
trabande, zyjacy w wiecznym cieniu, picaro szydzacy z wszelkiej hierarchii — ba,
wrecz wystannik otchlani i nico$ci. Tak tez zostal potraktowany przez Zygmun-
ta Krasiniskiego, keéry w Nie-Boskiej komedii wlozyt w usta Hrabiego przestroge
przed strasznym nowym $wiatem, rzadzonym przez ,przechrzty”:,Za chwilg sta-
nie przede mng czlowick bez imienia, bez przodkéw, bez aniota stréza — co wy-
dobyt si¢ z nicosci i zacznie moze nowa epoke, jesli go w tyl nie odrzucg nazad,
nie strace do nico$ci”. Ten bezimienny nike (hiszp. zonada) to wlasnie maran:
przezywiec, ktdry przezyl $miertelna ,katastrofe” — jak pisze Moreiras: ,rady-
kalne wykluczenie z tozsamo$ci” — a jednak, wbrew wszelkiej kanonicznej logi-
ce, na ktérej dotad zasadzala sie ludzka tradycja, przetrwal i nie tylko zyje dalej,
ale jeszcze domaga sig, by to zycie-dalej (iving-on, u Derridy cz¢sto w angielskiej
wersji) stalo si¢ nowa zasada zdolna gleboko przemieni¢ ide¢ ludzkiej wspSlnoty
jako zycia-razem uniwersalnych maranéw-przezywcéw:

Temu, co zyje bez imienia, nadamy przydomek (s#r7om): na przykiad, maran. Grajac
na wzglednej arbitralno$ci wszystkich aktéw nominacji, okreslamy ten przydomek,
jakim jest kazde imie, w zgodzie z zapamietana przez nas figura marana jako krypto-
-Zyda albo krypto-X w ogole (...). Méwi sie, ze historia maranéw zakoniczyla si¢ z de-
klaracja sadu hiszpanskiego [w 1992 roku przeprosit on oficjalnie za przesladowanie

zydowskich conversos — dop. A.B.R.]. Mozecie w to wierzy¢, jesli cheecie”.

Tymczasem ja, ciagnie Derrida, bede si¢ tego uparcie trzyma¢, poniewaz dla mnie
maran — to bezimienne ,krypto-X” w ogéle — to nie tylko figura historyczna, za-
mkni¢ta w klamrze pigciu stuleci (1492-1992), ale takze figura strukturalna, wy-
dobywajaca na jaw inng formule podmiotowosci, z ktéra chetnie bedzie ekspe-
rymentowaé epoka nowoczesna. W eseju Vivre ensemble Derrida powiaze wigc
figur¢ marana ze swoimi najwcze$niejszymi intuicjami natury polityczno-filozo-
ficznej, kiedy to jako dziecko w Algierze czut si¢ wykluczony ze wszystkich ota-
czajacych go ciasnych wspdlnot:

Jedyna przynaleznosé badz ,zycie razem” (vivre ensemble), ktére wydawaly mu sig znos-
ne i godne tego miana, od poczatku zakladaly zerwanie z przynaleznoscia typu toz-
samosciowego i totalizujacego, pewng siebie jako jednorodna calos¢ (ensemble). Na
sposdb zaréwno refleksyjny, jak i nierefleksyjny dziecko to czulo, co to ,zycie razem”
mogloby oznacza¢: to, ze, z jednej strony, méglby zdradzi¢ swoich bliskich i juda-
izm (), z drugiej za$, ze ta separacja, zerwanie, wyjs’cie ku uniwersalnosci poza sym-
biotyczny komunitaryzm i stadng jednos¢, poza wszelkie obywatelstwo, bytaby wier-
niejsza pewnemu zydowskiemu powotaniu, nawet jesli ryzykowatby przy tym stanie

% Z.Krasitiski, Nie-Boska komedia [w:] tegoz, Dziela literackie, t. 1, Warszawa 1973, 5. 387.
7 ]. Derrida, Aporias, dz. cyt., s. 77.
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si¢ jedynym, ostatnim i najmniejszym z Zydéw (le seul et le dernier des Juifs), przy ca-
tej ambiwalencji tej frazy, z kedr gral na powaznie — pig¢ dekad pézniej prezentujac
si¢ $wiatu, a jednocze$nie si¢ przed nim chowajac, jako co$ w rodzaju paradoksalne-
go marana, kt6ry narazit si¢ na utrate nawet kultury wlasnego sekretu czy tez sekretu
whasnej kultury. W samym sercu swojej samotno$ci dziecko to zaczelo wierzy¢ — i do
dzi$ nie skonczyto mysle¢ — ze ,zycie-razem” zaktada i chroni w sobie, jako swéj whasny
warunck, mozliwos¢ tej pojedynczej, sekretnej i nieprzezwycigzalnej separacji, z ktdrej
to pozycji jeden obcy zestraja si¢ z drugim obcym w odruchu goscinnosci. To wiasnie
znaczy uznad, ze zyje sie razem, jako obcy, obcy we wlasnym domu (chez soi) i tylko

z obcymi (...). To otwarcie na asymetrie, anachronig, niewzajemno$¢.

Jesli wige Derrida pragnie by¢ maranem, to przede wszystkim ze wzgledu na
ten aspekt wielkiej spotecznej przemiany, kedrej Krasinski, reprezentant ancien
régime’n, tak bardzo si¢ obawia: olam ha-ba, ,$wiat, keéry nadchodzi’, bedzie jed-
nym wielkim pét$wiatkiem, demi-monde na globalng skale, gdzie uniwersalni ma-
rani, nareszcie wolni od nakazu przynalezenia, zadomowia si¢ na wygnaniu, nie
pragnac odpowiedzi ani na ,skad?”, ani na ,dokad?”, bez genealogii i bez ziemi
obiecanej. Beda to istotnie, zgodnie z abiektalng wizja Krasiniskiego, ludzie zni-
kad i donikad: mieszkancy globalnej ,, Chory tego, co polityczne™, czyli nowej
przestrzeni wspdlnego zycia, rozumiejacego si¢ juz nie jako bios wsparte na kul-
turowych i kanonicznych systemach tozsamosci, ale jako survie, w ktérym to, co
przezywa, jest resztka: parafrazujac Agambena, to, co pozostaje po symbolicz-
nej $mierci marana jako tego, ktéry przestal by¢ zydem, ale nie zostat chrzeécija-
ninem. Obcy dla siebie, obcy we wlasnym domu, obcujacy z innymi obecymi na
zasadzie go$cinnosci i ciekawosci, ktora liczy si¢ z brakiem wzajemnosci i asyme-
tria: oto obraz olam ha-ba jako wielkiej horyzontalnej i otwartej przestrzeni (cho-
ra) spotkan, zderzen, kolizji, gdzie jedyna cecha wspolng wszystkich uczestnikéw
jest ich maranizm, czyli ta sama struktura obcosci.

Hipoteza powszechnego maranizmu podmiotéw nowoczesnych pojawia si¢
takze w wykladzie Marx & Sons, bedacym odpowiedzia na krytyke Widm Mar-
ksa, wystosowana przez tytutowa spétke z ograniczona odpowiedzialnoscia, czyli

»Marks i Synowie”™:

mogliby$my uzyé tu, miedzy nami, jezyka zakodowanego, jak marani (...), bo bardzo
spodobata mi si¢ aluzja do maranizmu w Usmiechn widma. Jasne, wiem, ze Negri, jak
zawsze, my$lal o Spinozie. Niewazne. Zapewne nie wiem, ze czgsto bawilem si¢ — tak
powaznie, jak to tylko mozliwe — z mojq sekretng autoprezentacja jako czego$ w ro-
dzaju marana. Robilem to otwarcie w Aporiach, Obrzeznaniach [sic!] i Gorgezce archi-

wum — i bez watpienia w innych miejscach. Tak naprawde, to wszedzie — jak choc¢by

8 Tenze, Living Together: Jacques Derrida’s Communities of Violence and Peace, ttum. E. We-
ber, New York 2012, s. 28.
» Tenze, Rogues..., dz. cyt,, s. 44.
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w Jednojezycznosci innego. Ale nie bede tu odstaniat wszystkich scen tego symulakrum
(-..). Obecnie twierdzi sig, ze kwestia maranizmu ulegla ostatecznemu zamknieciu. Nie
wierze w to zupelnie. Weiaz istniej synowie — i cérki — ktdrzy, nieswiadomie dla sie-

bie, wcielaja brzuchoméweze widma swoich przodkéw™.

Chwile pézniej Derrida okresli te brzuchoméweze podmioty mianem ,mara-
néw ontologicznych”: to ,ci, ktérzy faktycznie, obecnie i efektywnie s3 mara-
nami ontologicznie, cho¢ o tym nie wiedzg™®'. Podmiot maranski zatem to taki,
ktéry zostaje wybrany przez swoj sekret — brzuchoméwezy fantom zdeponowa-
ny w ukrytej krypcie na dnie psychiki — a jako taki stanowi przeciwienistwo pod-
miotu kartezjanskiego, kt6ry okresla sie przez swoje aktywne i refleksyjne wybo-
ry. Podmiot maranski nie jest abstrakcyjnym cogito, ktére odrywa si¢ od swoich
uwarunkowan w lekkim gescie autorefleksji: to podmiot gleboko uwarunkowany
przez ,cyrk dziedziczenia’, nawet jesli o tym nie pamieta badz nie chce pamigtad.
To bardzo specyficzny rodzaj sum: sposéb bycia i przetrwania, w ktérym porzu-
cona tradycja-dziedzictwo — niesiona w wewnetrznej krypcie — jest jednoczesnie
optakiwana i kontynuowana jako ,krypto-X”. Podmiot maranski jest wigc zawsze
kryptoforyczny: w odréznieniu od swietlistej res cogitans jest obcigzony mrokiem
sekretu, w ktérym trwa nieustanna praca zaloby nad utracong tozsamoscig. We-
dle Derridy ta praca zaloby przynosi takze zaskakujace rezultaty: ,paradoksalne
okazje” do inwersji, do przetrawienia utraty w wyzwolenie, melancholii w eufo-
ri¢, a zerwania-zdrady, wywolujacego poczucie winy, w lucky break, dzicki kedre-
mu rodzi si¢ przeczucie nowej wolnosci. Ba, moze nawet ,szaleristwa”: wolnosci
szalenczej i oblednej, zrodzonej w glebi maranskiego wnetrza, ktérego nic, co ze-
wnetrzne, surowe i kanoniczne, nie zdola juz przywota¢ do porzadku. Nie przy-
padkiem Mérquez Villanueva, hiszpanski historyk, a zarazem katolicki krytyk
marranismo, szydzit sobie z szalonych wyskokéw maranskich ,blaznéw, ktérzy
nadeszli ze §rodowiska conversos — tych ironicznych konfabulantéw nieograniczo-
nej wolnosci w ramach §cisle ograniczonych rejondéw wladzy™. Lucky break mu-
siat by¢ dla nich istotnie odkryciem zupelnie nowej — wewnetrznej — przestrzeni
swobody, ktérej ludzie starego porzadku jeszcze nie przeczuwali®.

30

Tenze, Marx & Sons, ttum. G.M. Goshgarian [w:] Ghostly Demarcations: A Symposium
on_Jacques Derrida’s ,Specters of Marx”, red. M. Sprinker, London-New York 1999, s. 262-263.

31 Tamze, s. 263.

32 M.E. Miarquez Villanueva, , Jewish Fools in the 15" Century Spain”, kolokwium na temat
maranizmu (1 maja 1979), cyt. za: M. de Certeau, Mystic Fable..., dz. cyt., s. 308.

7 punktu widzenia psychoanalizy do doswiadczenia maranskiego najlepiej pasuja whas-
nie te dwie kategorie: z jednej strony kryptoforia, pojecie stworzone przez Nicolasa Abrahama
i Mari¢ Torok na opisanie kondycji wewngtrznego rozszezepienia psyche na ego i innego ztozo-
nego wirtualnie w psychicznej krypcie, z drugicj zas idea lucky break, czyli szczgsnego zerwania Jo-
nathana Leara jako finatu procesu terapeutycznego, kiedy to podmiot nie tyle dociera do glebo-
kiego sensu swoich dziatan, ile godzi si¢ na istnienie ,zyciowego ekscesu”, ktdry przerasta dostepne
mu $rodki symboliczne. To wlasnie rozpracowanie ,enigmy przezycia” na sposdb ,szczesnego ze-
rwania” z wymogami symbolizacji, staje si¢ dla kryptoforycznego marana aktem wyzwolenia: jego
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Fenomen maranizmu nie musi wigc by¢ doswiadczeniem negatywnym, keé-
re kazatoby ubolewad nad utrata trwalej tozsamosci religijnej i kulturowej, bru-
talnie ZNiszZczonej przez NOwoczesne, rcwolucyjne procesy transformacji zycia
spolecznego, gdzie, za Marksem, ,wszystko, co state, wyparowuje”. Kto wie zresz-
t3, czy nowoczesno$¢ jedynie nie nasilita proceséw kontaminacji obecnych we
wszystkich tradycjach od zawsze: nowoczesni marani po prostu odkryli t¢ po-
wszechna kondycje pomieszania jako pierwsi, w sposdb szczegdlnie skokowy
i traumatyczny, co natychmiast wydobyto ja na jaw i pozwolifo na jej refleksyj-
na tematyzacje. Trafnie ujmuje to Yirmiyahu Yovel, wskazujac na marana jako
na pioniera testujacego nowy, nietozsamosciowy sposéb zycia, w ktérym uni-
wersalizacja przybiera postaé ciaglej oscylacji, negocjacji i wzajemnego przekta-
du miedzy tradycjami:

Czy to synchronicznie, czy w trakcie rozwoju, ludzki podmiot okazuje si¢ zdolny —
i na mozliwo$¢ t¢ nalezy mu zezwoli¢ — do tego, by operowad jednoczesnie na kil-
ku réznych planach bez nakazu pelnej unifikacji i by réwnowazy¢ odmienne przy-
nalezno$ci bez przymusu jednoznacznego wyboru zadnej z nich jako dominujacej,
ktéra miataby rzekomo wyznaczaé jego ,,prawdziwa jazn”. Dlatego tez ta nieinte-
gralna tozsamo$¢, keéra charakteryzuje marandw i keéra tak wielu — od inkwizy-
¢ji po nowoczesny nacjonalizm i inne ideologie, a takze wspdlnoty fundamentali-
styczne — postrzega jako co$ odchylonego (deviated), bezprawnego, nielogicznego
czy wrecz amoralnego, powinno zosta¢ uznane jako cze$¢ fundamentalnego ludz-

kiego prawa do wolnosci*.

Tego rodzaju testowanie metafory maranskiej w sposob pozytywny, wbrew za-
korzenionym w przednowozytnych elementach kultury zachodniej przesadach
tozsamosciowych, pozwala podja¢ namyst nad strategia dekanonizacji, ktéra od-
stania maranizm jako zjawisko prekursorskie, torujace droge nowoczesnej wol-
nej — jak to ujat Karl Mannheim w Ideologii i utopii, ,swobodnie oscylujacej”, fre-
ischwebende — podmiotowosci, ktéra dla ,wielu’, ,od inkwizycji po nowoczesny
nacjonalizm’, nadal przedstawia si¢ jako kontrowersyjna (vide Krasinski)*. »Prag-
nienie bycia maranem” mozna wigc traktowad jako réwnoznaczne z pragnieniem
innej uniwersalnosci, ktérej istota jest postawa metatozsamosciowa, zaktada-
jaca dystans wobec wszelkiej formy $cistej identyfikacji, a tym samym chronia-
ca jednostkowa idiosynkrazje. Maran — $winia, voyou, ciemny typ znikad, kedry
weiela w siebie to, co ,odchylone (deviated), bezprawne, nielogiczne czy wrecz

Derridiariskim Yom Coupure. Por. N. Abraham, M. Torok, The Wolf Man’s Magic Word: A Cryp-
tonymy, tlum. N. Rand, Minneapolis 1986; J. Lear, Happiness, Death, and the Remainder of Life,
Cambridge, MA 2000.

3 Y. Yovel, The Other Within: The Marranos: Split Identity and Emerging Modernity, Prin-
ceton, NJ 2009, s. 348 (wyrézn. A.B.R.).

3 K.Mannheim, Idea[agm i utopia, ttum. P. Mizinski, Warszawa 2021.
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amoralne” - to odrzucony kamien, na ktdrym nowoczesno$é, mniej lub bardziej
bezwiednie, buduje swéj nickanoniczny ,nowy kosciol”

Nie jest jednak przypadkiem, ze ta maranizacja kanonu, podobnie jak ,,ma-
ranowanie si¢” samego Derridy, jest nade wszystko, jak to ujeta Cixous, ,projek-
tem literackim”: uderzeniem w samg istot¢ kanonicznosci, ale zwlaszcza ideg ka-
nonu literackiego. Wedtug Derridy jezykiem, ktéry w zywiole dewiacji i sekretu
czuje si¢ najlepiej, nie jest filozofia, przytloczona obowiazkiem tworzenia po-
je¢ ogdlnych, lecz literatura, bedaca u swych podstaw zawsze littérature au secret,
gdzie fraza au secret nie odwoluje si¢ do jakiej$ skrywanej tajemnicy, lecz ozna-
cza stan radykalnej separacji:

Albowiem sekret, o ktérym tu méwimy, nie polega na chowaniu czego$, na zatajaniu
prawdy, ale na szacunku do absolutnej pojedynczosci i nieskoniczonej separacji tego,

co wigze mnie z tym, co unikatowe: we mnie i w innym?®.

Literatura jest wigc niezmiennie ,przed prawem”: przed w znaczeniu zaréwno
konfrontagji, jak i priorytetu. Cho¢ stoi przed prawem — ogdlnoscia pojecia —
okazuje si¢ od niego wazniejsza, bardziej Zrodtowa, wierniejsza duchowi poréz-
nienia jako wiecznego odwlekania prawa (gdzie Derridiariska différance znaczy
i réznice, i zwloke). Tak zatem jak bohater Kafki staje przed brama prawa, skad
dociera don das strenge Glanz des Kanonischen, ,surowy blask tego, co kanonicz-
ne’, ale jako pisarz w brame t¢ nie wchodzi. Pisanie jest dekanonizowaniem; lite-
ratura jest unikiem wobec kanonu?’.

Jednoczesnie nie chodzi tu o absolutng anarchi¢ i rozpad wszelkich wigzi
na rzecz w pelni uwolnionej idiosynkrazji. Ten szczegdlny zwiazek z tym, co
unikatowe: we mnie i w innym, o jakim méwi Derrida, wytania si¢ jako alter-
natywa dla kanonu i jego ,surowego blasku”. Czy mégtby wyprzeé klasyfika-
cje oparta na systematycznym kryteriach — hierarchii estetycznej, periodyzacji,
grupowej tozsamosci, idealnym typie romantyka, modernisty, klasycysty ezc.?
W rozmaitych tekstach Derridy wciaz wylania si¢ ten watek: niewidzialnego
Bractwa Wolnych Duchéw, zyjacych w cieniu i ukryciu na wzér Collegium In-
visibile, ktérych aczy tylko ta jedna paradoksalna wiez: wigz ,szacunku do ab-
solutnej pojedynczosci”. Ta niewidzialna wspélnota nie tworzy kanonu, bo nie
sposob przylozy¢ do niej zadnej miary. A jednak istnieje; wystarczy tylko przy-
bra¢ maranizujaca perspektywe, by ja dojrzed i znalez¢ na przestrzeni wiekéw
tych niezwyktych ,dewiantéw”, ktérych twérczosé zawsze ugina i odksztatca
zastane dogmatyczne ramy.

3¢ ]. Derrida, The Gift of Death: The Literature in Secret, wyd. 2, thum. D. Willis, Chicago
2008, s. 122-123.

7 Szczegbdlowo o tym zob. A. Bielik-Robson, Ante-nomia, czyli Literatura przed Prawenm.
Kafka, Benjamin i Derrida o wlochatej tapie Hagady [w:] Imiona anomii. Literatura wobec doswiad-
czenia stanu wyjgtkowego, red. P. Sadzik, Warszawa 2019.
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