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Abstract
Translating the World. Socio-translation Studies According to Alicja lwanska

The article focuses on cultural translation and its ethical consequences according to Alicja
Iwanska (1918-1996), a Polish sociologist and writer. In her book Swiat przettumaczony
[The Translated World] (1968) Iwanska uses a figure of translator-traitor while trying to
translate Mexico conquered by the Spanish to Poland ruined by the Nazis and Stalinists —
the book was the literary aftermath of her field work on the culture of Indian Mazahua
of a secluded Mexican village. The scientific aftermath of the same research was her
anthropological monograph Purgatory and Utopia. A Mazahua Indian Village of Mexico
(1971). The first book, written in Polish, was described by the author as “a fictionalized
account”, “a literary production”; the second, written in English, was designed as
“relatively free from the interference of extra-scientific emotional elements”. For Alicja
Iwanska, before the Second World War a philosophy student under prof. Tatarkiewicz,
translating a culture is an ethical problem; the complex relations between truth, falsity
and fiction in intercultural translation are coupled with the issues of expressibility in
a specific narrative (literary versus scientific) and a specific language (Polish versus
English). Iwanska’s books, read again after 50 years from their creation, seem to be
a forgotten link of the Polish translation theory.

! Artykut powstal w ramach badan finansowanych ze $rodkow Narodowego Centrum
Nauki (projekt badawczy nr 2015/17/B/HS2/01245).
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Badania socjologiczne a socjotranslatologia

Juz ponad potwiecze dzieli nas od momentu, w ktorym Alicja Iwanska
(1918-1996), polska socjolozka, lecz takze filozofka, poetka i pisarka, jako
wystanniczka amerykanskiej akademii podjeta samotnie badania terenowe
wsrod rdzennych mieszkancéw Meksyku — nie w petni zasymilowanych,
kultywujacych swéj jezyk i tradycje Indian z plemienia Mazahua, zamiesz-
kujacych odosobniong wyzynng wioske potozong o pie¢ godzin drogi od
Mexico City.

Bezposrednim naukowym efektem badan Iwanskiej prowadzonych
w pierwszej polowie lat 60. ubieglego wieku byta anglojezyczna rozprawa
socjologiczna zatytutowana Purgatory and Utopia. A Mazahua Indian Vil-
lage of Mexico, wydana w Cambridge, Massachusetts w 1971 roku (Iwanska
1971). Tytul tego artykutu — Przettumaczyé swiat — czyni jednak aluzje
do innej, wczedniejszej jej ksigzki, polskiej, rbwniez stanowigcej poklo-
sie wspomnianych meksykanskich badan: Swiat przetlumaczony, wydanej
przez paryski Instytut Literacki w 1968 roku i wyréznionej w 1974 Nagroda
Fundacji imienia Koscielskich (Iwanska 1968). Ale jest jeszcze tlo auto-
biograficzne, ktore dla obu tych ksigzek stanowi intymistyka Iwanskiej —
jej Potyczki i przymierza. Pamigtnik 1918—1985, wydane w Warszawie
w 1993 roku (Iwanska 1993).

Dla literaturoznawcy juz samo poréwnanie formy tych trzech narracji by-
toby zajmujace; cickawe wydaje si¢ chocby to, ze pierwszg chronologicznie
ksiazke — Swiat przetlumaczony — Iwanska okreslila jako ,,sfikcjonalizowana
opowies¢ o badaniach terenowych”, ,,produkcje¢ literacka”, podczas gdy
druga, naukowa, miala by¢ ,,mozliwie pozbawiona pozanaukowych pier-
wiastkéw emocjonalnych” (Iwanska 1971: 4). Ktoéra z tych dwu narracji jest
prawdziwsza? Pierwsza, polska, ta sfikcjonalizowana, powiesciowa i emo-
cjonalna (czy moze raczej: impresyjna), ma forme dziennika ujetego w rameg
dwoch zrelacjonowanych snow; jest to opowies¢ rwana, o niepodomykanych
watkach, metaforyczna, migawkowa — ,,Ale te notatki sg dla mnie same;j”,
jak zapisuje w Swiecie przetlumaczonym autorka (Iwanska 1968: 60).
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Relacja druga, anglojezyczna, naukowa, miala by¢ w zatozeniu wolna
nie tylko od narratorskich emocji, lecz nawet , literackich opiséw przyrody
ifiest, tak czestych w monografiach antropologicznych” (Iwanska 1971: 4);
zgromadzony w niej materiat zostal ujety w karby merytorycznych rozdzia-
tow 1 podrozdziatow, a kanwe stanowita E/ Libro Del Nopal, przedrukowa-
na na koncu rozprawy opowie$¢ mieszkancow o historii i terazniejszos$ci
wioski — opowies¢ dla ich dzieci, wnukow ,,i tych, ktorzy przyjda po nich”,
nagrana 1 spisana przez Iwanska w 1962 roku, a nastepnie w serii publicz-
nych odczytan ocenzurowana i zatwierdzona przez lokalng spoteczno$é
Mazahuanczykow, czy raczej jej meska, decyzyjng czegse.

W obu ksigzkach Iwanska postuguje si¢ pewnym szyfrem — i w relacji
sfikcjonalizowanej, i naukowej natrafiamy na majace chroni¢ tozsamos$¢
opisywanych ludzi kryptonimy (tak przynajmniej brzmi argument autorki
podany w rozprawie socjologicznej?); ta sama wioska w Swiecie przetluma-
czonym nazywa si¢ Mbayo, a w Purgatory and Utopia — El Nopal; zadna
z tych nazw nie jest jednak prawdziwa.

Bywa, Ze przedstawienia tych samych faktow w obu ksigzkach wypadaja
odmiennie: w rozprawie socjologicznej swoje przeniknigcie do spotecznosci
Mazahuan Iwanska opisuje jako skutek szczesliwego zbiegu okolicznosci;
w Swiecie przetlumaczonym okresla je jako Zenujace ,,wtargniecie” (przyje-
chata z transportem daréw od opieki spotecznej) — w tym wypadku o réznym
o$wietleniu faktéw zdecydowata pragmatyka.

Skoro juz jeste§my przy narracjach Iwanskiej o niezidentyfikowanym
Mbayo/El Nopal, warto wspomniec¢ jeszcze, ze w przedmowie do rozpra-
wy Purgatory and Utopia czytamy, iz autorka poswiecila swej indianskiej
wiosce takze kilka wierszy — wciaz nieopublikowanych. Zatem opowiesci
sfikcjonalizowane o Mazahuanach w pisarstwie Iwanskiej przewazaja, naj-
wyrazniej tatwiej jej uymowac rzeczywistos¢ poprzez literackie metafory;
skadingd rowniez na rozwinigciu tytutowych metafor czysccea i utopii jako
kluczy do zrozumienia badanej kultury opiera si¢ z zalozenia asertowana,
nieliteracka’® narracja Purgatory and Utopia.

Zasadniczym przedmiotem tego szkicu nie jest jednak namyst nad forma
narracji, lecz pytanie, co Iwanska, ,,ttumaczac”, czy wrecz ,,przettumaczyw-
szy”, §wiat, jak twierdzi (w tytule ksigzki mamy przeciez form¢ dokonang),

2, Zwykle wymyslam pseudonimy dla miejscowosci i ludzi, nad ktérymi prowadzg ba-
dania, by chroni¢ prywatnos$¢ rozméwcow i kulture danej wioski” (Iwanska 1971: 23).
* W mysl rozstrzygni¢¢ Henryka Markiewicza (Markiewicz 1984: 79).
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tak naprawdg robi — usituje bowiem przetozy¢ podbity przez Hiszpanoéw
Meksyk na zrujnowang przez hitlerowcow i stalinistow Polske, a wspotczes-
nych Mazahuan z wyzynnej meksykanskiej wioski przymierzy¢ do przed-
wojennych polskich chlopéw ze znanego sobie wielkopolskiego Mikorzyna.
Rzecz dotyczy wigc tylez metodologii — i tresci — badan socjologicznych, co
jednostkowych kategorii poznawczych, a problematyka przektadu znajduje
si¢ w samym centrum tych rozwazan.

Zeby moc naprawde przettumaczyé Mbayo na Polske, trzeba by najpierw
stworzy¢ Stany Zjednoczone Europy i wyobrazi¢ sobie t¢ catg biurokracje
i bezosobowos¢, ktora by z tego wynikta. Polska nalezalaby naturalnie do
tych Stanéw Zjednoczonych Europy i po ,,straconych zniwach” (bo kazdy kraj
miatby autonomi¢ pozwalajacg na takie lokalne straty) Polacy wyjezdzaliby do
centrum — Paryza, Brukseli czy Genewy — za pracg, za chlebem, za lepszymi
mozliwo$ciami. Uwazaliby si¢ oczywiscie za obywateli tych nowych Stanow
Zjednoczonych Europy, ale chyba niezupetnie, bo takie nowe lojalno$ci nie od
razu powstaja. Ale w kazdym razie, prawnie, intelektualnie etc. za takich by
si¢ na pewno uwazali. Mimo to na zachodzie nazywano by ich ,,Stowianami”
(nie ,,Polakami”, ale ,,Stowianami”), tak jak Indian z Mbayo nazywaja w Me-
xico ,,Indianami”, a nie tak, jak oni sami si¢ nazywaja, Mazahuami (Iwanska
1968: 15).

Z perspektywy piecdziesieciu lat, ktore nas dzielg od publikacji Swiata
przedstawionego, takie ¢wiczenie myslowe ze Stanami Zjednoczonymi
Europy wydaje si¢ tatwiejsze do przeprowadzenia niz wezesniej — co jednak
nie znaczy, ze tatwiejszy (i fortunniejszy) staje si¢ sam postulowany przez
Iwanska przektad.

Ksigzka Swiat przetlumaczony jest ksigzka polska, powstata na emigra-
¢ji —mozna by ja wigc zapewne wilaczy¢ do nurtu polskiego przektadoznaw-
stwa. [ w tym nurcie, jak sadze, stanowi pewne novum.

Badania Iwanskiej w dos$¢ naturalny sposob nawigzuja do praktyk ba-
dawczych wypracowanych przez Bronistawa Malinowskiego jeszcze przy
okazji jego pierwszych wielkich badan terenowych w Nowej Gwinei, pro-
wadzonych w drugiej dekadzie XX wieku 1 opisanych w Argonauts of the
Western Pacific (Malinowski 1967). Sam Malinowski jest dla Iwanskiej
figura badacza bliska posagowej — w chwilach zwatpienia narratorka Swia-
ta przetlumaczonego pyta samg siebie: ,,moze to ja po prostu nie umiem
zadawa¢ odpowiednich pytan, (...) moze kto$ inny (Malinowski, Radclif-
fe-Brown — jeden z tych Niewatpliwie Kompetentnych) potrafitby pytac
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tak, aby si¢ dowiedzie¢...)” (Iwanska 1968: 110); ,,jak tu mozna, w obli-
czu wilasnych dziejow, splatajacych si¢ whasnie z ich [Mazahuan — E.R.]
dziejami, zbiera¢ spokojnie i beznamigtnie dane etnograficzne? Moze by
Malinowski to potrafit... (...) I kto wie, moze wlasnie tak si¢ powinno, jesli
si¢ jest «prawdziwym naukowcem»?” (Iwanska 1968: 101).

Tradycja badan Malinowskiego pozostaje dla Iwanskiej waznym kon-
tekstem; jak przyznaje sama badaczka, ,,konwencjonalna antropologiczna
technika obserwacji uczestniczacej” (Iwanska 1971: 13) byla jej punktem
wyjscia, jednak badania stricte etnologiczne czasem ja nuzg (,trace czas
na rozmowy z Donig Genowefs o jej spddnicach sprzed lat czterdziestu”,
Iwanska 1968: 183), wytyczony przez nig cel jest inny: w Purgatory and
Utopia zatlozeniem Iwanskiej jest zrekonstruowanie $wiatopogladu Mazahu-
an postrzeganych jako grupa spoteczna, za$§ adresatami jej ksigzki majg by¢
socjologowie, antropologowie spoteczni oraz filozofowie (Iwanska 1971:
8). Iwanska wspomina o jeszcze jednej grupie adresatow: wyksztatconych
Mazahuanach z EI-Nopal oraz innych mazahuanskich wiosek, ktorzy w ciagu
pokolenia lub dwoch sami mogg zosta¢ badaczami nauk spotecznych lub
filozofami (Iwanska 1971: 8-9). Jej badania maja bowiem wyrazny wymiar
etyczny; zgodnie z intencjg badaczki oprocz wktadu w rozwdj nauki miatyby
moze przyniesc¢ ,,szczegotowy opis kultury Mazahuan z EI Nopal w latach
60., ktory moglby dopomoc wyksztatconym dzieciom i wnukom moich
mazahuanskich przyjaciot w bardziej §wiadomym planowaniu przysztosci
swego ludu i w podejmowaniu bardziej realistycznych i mniej bolesnych
decyzji dotyczacych tego, ktore elementy ich kultury mozna i warto zacho-
wag, porzuci¢ lub rozwing¢” (Iwanska 1971: 9).

To znacznie wigcej niz jej diagnoza zatozen Malinowskiego:

Czy antropolog badajacy ,,prymitywnych” mieszkancow wysp na potudnio-
wym Pacyfiku w pierwszym rze¢dzie probuje pomoc swym ,,cywilizowanym”
ziomkom lepiej zrozumie¢ ich autodestrukcyjne uprzedzenia dzigki temu, ze
przedstawia im konkurencyjna ram¢ odniesien? Jak czyste sa jego intencje?
Jak realistyczne jego szanse na to, ze pomoze tym, ktérym chce poméc? Czy
jego rozpoznania s3 wystarczajaco wiarygodne, zeby stanowi¢ podstawe takiej
pomocy? Czy swoje kryteria wiarygodnosci dzieli z tymi, ktérym chce przed-
stawi¢ wyniki swoich badan? (Iwanska 1971: 8)

Nota bene Swiat przetlumaczony Iwanskiej powstat jeszcze przed pub-
likacja przektadu kontrowersyjnego dziennika Malinowskiego na angielski
(1967), a Purgatory and Utopia — juz po niej.
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Co dla nas z perspektywy historii przektadu istotniejsze, rowniez refleksje
translatologiczne Malinowskiego pozostaja do pewnego stopnia zbiezne
z rozpoznaniami Iwanskiej. Jednak zderzona z fundamentalng nieprze-
ktadalno$cig elementow badanej przez siebie rzeczywistosci kulturowej,
Iwanska poszukuje innych niz Malinowski rozwigzan. Malinowski doradza
thumaczenie lingwistycznych aspektow badanej obcej kultury poprzez ich
szczegotowy eksplikacje kontekstowa (,, Ttumaczenie polega na umiesz-
czaniu symboli lingwistycznych w kontekscie kulturowym danego spo-
teczenstwa, a nie na znajdowaniu ich odpowiednikéw w innym jezyku”;
Malinowski 2013: 46), Iwanska poszukuje elementéw paralelnych w in-
nym, bliskim sobie kontekscie kulturowym (lecz oboje na koncu swoich
ksigzek umieszczaja poreczne glosariusze). Ta praktyka, na powierzchni
podobna do zatozen przektadu funkcjonalnego wedtug Eugene’a Nidy,
zbliza rozpoznania Iwanskiej do postulatow zglaszanych przez formacje
Translation Studies na przetomie lat 70. 1 80. oraz znacznie p6zniejszych
badan spod znaku socjotranslatologii (socio-translation studies) czy trans-
latologii kulturalistycznej (cultural studies-oriented translation studies)*.
W rzeczy samej, chciatoby sie powiedzie¢, ze Iwanskiej chodzi o probe
thumaczenia konstruktow kulturowych, czy nawet siatki tekstowej [textual
grid], podscielajacej obca kulture, o przektad tego ,,zbioru akceptowalnych
sposobow, na jakie mozna rdzne rzeczy wyraza¢”, o ktorym pisza Susan
Bassnett 1 André Lefevere (Bassnett, Lefevere 1998: 5), faktycznie zas:
o thumaczenie kultury na kulture.

Kultura Indian Mazahua przynalezy do uniwersum kulturowego Indian
Ameryki Srodkowej, pisze Iwanska; Meksyk drugiej potowy XX wieku,
mimo proindianskiej ideologii narodowej, kulturowo przynalezy do cywi-
lizacji zachodniej typu europejskiego — ktorej instytucje ,,s3 obce i czesto
niezrozumiale dla populacji indianskiej” (Iwanska 1971: 26). Sieci tekstowe
podscielajace kulture mazahuanska i polska okazujg si¢ oczywiscie nie
w pelni do siebie przystajace. Na przyklad inaczej ksztattujg si¢ w nich sfera
codzienno$ci i sfera sacrum:

Swiete jedzenie to nie zawsze jedzenie §wigteczne. W ,,mojej ziemi” na przy-
ktad chleb jest taki nieswigtecznie §wiety. Gdy upadt kawatek chleba na zie-
mig, trzeba go byto potem pocatowac, a niektorzy sie zegnali, catujac, i prosili
Matke Boska o przebaczenie. A dla nich, Mazahuow, chleb jest $wigteczny

4 Por.: Brzostowska-Tereszkiewicz 2004: 307 i 316; Chesterman 2006 oraz Leppihalme
1997.
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i nie $wiety. Dla nich z Mbayo chleb to jak dla nas tort. Kto by tam chciat jes¢
codziennie tort zamiast chleba! Kto by tam jadt chleb zamiast kukurydzianych
tortiji! (Iwanska 1968: 43)

Nieprzystawalnosc¢, by tak rzec, synchroniczna — to jedno; interesujace
rzeczy dzieja si¢ jednak przede wszystkim w perspektywie diachroniczne;:

Przyszli mnie odwiedzi¢ w mojej chatce los sefiores, panowie z Mbayo, Zona-
ci m¢zczyzni na odpowiedzialnych stanowiskach. Przyszli chtodnym rankiem
w brazowych gavanach, welianych pledach w geometryczne wzory. Te wzory
to przewaznie motywy z ich starodawnych, odlegtych i zwykle nieznanych
ruin. ,,Panowie z Mbayo — §redniowieczni rycerze”... — pomyslalam, jak zwy-
kle przejeta ta ich dawnoscia, o ktdrej oni sami nic nie wiedzg, rOwnoczesnie
zdajac sobie sprawe z falszowania w ten sposob ich niepowtarzalnego istnie-
nia. Bo po co mi si¢ znowu mysli terminami ,,rycerzy” i ,,Sredniowiecza”...
czy takie thumaczenie ich obco$ci na moj jezyk nie jest idiotycznie papierowe,
niewybaczalne? Ale nie chcieli si¢ ode mnie odczepic ci ,,sredniowieczni ryce-
rze” w geometrycznych gavanach, a to przeciez nie rycerze, a indianscy chtopi,
nie $redniowieczni, lecz wspotczesni! (Iwanska 1968: 12—13)

Ta catkowita odmiennos$¢ historii spotecznej potrafi w narracji Iwanskiej
zaowocowac nieoczekiwanym zrownaniem doswiadczenia historycznego,
ktore jest przede wszystkim doswiadczeniem ludzkim:

Czterech panow na dwoch krzestach, szesciu na 16zku, a ja sama na waliz-
ce. Czgstuje ich papierosami. Palg troche si¢ krztuszac i wypytujg mnie, jak
zwykle, o rodzing i 0 ,,mojg ziemi¢”. Jeden z nich zapomniat znowu, jak si¢ ta
ziemia nazywa. — ,,Polonia”? — powtarza zdumiony — ,,tak samo jak moja Zona,
Apolonia”... I potem wszyscy razem zaczynajg mnie pytac, jak tam ze zniwa-
mi w ,,mojej ziemi za morzem”.

— Bo u nas — méwi nagle cicho i monotonnie jeden z pandw — wladnie straci-
liSmy zniwa.

Chwilg si¢ tylko méwi o tym, o powodzi, ktora zatopita kukurydziane milpy,
o0 tym, ze inzynierowie robig, co moga, aby opanowac rzeke, ,,ale c6z oni tam
wiedza”... 1 znowu kto§ powtarza tym samym przyciszonym glosem: ,,Tak,
stracili$my zniwa, cata kukurydza pod woda...” 1 wigcej si¢ juz o tym nie
mowi. Oni nie lubig tu moéwic o zbyt czgsto powtarzajacych si¢ katastrofach.
Wiadomo, bedzie gtdd, tak jak trzy lata temu. I trzeba bedzie przegtodowac,
i... jako$ tam bedzie.

To juz nie ,,Sredniowieczni rycerze” w ciemnych gavanach, to my w zdobytych
na Niemcach ,,panterkach”, my sami po kilku tygodniach Powstania, gdy juz
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przybladta lub wygasta nadzieja. Wiadomo... za chwilg¢ znowu bomby i jutro
nowe pozary, jak wowczas w 1939 roku, ale glosniejsze i wigksze. A potem?
Ci, co przezyja, beda zy¢ i... jako$ tam bedzie... (Iwanska 1968: 13)

Nie jedyny to raz, kiedy kleska powstania warszawskiego — bedacego dla
Iwanskiej doswiadczeniem formacyjnym — staje si¢ w tej opowiesci waznym
punktem odniesienia. Wskazujac na upadek powstania i jego konsekwencje
dla rysu charakterologicznego polskiego spoteczenstwa po wojnie, Iwanska
probuje charakteryzowa¢ Mazahuan, czy szerzej: Meksykanow, przypomi-
najac upadek Tenochtitlanu obleganego przez wojska Cortésa.

Ci, ktorych Cuauhtémoc [ostatni wiadca Aztekow — E.R.] nie mogt sobie w naj-
bardziej fantastycznych fantazjach wyobrazi¢ (a mtody cesarz byt intelektua-
lista), wybudowali mu potem pomnik i teraz po wiekach i latach mowi sig,
ze nasze Beznadziejne Obrony mialy ,,znaczenie symboliczne”... My takze
mamy swoj pomnik w Warszawie. Co roku w rocznicg¢ wybuchu Powstania...
dla pomnika wieniec. Co roku w rocznice poddania si¢ Tenochtitlanu wieniec
dla Cuauhtémoca. 1 sierpnia 1944, 13 sierpnia 1521. Dlaczego tu poddanie,
a tam wybuch? Jakie znaczenie ma ta nieregularno$¢ historii? O ile w ogdle ma
jakie$ znaczenie? (Iwanska 1968: 10)

Rysuje si¢ tu szczegdlne sprzezenie zwrotne:

Oni, Mazahuowie, potrzebujg mnie (...), aby zrozumie¢, podtrzymac i prze-
kaza¢ swoje spoteczne prawdy. A ja — potrzebuj¢ ich chyba jako$ podobnie:
dla przettumaczenia i rozszerzenia, a wigc podtrzymania i przekazania moich
spotecznych prawd... (Iwanska 1968: 195)

Ale ,,spoteczna prawda” Iwanskiej okazuje si¢ wcale nietatwa do prze-
kazania.

Oto Don Edmundo, przedstawiciel lokalnej starszyzny, opowiada nar-
ratorce Swiata przetlumaczonego o historii Mbayo z czasow kolonialnych.
Mazahuanczycy, zobowigzani do fizycznej pracy w wielkim majatku potom-
ka konkwistadorow, pokonywali codziennie dziesiatki kilometréw, schodzac
do jego hacjendy z siedlisk potozonych wysoko w gérach.

Ale corka Hiszpana przyszia kiedy$ do ojca i powiedziata: ,,Jakze to ojciec
moze traktowac ludzi w ten sposob! (...) Ojciec powinien im pomodc. Powinni
mieszka¢ gdzies blizej i mie¢ po kawaltku wtasnej ziemi”. I Hiszpan zgodzit sig.
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Powiedziat corce, aby wybrata dla nas ziemi¢ i corka wybrata te wtasnie pagor-
ki. Tutaj pozwolili si¢ nam osiedli¢. Tak powstalo Mbayo (Iwanska 1968: 25).

Narratorka rewanzuje si¢ opowiadaczowi legenda o zatozeniu wsi Mi-
korzyn, nalezacej do majatku jej rodzicow. Ale bezposredniego pytania
o swoje pochodzenie unika:

nie odpowiedzialam na pytanie Don Edmunda, bo wdowczas skonczytyby
si¢ z punktu moje badania w Mbayo, skonczytaby si¢ moja wie$ obiecana!
A zreszta, czy tego rodzaju przettumaczenie byloby trafne? Przeciez gdybym
mu byta powiedziata, ze mdj ojciec mial majatek, Don Edmundo wziatby mnie
za kolonialng Hiszpanke, corke zdobywcow Meksyku! Ale odwaznie sktamaé
tez nie potrafitam (Iwanska 1968: 27).

I tutaj docieramy do sedna, ktorym jest trafno$¢ — 1 prawdziwosé — jej
translatorskich wyborow.

Translatorski imperatyw i ,kfopoty z prawda”

Wréémy jednak do poczatku, a wige do roku 1961, kiedy Iwanska, $wie-
70 wydoktoryzowana na Uniwersytecie Columbia (dysertacja dotyczyta
polskich intelektualistow w nazistowskich obozach koncentracyjnych)
azylantka polityczna, rozpoczyna samotne badania terenowe nad kulturg
meksykanskich Indian Mazahua na przyktadzie odrgbnej 1 pielggnujace;j
swoja odrebnos¢ spotecznosci osiadlej w niewielkiej wiosce w poétnocno-
-wschodnim Meksyku, mniej wigcej 100 mil od stolicy. Badania trwajg —
z przerwami — kilkana$cie miesigcy (przetom pazdziernika i listopada 1961 r.,
luty—maj 1962 r., lipiec—pazdziernik 1962 r., lato 1963 r., lato 1965 r.);
Iwanska poczatkowo mieszka w oddalonym o kilka kilometréw meksykan-
skim miasteczku i codziennie pieszo odwiedza ,,swojg”” wioske; na wyrazne
zaproszenie zaprzyjaznionych juz mieszkancow przenosi si¢ do niej, zupetnie
niezrazona brakiem udogodnien: pradu, biezacej wody, kanalizacji.

Za to watpliwoS$ci natury etycznej opadaja ja szybko; daje im wyraz
w swoim dzienniku: ,,Badania takie to przeciez najmniej ryzykowna (a wiec
najgorsza!) forma szpiegostwa! Co6z z tego, ze nikomu niczego nie «dono-
szey... L kto wie, czy donosicielstwo nie jest lepsze niz podstep?” (Iwanska
1968: 40), pisze, odwotujac si¢ do swoich wojennych doswiadczen w wy-
wiadzie i kontrwywiadzie AK.
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Co wigcej, obcos¢ tych z kazdym dniem coraz blizszych jej ludzi staje
si¢ dla Iwanskiej trudna do zniesienia — i rodzi takze problemy przektadowe:
,»czy (...) thumaczenie ich obco$ci na moj jezyk nie jest idiotycznie papierowe,
niewybaczalne?” (Iwanska 1968: 12). Zderzywszy si¢ z zasadniczg nieprze-
ktadalno$cig kulturowg i ewidentnym ryzykiem fatszywej konceptualizacji,
Iwanska do$¢ szybko si¢ rozgrzesza: ,,«Jakos trzeba da¢ sobie rad¢ z obcoscia,
jak nie prawdziwie, to fatszywie» — pomys$latam” (Iwanska 1968: 13). Takze
w Purgatory and Utopia pojecie uczciwosci badawczej pozostaje dla niej
istotne, Iwanska broni jednak ,,szczerej subiektywnosci” [frank subjectivity]
pojedynczego badacza, relatywnie wiarygodniejszej niz suma subiektywno-
$ci wieloosobowego zespotu badawczego (Iwanska 1971: 11), i zapowiada:
,»bycie sobg na tyle, na ile to tylko mozliwe, czyli bycie tak uczciwa, jak to
mozliwe, w ramach naturalnych ograniczen danego kontekstu kulturowego”
(Iwanska 1971: 13).

Jej zdaniem zachowanie jednostkowej perspektywy, nawet przy ryzyku
dopuszczenia si¢ zafatszowan, jest niezbywalnym warunkiem dokonania
przektadu:

moze s3 ,.badacze”, ktorzy potrafig raz na zawsze zapomnie¢ o swoim zyciu
podczas takich badan... moze... Ale czy unikajac w ten sposob mylnych prze-
thumaczen, nie zatracaja oni jednoczes$nie raz na zawsze zdolnosci thumaczenia
z jednego $wiata na drugi? Nie wiem... (Iwanska 1968: 113)

Iwanska podejmuje decyzje nastepujaca: ,,Bede notowaé w tym dzien-
niku [tj. w Swiecie przetlumaczonym — E.R.] moje ktamstwa. Kltamstwa
nieodzowne, ktamstwa tchorzliwe, ktamstwa litosciwe i o tych ktamstwach
napisz¢ kiedys artykut. Juz wiem, jak si¢ bedzie nazywal: Las mentiras en la
investigacion sociologica, Les mesonges dans les recherches sociologiques,
O ktamstwach socjologicznych” (Iwanska 1968: 27).

Jak juz wiemy, zamiast artykutu powstaje jednak cata ksigzka: Swiat
przetlumaczony, w intrygujacy sposob wyzyskujaca topos thumaczki-zdraj-
czyni. Dla Iwanskiej, przed wojna studentki filozofii u profesorow Kotar-
binskiego i Tatarkiewicza, oraz przyjaciotki Marii Osowskiej, teoretyczki
1 socjolozki moralno$ci, thumaczenie innej kultury to problem etyczny; na
skomplikowane relacje miedzy prawda, fatszem i fikcja w szeroko rozu-
mianym przektadzie migdzykulturowym naktada si¢ jeszcze problematyka
wyrazalnosci w okreslonej narracji (literackiej i naukowej) i w okreslonym
jezyku (polskim i angielskim).
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A sa przeciez jeszcze mazahuanski i hiszpanski.

Tytutem przyktadu, swoja wtasng histori¢ Iwanska opowiada tubylcom
tak (w rozprawie socjologicznej po angielsku, w rzeczywistosci musiata
jednak opowiadac po hiszpansku, w jezyku, ktdérego na potrzeby tych whasnie
badan dopiero zaczeta si¢ intensywnie uczy¢; mazahuanskiego mimo prob
nie zdotata opanowac):

Powiedziatam im, ze pochodz¢ z dalekiego kraju, z Polski, 1 ze wychowatam
si¢ w niewielkiej wiosce, takiej jak El Nopal. Wyjasnitam, Zze poniewaz moj
kraj ma teraz ,,zty rzad”, musialam stamtad uciec i od pewnego czasu miesz-
kam w Stanach, ktore zapewnily mi schronienie. (...) Dodatam, Zze w czasie
wielkiej wojny w Polsce stracitam mojego polskiego me¢za, a potem wysztam
za Amerykanina, Gringo (uzytam okreslenia, ktorym nazywajg tu Ameryka-
néw), ale dobrego, ktory méwi po hiszpansku i kocha Meksyk. Wyjasnitam, ze
oboje jesteSmy nauczycielami, ale w naszej szkole nie uczymy dzieci, ,,tylko
dorostych ludzi takich jak wy”, a ze uczymy ich o obcych krajach, to przyje-
chatam do Meksyku, aby pozna¢ meksykanskie wioski i Mazahuan, i potem
opowiedzie¢ o nich moim studentom (Iwanska 1971: 13).

Ta historia prywatna Iwanskiej przettumaczona na kategorie kulturowe
dostepne Mazahuanczykom jest mocno okrojona, moze nawet zinfantyli-
zowana. Wolno wigc chyba zatozy¢, ze w druga strong rzecz dziata analo-
gicznie? Tym bardziej ze Mazahuanie z Mbayo/El Nopal, niemal wszyscy
dwujezyczni, mowig do Iwanskiej po hiszpansku, ale bynajmniej nie w kaz-
dym przypadku znajduja odpowiedniki (Iwaniska 1971: 90).

Andrew Chesterman w swoim kanonicznym juz artykule dotyczagcym
etyki przektadu wskazuje na cztery kardynalne reguty rzadzace poczynania-
mi thumaczki/thumacza; wsrod nich na ,,norm¢ odpowiedzialno$ci: thumacz
powinien podejmowac takie dziatania, aby zachowa¢ odpowiedzialno$¢
wzgledem wszystkich zainteresowanych stron” (Chesterman 1997: 149). Ale
czyim oczekiwaniom mialtby sprosta¢ przektad Iwanskiej, rzekomo dokona-
ny na jej wlasny uzytek (,,te notatki sa dla mnie samej”)? Nagroda Kosciel-
skich dla Swiata przethumaczonego wskazuje, ze pewna grupa czytelnikow
(czytelnicza spoleczno$¢?) poczuta si¢ tym przektadem usatysfakcjonowana.

U Chestermana na pierwszy plan wybija si¢ jednak ,,0gdlne pojecie
lojalnosci wobec roznych zaangazowanych stron” (Chesterman 1997: 147).
W tym wypadku bytaby to lojalno$¢ thumaczki wobec samej siebie:
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trzeba jak najpr¢dzej ten obraz zrekonstruowaé, poréwnaé z tym innym, nie
wiem jeszcze, czy prawdziwym. Dodac, odjaé. Skonfrontowaé, sprawdzic.
Dla nauki? Dla socjologii? Ale skadze! Przede wszystkim dla wtasnego zycia,
no i posrednio dla socjologii, skoro teraz przez nig mowi¢ o zyciu... zyciu
zrozumianym — to trzeba doda¢ — jako sumienie. Wigc ten ktopot z prawdg to
po prostu oczyszczanie sumienia. Bo... chociaz to brzmi na pewno naiwnie,
jakze tu pisac¢ cokolwiek bez czystego sumienia? (Iwanska 1968: 49)

By¢ moze to jest wlasnie aspekt, ktory badania Iwanskiej moga wnies$é
do naszego wspolczesnego rozumienia tego, czym jest przektad —i do Trans-
lator Studies.
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