Studia Religiologica 46 (4) 2013, s. 339-349
doi:10.4467/20844077SR.13.027.2100
www.ejournals.eu/Studia-Religiologica

Miedzy tradycja i ponowoczesno$cia: neopoganie
Europy Wschodniej w obliczu globalizacji

[Recenzja ksigzki: Modern Pagan and Native Faith Movements
in Central and Eastern Europe, Kaarina Aitamurto,
Scott Simpson (eds.), Durham 2013, 358 stron]

Jarostaw Tomasiewicz
Instytut Historii
Uniwersytet Slaski

Neopoganizm (czy tez, jak kto woli, wspbtczesny poganizm) pretenduje do rangi
najszybciej rozwijajacej sig religii swiata. Jako forma religijnosci taczaca preindu-
strialng przesztos¢ i postindustrialng terazniejszo$é/przysztos¢ stanowi niezwykle
interesujacy fenomen ideowy i spoteczny. Zarazem — co niejednokrotnie podkreslaja
badacze — neopoganizm w Europie Wschodniej! ma cechy specyficzne, wyraznie
odrdzniajace go od nowoczesnego poganizmu Zachodu. Dlatego musimy uznaé pub-
likacj¢ Modern Pagan and Native Faith Movements in Central and Eastern Europe
za ze wszech miar potrzebna. To pierwsza proba syntezy neopoganizmu w Europie
Wschodniej, prezentujaca catosciowo to zjawisko masowemu — anglojezycznemu —
odbiorcy?.

Victor Shnirelman zwraca uwage, ze fenomen neopoganizmu analizowany jest
na dwa (a wiasciwie trzy) sposoby: religioznawczy (jako nowy ruch religijny), so-
cjologiczny (jako mtodziezowa subkultura) i politologiczny (jako sktadowa rady-
kalnych ruchow antysystemowych) (s. 62). Cho¢ ta ostatnia perspektywa wydaje sie
najbardziej fragmentaryczna, nie ukrywam, ze ze wzgledu na moje wyksztatcenie
i zainteresowania jest mi najblizsza. Analiza politycznych implikacji neopoganizmu

* Rozumiem przez to cze$¢ Europy potozona na wschod od przewezenia battycko-adriatyckiego
(linia Szczecin-Triest). Przyjete w ksiazce okreslenie ,,Europa Srodkowa i Wschodnia” (Central and
Eastern Europe) uwazam za nieprecyzyijne, gdyz Europa Srodkowa to rowniez nieomawiane tu Niemcy.
Z kolei termin ,,Europa Srodkowo-Wschodnia” nie obejmuje Ros;ji.

2 Jest to tym bardziej istotne, ze — jak zwroécili uwage redaktorzy tomu (s. 4) — na skutek problemow
jezykowych badacze wschodnioeuropejscy lepiej znaja dorobek anglosaski niz dorobek sasiadow.
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pozostaje jednak utomna bez uwzglednienia jego religijno-filozoficznej nadbudowy
i spotecznej bazy.

Struktura ksiazki jest logiczna i przejrzysta: czes¢ pierwsza to studia przekrojowe
i wprowadzajace, czes¢ druga opisuje neopoganizm poszczeg6lnych krajéw Europy
Wschodniej, czes¢ trzecia zawiera artykuty analizujace wybrane przypadki i aspek-
ty zjawiska. Przy doktadniejszej lekturze pojawia sie jednak wrazenie, ze uklad ten
nie jest stosowany konsekwentnie, przynajmniej w odniesieniu do czesci pierwszej
i trzeciej. O ile zamieszczone w czesci pierwszej artykuty Piotra Wiencha oraz Scotta
Simpsona i Mariusza Filipa maja charakter rzeczywiscie przekrojowy, to pozostate
budza watpliwosci. Agnieszka Gajda swdj niewatpliwie interesujacy opis tkwiacych
w romantyzmie korzeni neopoganizmu ograniczyta do Polski, cho¢ ciekawe byto-
by zbadanie, czy analogiczna geneze maja ruchy rodzimowiercze w innych krajach;
warto tez byto rozciagna¢ te analize na neoromantyzm?. Z kolei tekst Shnirelmana
(Russian Neopoganism: from Etnic Religion to Racial Violence) to raczej studium
tematyczne; do czgsci pierwszej bardziej nadawatby si¢ artykut prezentujacy roz-
norodne kierunki politycznego zaangazowania neopogan w Europie Wschodniej niz
tekst o charakterze wycinkowym.

Pod wzgledem geograficznym zbiér analizowanych ruchéw jest niemal komplet-
ny: zostaty opisane neopoganizmy Rosji, Ukrainy, Polski, Litwy, Lotwy, Czech, We-
gier, Rumunii, Butgarii, Armenii i Mari. Odnotujmy wszakze brak neopoganskich
grup z Estonii (Taara), Biatorusi (Kryvya), Stowacji (Krug Peruna) i krajow bytej
Jugostawii (na przyktad w Serbii istnieja zardwno rodzimowiercy stowianscy, jak
i filia Wotansvolk)*. Z drugiej strony dostrzec mozna pewna ,,nadreprezentacje” neo-
poganizmu polskiego (cztery artykuty) i rosyjskiego (trzy artykuty).

Tom zredagowany przez Kaaring Aitamurto i Scotta Simpsona ma wszelkie za-
lety, ale i niektdre wady pracy zbiorowej. Z jednej strony umozliwia to oglad zja-
wiska z réznych punktow widzenia, gdyz autorzy zwracaja uwage na rozmaite jego
aspekty (na przyktad Mariya Lesiv rozpatruje ukrainski neopoganizm w kontekscie
religijnego synkretyzmu, Laszlo-Attila Hubbes i Alexey Gaidukov akcentuja roleg
technologii informacyjnych). Do zbadania fenomenu stosowane sa rézne metody:
od analizy tekstow (Maciej Strutynski), przez wykorzystanie danych statystycznych
(na przyktad Vladimir Dulov), po indywidualne mikronarracje (Aitamurto i Gaidu-
kov) i obserwacje uczestniczaca (Mariya Lesiv, Anna-Maria Dostalova, Ale$ Crnig)®.
Z drugiej jednak strony niekiedy brakuje jednolitego klucza analizy neopoganizmu

® W przypadku Polski neopoganskie watki mozna dostrzec np. u Tadeusza Micifiskiego. T. Katefina,
Tadeusza Micirnskiego walka o Czfowieka. Od indywidualistycznego symbolu Lucyfera do Sfonecznego
Boga jako mitu doskonalgcej sie¢ zbiorowosci, Olomouc 2009, mps dysertacji doktorskiej (w posiadaniu
autora).

4 J. Tomasiewicz, Le neo-paganisme dans I’Europe de I’Est [w:] Les Nouveaux Paiens, Ch. Bouchet
(red.), Coulommiers 2005, s. 296, 298, 300; M. Gardell, Gods of the Blood. The Pagan Revival and White
Separatism, Durham & London 2003, s. 384.

> Zwlaszcza metoda indywidualnych mikronarracji wydaje si¢ uzyteczna w przypadku ruchu trudno
uchwytnego ze wzgledu na jego nieliczny charakter, a zarazem silnie zindywidualizowanego. Zwraca
na to uwage m.in. Dostalova, bedac zarazem swiadoma ograniczen i zagrozen zwiazanych z obserwacja
uczestniczaca (s. 166).
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w catym regionie. Koncentrowanie sie na wybranych aspektach sprawia, ze nie
mamy petnego obrazu ruchu neopoganskiego w niektérych krajach, jego struktur,
rytuatow i wierzen.

Ujednolicenie kryteridw wydaje si¢ szczegolnie przydatne wiasnie w przypadku
zjawiska tak amorficznego, zréznicowanego, umykajacego prébom zdefiniowania jak
neopoganizm. Swiadomi tego sa redaktorzy tomu, ktérzy zmuszeni byli do rozroz-
nienia ,,nowoczesnego poganizmu” i ,,rodzimowierstwa” (Native Faith) juz w tytule.
Jeden z rozdziatéw Simpson i Filip poswiecaja terminologii dotyczacej omawianych
ruchow, zwracajac uwage nie tylko na etymologiczne, lecz takze polityczne réznice
W rozumieniu poje¢ miedzy Europa Wschodnig a anglosfera. Co jednak charaktery-
styczne — redaktorzy nie zdecydowali sie na ujednolicenie nomenklatury (s. 5).

W rezultacie poszczeg6lni autorzy indywidualnie konceptualizuja przedmiot ba-
dan. Hubbes proponuje nastepujaca definicje neopoganizmu: ,,synkretyczna, doczes-
na, antyautorytarna, zwrécona ku naturze, nowoczesna, miejska religia protestu”,
czerpiaca z tradycji mistycznej, dziedzictwa romantyzmu oraz wierzen przedchrzesci-
janskich i pozaeuropejskich (s. 214). Problem w tym, ze praktycznie kazda z tych cech
mozemy zakwestionowa¢, podajac kontrprzyktad: obok synkretyzmu dostrzegamy
wszak bardziej lub mniej pedantyczny rekonstrukcjonizm, akcentowaniu doczesnosci
towarzyszy mistycyzm, polityczne sympatie czesci neopogan ciaza (a jeszcze czesciej
ciazyly) ku totalitaryzmowi®; wyjatki znajdziemy nawet od takich regut jak miejskosé¢
(poganizm Mari) (s. 250) czy ekologizm (Zadruga) (s. 292). Hubbes stusznie odr6znia
wigc ,,etnopoganizm” (oparte na paranaukowym protochronizmie odradzanie religii
etnicznych) od zywych religii etnicznych z jednej i apolitycznych rekonstrukcji mar-
twych religii z drugiej strony (s. 215), otwarta pozostaje jednak kwestia znalezienia
wspdlnego mianownika dla tych wszystkich tak odmiennych ruchdw.

Zacza¢ wobec tego musimy od zakreslenia granic zjawiska, przedstawienia go
w catej ztozonosci i roznorodnosci. W przypadku krajow Europy Wschodniej na
pierwszy plan wysuwa sie rozroznienie neopoganizmu rodzimego (stowianskiego,
ugrofinskiego, tracko-dackiego, praindoeuropejskiego’) i importowanego (zaréwno
synkretycznego, jak i etnicznego, ktory w tym przypadku staje sie religia wyboru,
a nie ,religia krwi™) (s. 178, 186, 204, 230, 305)%. Przewage na ogdét maja formy
autochtoniczne (s. 217, 326), do wyjatkéw naleza Czechy (s. 173). Motywacja za-
pozyczania obcych wzorcow jest rozmaita: zgodnie z opinia Macieja Witulskiego
przewaza argumentacja ,.intuicyjna” i pragmatyczna (wieksza dostepnosé¢ zrddet,
wynikajaca miedzy innymi z hegemonii cywilizacyjnej Zachodu) (s. 298-299;

& Zob. wiecej na ten temat: J. Tomasiewicz, Neopoganizm jako instrument metapolitycznej legitymi-
zacji skrajnej prawicy [w:] Nacjonalizm czy nacjonalizmy? Funkcja wartosci chrzescijasiskich, swieckich
i neopogariskich w ksztaZtowaniu idei nacjonalistycznych, B. Grott (red.), Krakéw 2006.

" Ten ostatni przypadek dotyczy polskiej grupy ,,Ausra”. G. Burzynska, Powrét bogow, ,, Tak i Nie”
1989, nr 17; Klan indoeuropejski, ,,Kronika. Pismo Uniwersytetu L.6dzkiego™ 1994, nr 6; M. Boma-
nowska, Jestesmy wspélnotq, ,,Gazeta Wyborcza” — ,,Gazeta £.6dzka”, 28 listopada 1994; Sympozjum
w dniach 25-27 listopada 1994 r. na temat ,,Idee, dziafalnos¢ i dorobek niezaleznych stowarzyszer stu-
denckich: Ausra i Philokaloi”” (mps w posiadaniu autora); O przedmiocie pracy i zakresie dziafania
Sekcji Indoeuropejskiej Polskiego Towarzystwa Filologicznego (mps w posiadaniu autora).

8 W Czechach prowadzito to do roztaméw w ruchu neopoganskim (s. 171, 175).
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por. 187-188)°. Czasem neopoganie probuja szuka¢ mniej oczywistych uzasadnien
dla swego wyboru, powotujac sie na przyktad na obecnos¢ Celtow i Germandw
w Europie Wschodniej w starozytnoscil®. Znajdujemy wreszcie odwotania do ideo-
logii politycznych: czescy neonazisci swéj pangermanizm podbudowywali ideg aryj-
skiej jednosci (,,tradycja indoeuropejska”) (s. 169), natomiast druid z Polski akces do
tej uznanej za uniwersalistyczna religii wyjasnia swym kosmopolityzmem (s. 306).

Réwniez kanaty przenikania idei neopoganskich bywaja najrézniejsze. Do pod-
stawowych nalezy duchowos¢ New Age wraz ze starszymi poktadami okultyzmu,
docierajaca nawet do republiki Mari (s. 77, 151, 153-154, 186, 261, 306)™. Nie mnigj
istotna role odgrywaja subkultury mtodziezowe, przede wszystkim skinheads i Black
Metal (s. 67-69, 157-158, 167-168). Wspomnijmy wreszcie, ze rozsadnikiem neo-
poganizmu moga by¢ takze literatura fantasy (s. 159, 205, 315), rekonstrukcje hi-
storyczne i etnograficzne (s. 126, 159, 306), ruch ekologiczny*? oraz (w przypadku
wiccanizmu) feministyczny (s. 172). Co istotne, kierunek importu jest w zasadzie
jeden — jak zauwazyt Witulski — nawet bliski geograficznie, syberyjski czy ugrofinski
szamanizm (hie wspominajac juz o hinduizmie czy voodoo) do krajow takich jak
Polska dociera z Zachodu (s. 309).

W ten sposob dochodzimy do zasadniczej kwestii réznic miedzy neopoganizmem
»Zachodnim” a ,,wschodnim” (s. 2, 178). Wedle stéw Aitamurto i Simpsona

stereotypowy zachodnioeuropejski typ [neopoganizmu — J.T.] jest bardziej zainteresowany ma-
gia i wyzwoleniem od tradycyjnych rél piciowych [gender and sex], a wielu jego uczestnikéw
sktania sie ku lewicy. [...] stereotypowy typ wschodnioeuropejski jest bardziej zainteresowany
narodem i lokalnymi tradycjami etnicznymi, a wielu uczestnikéw politycznie skiania si¢ ku
prawicy (s. 3).

To oczywiscie uproszczenie — co redaktorzy przyznaja juz w nastepnym zdaniu —
gdyz skrajnie prawicowe, rasistowskie grupy neopoganskie i okultystyczne®® wyste-
puja nie tylko na Zachodzie, Europa Wschodnia tez zrodzita lewicujacy neopoga-
nizm?®, Faktem jest jednak, ze o ile na Zachodzie przewazaja politycznie poprawne

® W tym ujeciu anglosaski z pochodzenia wiccanizm jest takim samym zjawiskiem jak Santa Claus
czy inne wzorce popularyzowane przez Hollywood (s. 300).

0 Graveland (Wywiad), Holocaust zine no. VIII (bdw); list Capricornusa do Witolda Michalaka
z 1 lipca 1995 r. (kopia w posiadaniu autora). Polski neopoganin Rafat Jakubowski prébuje to wyjasni¢
»mistyka ziemi” (,,miejsce przebywania ma wpltyw na ludzi z danego regionu™), list do autora, niedato-
wany. Zwrdémy wszakze uwagg, ze taki typ motywacji sprzeczny jest z teoria metagenetyki (wedtug
ktorej tacznos¢ z bostwem zapewnia szczeg6lny genotyp), rozwijana przez zachodnich etnopogan.
M. Gardell, op.cit., s. 269-273.

1 Znamienne, ze czeskie srodowisko wicca tworzyli dawni buddysci i satanisci (s. 169, 172-173).

2 W Polsce w latach 90. jednym z osrodkdéw zainteresowanych neopoganizmem byto pismo ekolo-
giczne ,,Zielone Brygady”. Zob. np. J. Taylor, Religia i polityka ,,Earth First, ,,Zielone Brygady” 1993,
nr 5; W. Newman, Ruch ochrony srodowiska jako religia, ,,Zielone Brygady” 1993, nr 7.

13 N. Goodrick-Clarke, Black Sun: Aryan Cults, Esoteric Nazism and the Politics of Identity, New
York-London 2003, passim; M. Gardell, op.cit., passim.

14 W przypadku Polski byty to postaci takie jak Jozef Mestwin-Musiatek czy Zdzistaw Harlender.
J. Tomasiewicz, Naprawa czy zniszczenie demokracji? Tendencje autorytarne i profaszystowskie w pol-
skiej mysli politycznej (1921-1935), Katowice 2012, s. 385-387. ,,Lewicowej” (uniwersalistycznej) re-
interpretacji doktryny Zadrugi prébowat dokona¢ Jézef Brueckman w tekscie Widzenie swiata i sensu
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formy neopoganizmu, o tyle w Europie Wschodniej silna pozycje ma ethopoganizm
0 jednoznacznie prawicowych nieraz afiliacjach politycznych (s. 63).

Zwrdcitem juz uwage, ze podziat neopoganizmu na ,,autochtoniczny” i ,,impor-
towany” nie pokrywa sie z podziatem na ,,prawice” i ,lewice”: z Zachodu zapozy-
czone bywaja tez idee prawicowo-nacjonalistyczne (jak w przypadku germanskiego
neopoganizmu w Czechach [s. 167-168])*. Zr6znicowanie wschodnioeuropejskiego
neopoganizmu uzupetnia wigc podziat o charakterze ideowo-politycznym (s. 62).
Co wigcej, Shnirelman akcentuje wewnetrzne zréznicowanie etnopoganizmu, ktory
w Rosji zrodzit nurty narodowopolityczny i etnograficzno-folklorystyczny (s. 63—
64)%. Rosyjscy nacjonalistyczni neopoganie (podzieleni dodatkowo na wspélnoty
wyznaniowe i ugrupowania polityczne) pozostaja przy tym rozdarci konfliktem mie-
dzy ,,narodowymi socjalistami” a progermanskimi, wolnorynkowymi i antykomuni-
stycznymi ,,narodowymi demokratami” (s. 65-66)*.

Odmiennos¢ neopoganizmu ,,zachodniego” i ,wschodniego” znajduje swe od-
zwierciedlenie nie tylko w ich pochodzeniu i politycznych afiliacjach, lecz takze
w doktrynie: z jednej strony uniwersalistyczny synkretyzm New Age, z drugiej — et-
niczny rekonstrukcjonizm (s. 214). Oczywiscie i do tego stereotypu musimy podcho-
dzi¢ ostroznie: w Europie Wschodniej rodza sig oryginalne synkretyzmy (jak wegier-
ski Kosciot Wszechswiata [s. 239] czy rumunski zalmoxianizm [s. 224])'8, a z Europy
Zachodniej zapozyczane bywaja zrekonstruowane religie etniczne typu Asatr(i czy
druidyzm (s. 307). Nie zmienia to jednak ogdlnej prawidtowosci, ze ,,postmoderni-
styczny eklektyzm” (s. 192) czesciej wystepuje W neopoganizmie importowanym,
swobodnie mieszajacym tak rozne tradycje jak Asatr(i i voodoo, wierzenia Celtow
i Indian amerykanskich, teozofi¢ i wiccanizm, RUNWire i pétnocnoamerykanska
popkulture (s. 136, 170, 174, 184, 204, 224, 301). Stowenska grupa Pan Pogan za
»poganskie” uwaza wszystko, co przedchrzescijanskie (s. 186), w czym mozemy do-
strzec refleks perenializmu poszukujacego pradawnej jednosci religii®.

zycia (mps w posiadaniu autora). Autochtoniczny, lecz nienacjonalistyczny charakter miaty grupy sku-
pione wokot pism ,,Jantar” i ,,Poganin”, a takze efemeryczny Stowianski Front Jednosci, zwiazany z po-
morskim srodowiskiem anarchopunkowym. M. Darnowski, Nasz ruch i jego historia, ,,Warun — Nowa
Prawica”, 3501 [sic], nr 2; R. Okraska, W kregu Odyna i Trygfawa. Neopoganizm w Polsce i na swiecie
(zarys problematyki), Biata Podlaska 2001, s. 51-52. Takze przywddcy Rodzimego Kosciota Polskiego
pisali: ,,Poniewaz polityczna prawica w Polsce zwigzana jest wytacznie z wojujaca ekstrema Kosciota
rzymskokatolickiego, RKP — chcac nie chcac — ciazy ku lewicy (co nie znaczy: ideologii marksistowsko-
-leninowskiej)”, list z 30 kwietnia 1997 r. O ukrainskich anarchopoganach zob. Rozmowa z sgsiadem,
»Mat’ Parjadka” 1996, nr 1.

5 Witulski dostrzega zréznicowanie polityczne (od nacjonalizmu po nurty wolnosciowe) w druidy-
zmie (s. 307).

16 7 podobna sytuacja mozna sig spotkaé w USA, gdzie w tonie Asatri obok nurtu rasistowskiego
(np. Wotansvolk) istnieje tez etniczny (Asatru Free Alliance). M. Gardell, op.cit., s. 153.

M. Kopczynski, Czerwono-brunatny front Rosji, ,,.Szczerbiec” 1996, nr 8-9; por. Rosyjskie ugru-
powania nacjonalistyczne, L. Szerepka (red.), Warszawa 1995.

8 Aw Polsce np. ,,Shri Vidya”, usitujaca dokona¢ syntezy hinduizmu i stowianskich tradycji pogan-
skich: A. Wojtanek, Joga i dawni Sfowianie, Warszawa bdw.

1 M. Sedgwick, Against the Modern World. Traditionalism and the Secret Intellectual History of the
Twentieth Century, Oxford—New York 2004, s. 39-53. Ciekawe ujecie problemu zaproponowata tu Ma-
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Wsrdd ruchéw rodzimowierczych przewaza natomiast dazenie do rekonstrukcji
dawnych religii (najczesciej na podstawie folkloru) (np. s. 77, 99, 260). Trzeba tu
jednak uczyni¢ zastrzezenie odnosnie do umownosci rekonstrukcjonizmu: brak zro-
det uniemozliwia wierne odtworzenie przedchrzescijanskich wierzen, a przenoszenie
starych poje¢ w nowe warunki moze dawac zgota odmienny od oryginalnego skutek.
Charakterystyczny jest przypadek Starozytnego Kosciota Wegierskiego, ktory gto-
szac autochtonicznosé swej doktryny, czerpie zarazem z religii Dalekiego Wschodu
(s. 240) czy ukrainskich neopogan szukajacych rodzimej genezy jogi (s. 137). W re-
zultacie wigkszos¢ wschodnioeuropejskich ruchéw (jak Dievturi) oscyluje migdzy
rekonstrukcjonizmem a ,,wynajdywaniem tradycji” (Hobsbawm) (s. 108), co wydaje
sie nieuniknione przy zerwaniu ciagtosci przedchrzescijanskich wierzen i ich odbu-
dowie w odmiennych warunkach.

Dostrzezemy tu jednak tez przypadki szczegélne. Z jednej strony bedzie to au-
tentyczny tradycjonalizm — zachowany zywy poganizm, w republice Mari prakty-
kowany przez 2,5-7% populacji (s. 249, 251)®. Z drugiej — polska Zadruga, stano-
wiaca projekt futurystyczny zaktadajacy przezwyciezenie nie tylko monoteistycznej
,wspakultury, lecz takze poganskiego ,,naturalizmu” (s. 288, 294),

Heterogeniczne pochodzenie owocuje réznorodnoscia doktrynalna. We wschod-
nioeuropejskim neopoganizmie dostrzezemy rézne warianty panteizmu?, animizmu
(s. 235), politeizmu (s. 84, 130), henoteizmu (s. 251), a nawet monoteizmu (s. 130,
235)%. O ile jedne odmiany neopoganizmu maja by¢ wyrazem racjonalnej filozofii
(s. 155, 171, 288), to inne nacechowane sa mistycyzmem (s. 198, 224, 278); wystepu-
je réwniez specyficzny dla neopoganizmu i okultyzmu wariant posredni, odwoltujacy
sie do teorii paranaukowych, takich jak parapsychologia (s. 186, 199), protochro-
nizm (historia mityczna) (s. 188-189, 215, 217, 233, 235, 273-274), a nawet ufologia
(tu: koncepcja pozaziemskiego pochodzenia Wegrdw) (s. 231, 236)%. Jak sie jednak

riya Lesiv: wychodzac z zatozenia, ze prawostawie nasycone zostato poganskimi elementami, postrzega
neopoganski rekonstrukcjonizm jako antysynkretyzm (s. 136).

2 Dulov zwraca uwagg na trwatos¢ przedchrzescijanskich praktyk magicznych réwniez wsrdd But-
garéw (s. 198). Wyjasnia ten fenomen splotem historycznych okolicznosci: poganskie elementy zostaty
w procesie inkulturacji przyswojone przez prawostawie, pézniej byty podtrzymywane jako wyraz oporu
przeciw greckiej hegemonii kulturalnej w Cerkwi, wreszcie ateistyczny totalitaryzm, podporzadkowujac
sobie Cerkiew, wywotal niezamierzona reakcje w postaci mistycyzmu (s. 196-197). W rezultacie za-
chowana miata zosta¢ ciagtos¢ kulturowa — 10% lideréw wyniosto magiczne praktyki z domu (s. 201).

2 Jak zauwazyt Strutynski, historiografia Zadrugi w dowartosciowaniu zjawisk takich jak renesans
i o$wiecenie zbiezna jest z progresistowska (s. 293).

22 ], Tomasiewicz, O poganach i pseudopoganach, ,.Zielone Brygady” 1996, nr 2.

2 Wsrdd nich np. trynitarny monoteizm Dievturi, zgodnie z ktérym trzy bostwa tworza jednosé
(s. 99). Nasuwa si¢ pytanie, w jakim stopniu jest to zgodne z rzeczywistymi wierzeniami ludéw battyj-
skich, a w jakim stanowi echo chrzescijanstwa; por. polemike H. L.owmianskiego z teoria G. Dumezila:
H. Lowmianski, Religia Sfowian i jej upadek, Warszawa 1986, s. 38-41, 398-400.

2 W przypadku Polski mozna przywota¢ przyklad grupy Antrovis, taczacej wiarg w swigtos¢ Sto-
wian (i role Slezy) z chrzescijanstwem i ufologia. M. Wiernikowska, Gdzie jest moje dziecko?, ,Gaze-
ta Wyborcza”, 28-29 sierpnia 1993; J. Lamparska, Kosmiczny obfed, ,,Stowo Polskie”, 12 maja 1995.
Z kolei oryginalna wizja mitycznej historii Polakéw zawarta zostata w Ksiedze Popio/dw Leledraga
(T.S. Marski, Ksiega Popioféw. Prawda Kurhanéw. W imi¢ Smoka Ojca lleli Eli Lama i Matki Ziemi,
bmw 2000).
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wydaje, owa réznorodnosé¢ nie konfuduje neopogan. Wiench czy Dulov (s. 13, 195,
204) zwracaja uwage, ze neopoganizm jest zjawiskiem bardziej kulturowym niz sci-
sle religijnym, gtoszac prymat rytuatu nad wierzeniem (s. 214; por. 87-88, 277-278),
opiera si¢ raczej na ortopraksji niz na ortodoksji.

Zroznicowany jest nawet stosunek ruchdw neopoganskich do gtéwnego, zda-
watoby sie, adwersarza — chrzescijanstwa. Cho¢ Wiench akcentuje opér neopogan
wobec chrzescijanstwa jako ,,religijnej makdonaldyzacji swiata” (s. 24), to rzeczy-
wistos¢ jawi sie jako bardziej skomplikowana. Dostrzezemy historyczne procesy
obustronnej osmozy: chrzescijanstwo nasiakato elementami poganskimi (s. 133)%,
a religie poganskie rozwijaty sie pod wptywem chrzescijanstwa (s. 128, 135, 255-
258). W tym kontekscie nie powinno nas wiec dziwi¢, ze kwitnie synkretyzm pogan-
sko-chrzescijanski (,,przedchrzescijanskie chrzescijanstwo”) (s. 208-210, 224, 230,
245), a niektdrzy neopoganie deklaruja sie rownoczesnie jako chrzescijanie (s. 185).
Z jednej strony Jan Stachniuk entuzjastycznie oceniat protestantyzm (s. 287), z dru-
giej Armenski Kosciot Apostolski z zadziwiajaca tolerancja odnosi sie¢ do miejsco-
wych neopogan (s. 268).

Wschodnioeuropejscy neopoganie nie wypracowali tez jednolitej etyki ani mo-
delu obyczajowosci. Podczas gdy jedni angazuja sic w seksualne (np. sadomaso-
chistyczne) eksperymenty (s. 172)%, drudzy kultywuja konserwatywne wzorce oby-
czajowe (s. 85, 103, 109, 152). Dla wielu neopogan etyka powinna si¢ opiera¢ na
zasadach pokoju i harmonii (np. s. 85), podczas gdy inni ktada nacisk na wartosci
Zwigzane z etosem wojownika: site, odwage, honor, ducha walki (s. 268). Shnirelman
zwrdcit uwage, ze taka etyka w potaczeniu z nacjonalizmem stanowi potencjat gene-
rujacy przemoc (s. 70-71, 73). Wsp6lne dla réznych odmian neopoganizmu wydaje
sie tylko mniej lub bardziej wyrazne kontestowanie dwuwartosciowej (dobro-zto)
etyki monoteizmu (np. s. 252). Dulov wskazuje, ze idea rownowagi migdzy dobrem
a ztem moze sig taczy¢ z asocjalnym charakterem poganskich praktyk (utozsamia-
nych z czarna magia) (s. 195-196, 202).

Nie mniejsza réznorodnos¢ dostrzegamy w sferze instytucjonalnej. Ustalenia
Simpsona dotyczace strategii polskiego neopoganizmu wydaja sie wiazace rowniez
dla innych krajow regionu. W oczy rzuca sie wielopostaciowos¢ ruchu, ktéry wspoét-
tworza jednostki, grupy nieformalne i najrozmaitsze grupy sformalizowane. Neopo-
ganie dziataja poprzez zespoty intelektualne, zwiazki wyznaniowe, stowarzyszenia,
media (wydawnictwa, periodyki, portale internetowe), grupy hobbystyczne, nawet
partie polityczne? (s. 115-118). Mimo jednak instytucjonalizacji ruchu (na przyktad
rozwoj hierarchicznej struktury wsrod neopogan Mari opisuje Boris Knorre [s. 259])

% Pozwole sobie zwrdci¢ tu uwage na swoj artykut Katolicyzm religia pogasiska (,,Odmrocze™ bdw,
vol. I1).

% W tym kontekscie warto tez wspomnie¢ o propagowaniu kojarzonego z seksualnym promiskuity-
zmem $wigta Kupaty zamiast Walentynek (s. 120, 138).

21 Cho¢ przytoczony przyktad Unii Spoteczno-Narodowej trudno uznaé za wilasciwy, ugrupowanie
to, mimo antykatolicyzmu i odwotan do Stachniukowego kulturalizmu, nie miato charakteru progra-
mowo neopoganskiego. Deklaracja ideowo-programowa (i inne dokumenty USN — w posiadaniu auto-
ra). Neopoganskie ugrupowania polityczne wystepuja jednak m.in. w Rosji i Armenii (s. 64-67, 270);
por. Rosyjskie ugrupowania...
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nieproporcjonalnie duza role odgrywaja w nim grupy nieformalne (jak Krakowscy
Rodzimowiercy [s. 117; por. s. 14]) i indywidualne praktyki religijne. Wedtug Dulova
struktura butgarskiego srodowiska neopoganskiego opiera sie na charyzmatycznych
liderach (s. 200), w Czechach najliczniejsza grupe neopogan stanowia indywidualni
wyznawcy (s. 173), rowniez w innych krajach mozna obserwowa¢ indywidualizacje
religii polegajaca nie tylko na indywidualnych praktykach, lecz takze na indywidual-
nym interpretowaniu wierzen (s. 77, 81, 106, 118, 146, 316)%.

| tutaj zauwazymy giebokie peknigcie dzielace srodowisko neopoganskie. We-
dtug Yulii Antonyan i Konrada Sikierskiego ,,stosunkowo wysoki poziom struktury-
zacji wydaje sie bardziej typowy dla rodzimowierstwa o nacjonalistycznym tle i ce-
lach”, w przeciwienstwie do ,,wysoce spersonalizowanych i zdestruktryzowanych
[de-structralized] ruchéw New Age” (s. 267-268). Niekiedy znajduje to swoje od-
zwierciedlenie w ideologii narodowo-politycznych ruchéw neopoganskich, ktérych
biologiczny organicyzm niesie z soba kolektywistyczne implikacje (s. 71, 289).
Skrajnym przyktadem jest kulturalizm Stachniuka, ktory za jednego z gtdwnych
przeciwnikdw uznat ,,personalizm” (s. 285)%.

Czy waobec tego ruchy neopoganskie nie maja zadnych wspdlnych cech? Trudno
bytoby znalez¢ komponenty wystepujace we wszystkich tych ruchach, mozemy
sie jednak doszuka¢ takich, ktore wystepuja w wigkszosci, a wiec maja charak-
ter dominujacy. Nalezy do nich ekologizm — popularna we wspotczesnym $wiecie
ideologia ktadaca nacisk nie tylko na ochrong przyrody, lecz takze na zycie zgodne
z natura. Neopoganie (z jednym wyjatkiem Zadrugi!)*® nadaja tym pogladom wymiar
metafizyczny, szukajac swictosci (boskosci) w przyrodzie, sakralizujac ja, traktujac
jako substytut Boga osobowego (s. 82-83, 89, 120, 160, 205).

Znacznie wigcej sporow i kontrowersji wywotuje kwestia etnicznego wymia-
ru neopoganizmu. Duza czes¢ wschodnioeuropejskich neopogan dystansuje sie od
problematyki narodowopolitycznej, a nawet odcina od rodzimego podtoza, inspiracji
szukajac w innych kulturach (s. 149-151). Silne w Europie Wschodniej ruchy rodzi-
mowiercze sa jednak z samej swej istoty zanurzone w lokalnych tradycjach etnicz-
nych; co wiecej, réwniez niektére odmiany neopoganizmu zapozyczonego z Zachodu
maja charakter narodowo-rasowy®!. Sygnalizowany przez Simpsona ekskluzywizm
religii etnicznych (s. 35) prowadzi cze¢$¢ neopogan do nacjonalistycznego zaanga-
zOwania — zjawiska, ktére dotyczy wszystkich krajéw regionu (s. 95, 105, 121, 131,

2 W USA 50% wiccan praktykuje indywidualnie. H. Berger, A Community of Witches: Contempo-
rary Neo-Paganism and Witchcraft in the United States, Columbia 1999, s. 51.

# Biorac pod uwagg, ze Stachniuk skadinad doceniat role ,,mitu indywidualistycznego” w historii,
zatozy¢ mozna, ze jego antypersonalizm byt de facto zwrdcony przeciw specyficznemu polskiemu typo-
wi postszlacheckiemu — znajac ten typ z autopsji, Stachniuk zaktadat, ze egoistyczna jednostka bedzie
si¢ koncentrowa¢ na konsumpcji, a nie twdrczoscei. List J. Stachniuka z 11 grudnia 1936 r. do nieznanego
adresata (kopia w posiadaniu autora).

% Zadruzanin Antoni Wacyk pisat: ,,Technicyzm nalezy wita¢ z radoscia: wlasnie postep techniczny
moze sprawi¢, ze Wista znéw bedzie czysta. W Tamizie, ktdra byta sciekiem, towi sig dzis$ pstragi!”. List
z 7 lutego 1989 r.

3t Black Order (ulotka w posiadaniu autora); Program i charakterystyka Order of the Sun, ,,Sturm.
Magazyn poswigcony satanizmowi, NS i wojnie” 1995, nr 1; Sinister Order of Fenrir, ,,Wehrwolf” 1999,
nr 1; Balder: wprowadzenie (mps w posiadaniu autora); por. N. Goodrick-Clarke, op.cit., s. 226.
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146-148, 190, 206-207, 213, 216, 224, 236, 267, 270), z jednym moze wyjatkiem
Czech (s. 167).

Wzgledna sit¢ neopoganizmu narodowopolitycznego w Europie Wschodniej Ai-
tamurto/Simpson ttumacza odmiennymi warunkami historycznymi i spotecznymi,
konkretnie mdéwiac — ,,komunistycznym uciskiem” (rodzacym nacjonalistyczna re-
akcje) i ,,chaosem postkomunistycznej transformacji” (s. 3; por. s. 196-197, 211).
Wydaje sig¢ jednak, ze relacje migdzy komunistycznymi dyktaturami a neopogani-
zmem byly bardziej ztozone. Niektorzy autorzy zwracaja uwage na wykorzysty-
wanie w socrealistycznej kulturze masowej przedchrzescijanskich elementéw jako
alternatywy dla obrzedowosci chrzescijanskiej (138, 191)%. Hubbes na przykladzie
Rumunii wspomina, jak protochroniczne idee komunistycznej proweniencji ewoluo-
waly w ,,$wiecka religi¢” radykalnej prawicy (s. 216)%.

Nieprzypadkowo wielu historycznych liderdw neopoganskich (miedzy innymi
w Polsce, na Ukrainie i w Armenii) zwigzanych byto w ruchami nacjonalistyczny-
mi (s. 129, 266). Etnopoganie tacza si¢ z nacjonalistami w dazeniu do zachowa-
nia nieskazonej tozsamosci kulturowej narodu — rodzima religia ma by¢ srodkiem
umozliwiajacym osiagnigcie tego celu (s. 12, 249, 262). Chrzescijanstwo odrzucane
jest jako religia obca (s. 64), stworzona w innym kregu kulturowym, i dlatego nie-
odpowiadajaca zbiorowej psyche narodu. Co ciekawe, takie podejscie spotykamy
nawet w Armenii — kraju najdtuzej zwiazanym z chrzescijanstwem i posiadajacym
narodowy Kosciors.

W przypadku nacjonalistow prowadzi to czesto do instrumentalnego traktowania
neopoganskiej religijnosci: Aitamurto/Gaidukov zauwazaja, ze nacjonalisci uznaja
neopoganizm nie za religie, lecz zasob idei i symboli (s. 156), Lesiv pisze o ,,uzy-
waniu starych poganskich praktyk jako narzedzi dla konstruowania »prawdziwej«
tozsamosci narodowej” (s. 139). Jeszcze dalej posuwat sig przed 1l wojna swiatowa
Stachniuk, w polemice z nacjonalistami katolickimi stwierdzajac, ze dla nacjonalisty
nardd — nie Bog — musi by¢ wartoscia najwyzsza (s. 289); w praktyce oznaczato to
postulat sakralizacji narodu (por. s. 244-245). | nacjonalizm neopogan bywa jednak
czasem problematyczny. Jesli realna tozsamo$¢ narodowa opiera sie na chrzescijan-
stwie, to neopoganizm pozostaje z nia w konflikcie. Moze najwyzej projektowaé
alternatywna tozsamos¢ narodowa (s. 14), ta jednak na ogét pozostaje w sferze fan-
tasmagorii®.

2 Niech wolno mi bedzie w tym miejscu przywola¢ przyktad znany z autopsji — obrzed topienia
Marzanny urzadzany co roku przez wszystkie szkoty podstawowe w moim regionie (Slask Cieszynski).

3 W przypadku Polski mozna przywota¢ czesciowa osmoze migdzy komunizmem a powojenna Za-
druga — to nie tylko préba wsp6tpracy z ,wiadza ludowa” Jana Stachniuka, lecz takze koncepcja Macieja
S. Czarnowskiego, w 1981 r. postulujacego, by ,,linie Stachniuka [...] spoi¢ z marksizmem-leninizmem”.
Glosy czytelnikéw, ,,Ptomienie” 1981, nr 4.

¥ 7 reguty wiaze sie z tym antysemityzm: ormianscy neopoganie uwazajacy, ze Zydzi wynalezli
chrzescijanstwo, by ostabi¢ Aryjczykéw, nie sa wyjatkiem (s. 274; por. s. 158).

% Jeszcze bardziej skrajny jest przypadek neopogan hebrajskich. J. Tomasiewicz, Judeopoganie,
»Nowe Panstwo”, 2000, nr 43-44; Le neo-paganisme juif en Palestine et en Israél: le mouvement des
*“Jeunes-Hebreux”, ,,Liberation Paienne” 1999, nr 13.

% Totalna rewolucje kulturowa, przeistaczajaca polski charakter narodowy, projektowat Stachniuk.
J. Tomasiewicz, Rewolucja narodowa. Nacjonalistyczne koncepcje rewolucji spofecznej w Drugiej Rze-
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Jak stusznie zauwaza Simpson, etnocentryzm rodzimowiercOw nie musi sie prze-
jawia¢ w agresywnej ksenofobii, moze sie wyraza¢ po prostu w zainteresowaniu ro-
dzima kultura (s. 3). Ekskluzywizm religii etnicznej moze mie¢ charakter rasistowski
(s. 130), wynikajacy z wizji narodu jako biologicznego organizmu (s. 72) i teorii
metagenetyki. Najczesciej ogranicza sie jednak do autochtonizmu i partykularyzmu
uznajacego, ze tacznos¢ ze wszechswiatem osiaga poprzez (etniczna) ojczyzne (s. 89,
94, 98). Mozemy sie tez spotkac z petna otwartoscia — czeska grupe stowianskich ro-
dzimowiercOw zatozyt Wioch (s. 170). Traktowanie etnopoganizmu jako immanen-
tnie ksenofobicznego i nietolerancyjnego wydaje si¢ wigc naduzyciem (s. 244-245).

Najdalej idaca zbieznos¢ dostrzezemy w bazie spotecznej wschodnioeuropejskich
ruchéw neopoganskich. Autorzy zgodnie konstatuja ich miodziezowy charakter
(s. 119, 177, 185, 216) (moze z wyjatkiem Lotwy [97]) i przewodnia role inteligencji
(s. 108, 262, 279). Dostalova puentuje te kwestie, okreslajac neopogan rynkowym
terminem venturesome innovators — konsumentow wyprzedzajacych innych (s. 177).
Wspdtczesny poganin niewiele ma wspolnego z zacofanym wiesniakiem (paganus),
od ktérego wziat imie.

Z tym ,,awangardowym” spotecznie charakterem neopoganizmu wiaze si¢ jego
technologiczne zaawansowanie (s. 119, 203, 300, 216, 316), wywierajace trudny do
przeceniania wptyw na sama jego istote. Jak zauwaza Hubbes, odrodzenie religijno-
sci i magicznych praktyk jest fenomenem ponowoczesnym, zwiazanym z nowymi
technologiami informacyjnymi (s. 214), dlatego neopogan spotykamy dzi$ raczej
w przestrzeni wirtualnej niz na odludnych uroczyskach (z nielicznymi wyjatka-
mi w postaci konserwatywnych grup starszej generacji, takimi jak Soyuz Venedov
[s. 326]). Wynika to zaréwno z matej liczebnosci srodowiska, jak i cechujacego neo-
pogan indywidualizmu, wedtug Gaidukova uzaleznienie od Internetu grozi jednak
»wirtualizacja” ruchu (s. 327, 329). Przekaz internetowy ma charakter efemeryczny,
a przestrzen wirtualna petna jest nieautentycznych tozsamosci odgrywajacych swoje
Role-Playing Games (s. 328)¥, co nie sprzyja trwatosci neopoganizmu i jest jed-
ha z przyczyn, dla ktorych nie jest on traktowany powaznie przez opinie publiczna
(por. s. 165). Roéwniez sygnalizowany przez Wiencha brak prozelityzmu i sekciar-
stwa posréd neopogan (s. 14) moze wynika¢ z nieautentyzmu ruchu, traktowanego
przez znacznga czesé uczestnikow jako forma rozrywki.

Pora pokusi¢ sie 0 podsumowanie przedstawionego w Modern Pagan... zagadnie-
nia. Neopoganizm Europy Wschodniej wykazuje zardwno cechy wspélne z neopo-
ganizmem Zachodu, jak i swoiste. Zrodta tych pierwszych nalezy szuka¢ moim zda-
niem w ogdélnoswiatowych zjawiskach postmodernizmu i globalizacji. Upraszczajac:
spoteczenstwo postindustrialne — spoteczenstwo mobilnej klasy sredniej — wytwarza
nowy typ kultury, ktéry umownie nazwe ,,postmodernistyczna”. Cechuja ja indywi-
dualizm, zmiennos¢ i eklektyzm; pojawia si¢ zjawisko ,,wymiennych tozsamosci”,

czypospolitej, Warszawa 2012, s. 109-125. Przedwojenny neopoganin Stanistaw Szukalski gtosit nawet
koniecznos¢ zmiany nazwy kraju z Polska na Stawia. J. Tomasiewicz, Naprawa..., s. 381. Tym $ladem
podaza neopoganin wspoétczesny, Gorazd Drogomir Bogdanowic, postulujacy utworzenie nowego naro-
du ,lechickiego” na gruzach starego, ,,polakatolickiego”. G.D. Bogdanowic, My, Lechici... A rzeczywi-
stos¢ warunkow zastanych. Kto jest Lechitq? ,,Odala” 2000, nr V1.

37 Zob. np. M. Glenny, Mroczny rynek. Hakerzy i nowa mafia, Warszawa 2011, s. 243.
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ktore jednostka dowolnie komponuje z réznorodnych elementéw (por. s. 310). Post-
modernizm przynosi z jednej strony religijna indywidualizacje, erodujaca konser-
watywne religie masowe, z drugiej jednak kryzys scjentyzmu, rehabilitacje irracjo-
nalizmu (New Age) i desekularyzacje (s. 77, 80, 217). W tym ujeciu neopoganizm
okazuje sie jedna z form ponowoczesnego ,,spotecznego konstruktywizmu” (social
constructionism) (s. 16-17, 214).

Bardziej ztozony, wielokierunkowy jest wptyw globalizacji, kt6ra z jednej strony
intensyfikuje migdzynarodowa wymianeg kulturowa (umozliwiajac na przyktad im-
plantowanie na stowianskim podtozu magii Joruba [s. 186]), z drugiej jednak rodzi
reakcje w obronie lokalnych tradycji (s. 12; por. s. 198). Interesujaca propozycje
odczytania wptywu globalizacji na neopoganizm przez pryzmat teorii postkolonial-
nej przedstawit Wiench. Pozwole sobie na polemike z jego tezami, nie tyle wszak-
ze negujac, ile uzupetniajac te koncepcje. Zgodnie z Wienchem Europa Srodkowa
i Wschodnia stanowi peryferie Wallersteinowskiego ,,systemu-$wiata” (s. 22), z czym
trudno si¢ nie zgodzi¢®. Problem w tym, ze teoria postkolonialna, sformutowana
w politycznej hemisferze Zachodu, nie bierze pod uwage specyficznych uwarunko-
wan Europy Wschodniej. Wida¢ to w identyfikowaniu Rosji jako (post)kolonialnej
metropolii uzalezniajacej pozostate regiony (s. 21), cho¢ Wiench zauwaza tez, ze Eu-
ropa Wschodnia jest zarazem peryferiami swiata zachodniego (s. 22). Wspo6tczesnie
trudno dostrzec kulturowe wptywy dawnej metropolii w krajach Europy Srodkowo-
-Wschodniej, obserwujemy natomiast dynamiczna ekspansje kultury zachodniej,
w tym — w interesujacej nas sferze — zachodnich form neopoganizmu. Dlatego teoria
postkolonialna jest przydatna do wyjasnienia fenomenu rodzimowierstwa, ktore rze-
czywiscie moze by¢ interpretowane jako forma lokalnej reakcji na nowoczesnosé
i globalizacje (s. 15, 20). W przypadku innych (gtéwnie importowanych) postaci
neopoganizmu, bedacych ekspresja ponowoczesnosci ukryta za pseudotradycjona-
listycznym parawanem, bardziej przydatna bedzie starsza teoria neokolonializmu
kulturowego®.

3 Cho¢ korzeni tego stanu rzeczy doszukiwaé nalezy sie nie tyle w ,,zelaznej kurtynie” (s. 18),
ile w znacznie wczesniejszym dualizmie rozwoju ekonomicznego Europy. Zagadnienie to opisuje m.in.
A. Sosnowska, Zrozumie¢ zacofanie, Warszawa 2004.

% J. Tomasiewicz, Wojna swiatdw. Woké/ teorii zaleznosci, ,,Magazyn Obywatel” 2005, nr 6.



