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Wprowadzenie

W opracowaniach dotyczacych zaangazowania Zydéw w europejskie
badania naukowe w okresie nowozytnym na przetomie XVI i XVII w.
podkresla sie fakt ich przynaleznos$ci do niejako dwoch §wiatéw: kregu
kultury i nauki, ktére wypracowaly nowe koncepcje za pomoca nowej
metodologii, oraz Srodowiska tradycji i religii zydowskiej?. Zwigzane
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z tym trudnoSci byly podobne do probleméw napotkanych przez tra-
dycjonalistycznie nastawionych chrze$cijan, cho¢ w przypadku przed-
stawicieli Srodowiska zydowskiego pojawil sie dodatkowy element
w postaci kryzysu tozsamosci. Tradycyjne wierzenia i praktyki reli-
gijne byly w istocie czynnikami budujgcymi zycie oraz specyfike spo-
tecznoSci zydowskiej i uzasadniatly jej charakterystyczng odrebno$¢.
Dlatego w przypadku przedstawicieli judaizmu kryzys, ktéry pojawit-
by sie w tej sferze, moégiby doprowadzi¢ do kryzysu narodowej tozsa-
moSci zydowskiej. Prawdg jest, ze we wspomnianym okresie filozofia
przyrody oraz formujaca sie dopiero nowozytna nauka raczej rzad-
ko wywolywaly postawy skrajnego racjonalizmu, ktéry bylby w sta-
nie zagrozi¢ zydowskim wierzeniom. Niemniej mozna méwi¢ o stop-
niowym narastaniu konfliktu §wiatopoglagdowego, a w konsekwencji
spotecznego miedzy tradycyjnie nastawiong spoleczno$cig zydowska
i postepowa spoteczno$cia niezydowska, ktéry byl kolejnym wciele-
niem wczes$niejszego konfliktu polityczno-kulturowego wyrazajgcego
sie w ostracyzmie i przes§ladowaniach Zydéw w XV w., m.in. w Hisz-
panii, Portugalii i Francji. Zatem spotkanie Zydéw i chrzescijan czesto
rodzito konflikt, a spotkanie tradycji zydowskiej i nowozytnej filozofii
i nauki podsycato go jeszcze bardziej.

Jednak dla wielu mysélicieli zydowskich byta to sytuacja, ktéra usito-
wali zmienié, przezwyciezajagc wzajemng obcos¢ i wrogosé, podejmujac
dialog, szukajac tego, co moze zblizac i 1aczy¢. Dlatego wtasnie w filozofii
przyrody, a nastepnie formujacych sie naukach przyrodniczych upatry-
wali mozliwosci przezwyciezenia stanu konfliktu przez spotkanie sie na
gruncie nauki uczonych wywodzacych sie z obu kregéw kulturowych.

OczywisScie w praktyce nie bylo to tatwe, nie tylko z powodu wza-
jemnych uprzedzen i zranien, ale takze z uwagi na ambiwalentny sto-
sunek judaizmu do naukowego poznawania §wiata. Stosunek mysélicieli
zydowskich do powstajgcej nowozytnej nauki i metody naukowej dobrze
charakteryzuje triada: napiecie — aspiracje — tozsamo$¢. Napiecie doty-
czy sytuacji polityczno-spotecznej zwigzanej z trudnymi relacjami ist-
niejgcymi miedzy spotecznoScig zydowskag a niezydowskimi mieszkan-
cami XVI- i XVII-wiecznej Europy. Aspiracje wskazujg na pragnienie
i dazenie znacznej grupy przedstawicieli judaizmu do przetamania izo-
lacji i uzyskania statusu spotecznego, ktéry umozliwiatby im znalezienie
sie w gronie 6wczesnych elit intelektualnych oraz uzyskanie szacunku,
jakim darzy sie ludzi wyksztalconych. Wreszcie tozsamo$¢ oznacza na-
rastajacy problem sposobu okreSlenia sie zar6wno wobec ,,swoich”, jak
iwzgledem ,,obcych” w kontekscie wlasnej tradycji religijno-kulturowej,
a takze okreSlenie stopnia jej zobowigzywalnoS$ci we wiasnym zyciu.
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W celu przesledzenia i blizszego ukazania wspomnianych postaw i to-
warzyszgcych im proceséw trzeba przyjrzeé sie pogladom i dziataniom
przedstawicieli my$li zydowskiej z XVIi XVII w. Celem artykutu jest za-
rysowanie stanowisk Judy Loewa, Dawida Gansa, J6zefa Solomona Del-
medigo i Tobiasza Kohna w kwestii rozumienia filozofii przyrody i nauk
przyrodniczych (przyrodoznawstwa) jako miejsca spotkania sie i dialogu
zydéw i chrzescijan. Dokonujgc wyboru wiasnie tych mySlicieli zydow-
skich, postuzytem sie kryterium ich reprezentatywnos$ci dla poruszane-
go zagadnienia oraz znaczeniem, jakie mieli dla procesu zblizania sie do
siebie obu spotecznosci. Nie bez znaczenia pozostaje rowniez to, ze choé
wszyscy mieli istotne zwigzki z Rzeczpospolita (przez swoje urodzenie
lub zamieszkanie i dziatalno§¢ naukowa prowadzong na jej terenie), po-
zostajg mato znani i sg rzadko wspominani w literaturze polskojezycznej.
Warto zatem przywrocié pamieé ich postaci i dokonan, tym bardziej ze
zagadnienie relacji miedzy nauka a religia oraz wynikajace z niego dys-
kusje Swiatopoglagdowe nadal zaprzatajg umysty wielu wspéiczesnych
przedstawicieli nauki i religii. ChrzeScijanstwo bowiem takze zmaga
sie od wiek6w z problemem konfliktu miedzy réznymi obrazami §wiata
(naukowo-przyrodniczym i teologicznym) i mozna wskazaé w nim stano-
wiska zaréwno otwarte na postep nauki, jak i fundamentalistycznie bro-
nigce dostownego odczytywania biblijnego przekazu o $§wiecie i cztowie-
ku. Pod tym wzgledem nie rézni sie wiec od judaizmu. Ponadto ukazany
zostanie pragmatyczny aspekt dziatalnoSci naukowej, przejawiajacy sie
w traktowaniu nauki jako swoistego narzedzia, stuzgcego wspéitworze-
niu wzajemnie przyjaznego intelektualnego klimatu nowozytnej Europy.

Historia divina i historia naturalis — Juda Loew?

Sposréd wspomnianych powyzej myS§licieli zydowskich najbardziej
ambiwalentny stosunek do nauki rodzacej sie w okresie nowozytnym
przejawiat Juda Loew. Powodem tego byla posiadana przez niego wizja
rzeczywisto$ci materialnej. Przez okreSlenia ,natura”, ,,porzadek na-

3 Juda Loew ben Bezalel (Maharal) (ok. 1520-1609) - rabin, filozof, kabalista
i matematyk, urodzony w Poznaniu. Byl naczelnym rabinem Moraw, Wielkopolski,
a nastepnie Pragi. Wiecej na jego temat zob.: A. Mauskopf, Religious Philosophy of
the Maharal of Prague, New York 1949; B.Z. Bokser, From the World of the Cabbalah
— the Philosophy of Rabbi Judah Loew of Prague, New York 1954, tenze, The Maharal:
The Mystical Philosophy of Rabbi Judah Loew of Prague, London 1977; B.L. Sherwin,
Mystical Theology and Social Dissent: The Life and Works of Judah Loew of Prague,
London-Toronto 1982; Y.D. Shulman, The Maharal of Prague: The story of Rabbi Yehu-
dah Loew, New York 1992; Path of Life. Rabbi Judah Loew ben Bezalel (ca. 1525-1609),
A. Putik (red.), Prague 2009; Rabbinic Theology and Jewish Intellectual History. The
Great Rabbi Loew of Prague, M. Seidler (red.), London 2012.
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turalny”, ,,naturalna rzeczywisto§¢”, ktére licznie pojawiajg sie w jego
pismach, odnosit sie do fizycznego porzadku wszechS§wiata. W §wie-
cie przyrody rézne zjawiska sg potgczone ze sobg w logiczny zwigzek
przyczyn i skutkoéw, ktéry mozna racjonalnie wytlumaczy¢. Ten po-
rzadek nie ma jednak zadnego znaczenia dla relacji miedzy Stwoércag
a wszechS§wiatem ani dla uchwycenia istoty Swiata przez cztowieka,
z dwéch powodéw. Po pierwsze, Bog stworzyt system prawidiowoSci
w naturze z wtasnej woli, ktora jest nieprzenikniona dla umystu ludz-
kiego. Po drugie, istnieja zjawiska poza porzadkiem naturalnym, kt6-
re sg odchyleniami od ustalonego porzadku, czyli cuda. Poniewaz nie
mozna sobie wyobrazié¢, aby Bég ustanowit prawa, a nastepnie uchylit
je, tzn. ustanowil porzadek, a potem zniszczyl go, nalezy przyjac, ze
w zasadzie porzadek naturalny jest trwaty i istotny tylko na tym §wie-
cie, podczas gdy w wyzszym §wiecie istnieje inny, ,,ukryty” porzadek.
Ten ostatni nie poddaje sie badaniom naukowym i nie moze zostaé
odstoniety na drodze ludzkiego wysitku obserwacyjnego i intelektu-
alnego, a wia$nie on, zdaniem Maharala, zawiera najgtebszg prawde
0 rzeczywisto$ci, w ktérej istniejemy*.

Trafng literacka ilustracjg faktycznego stosunku Judy Loewa do
rodzacej sie nauki i ksztaltujacej sie w jego czasach metody nauko-
wego poznawania §wiata materialnego stanowi jedna z najstarszych
tradycji zydowskich utrwalona w legendzie o Golemie - istocie utwo-
rzonej z gliny na ksztalt postaci ludzkiej, pozbawionej duszy i zdol-
nosci porozumiewania sie. W najbardziej znanej wersji tej legendy
przypisuje sie stworzenie Golema wtasnie osobie Judy Loewa, ktory
w ten sposob chcial uchronié praskich Zydéw, posadzanych o bezboz-
ne praktyki okultystyczne i magiczne, przed atakami ze strony innych
mieszkancow Pragi. Golem posiadal nadludzkg site i byl kazdorazo-
W0 ozywiany przez umieszczanie w jego ustach kartki z wypisanym
Imieniem Boga lub wypisanie na jego czole stowa emet (hebr. praw-
da). Tak stworzona istota byla jednak niema i bezmy$lna, mogta tylko
wykonywaé polecenia, sama nie majac wlasnej wolnej woli. Wediug
wspomnianej wersji legendy, rabbi Loew powodowat powrét Golema
do stanu martwej materii kazdorazowo przed rozpoczeciem zydow-
skiego szabatu. Jednak pewnego razu zapomnial tego zrobi¢ w odpo-
wiednim czasie i Golem zaczat szaleé, niszczac wszystko, co znalazlo
sie na jego drodze. Ostatecznie udalo sie opanowaé grozng sytuacje,
pozbawiajac go zycia, ale rabbi Loew nie byl juz w stanie ponownie go

¢ Por. R.S. Uffenheimer, Maharal’s Conception of Law: Antithesis to Natural Law
Theory, ,,Jewish Law Annual” 1987, vol. 6, s. 109-125.

16 MEDYCYNA NOWOZYTNA — Tom 24 — Zeszyt 3/supl. (2018 r.)



Miedzy spotkaniem a konfliktem. Filozofia przyrody i przyrodoznawstwo...

ozywi¢ do dalszego dziatania i umieScit pozostato§¢ po nim na podda-
szu praskiej synagogi®.

W kontek$cie pogladéw Maharala Golem moze zostaé uznany za
symbol tego, co wigze sie z poznaniem naukowym w rozumieniu pra-
skiego rabina: wrodzonej ograniczono$ci poznania naukowego (nie-
Swiadomo$¢ ukrytej i niedostepnej dla nauki giebi badanego stanu
rzeczy) oraz trudnej do okielznania, niebezpiecznej dla czlowieka
i fascynujacej jego umyst sily sprawczej efektéw badan naukowych.
Dlatego dziatalno§¢ naukowa powinna, zdaniem Loewa, zostaé pod-
porzgdkowana poznaniu religijnemu i sta¢ sie niejako ,,stuzebnicg”
teologii. Oznacza to, Ze nie mozna stawia¢ na ré6wni obu tych rodzajéow
poznania, a tym bardziej przedktadaé poznania naukowego nad po-
znanie o charakterze religijnym (teologicznym):

Nie jest rzecza wlasciwg nazywaé «madrym» kogo$, kto posiada wie-
dze o rzeczach materialnych, podobnie jak szewca nie nazywa sie «mag-
drym», nawet je$li jest to pewien rodzaj madrosci. Dlatego tylko kto$,
kto bada $wiete sprawy, moze zosta¢ nazwany «madrym» i jedynie to
jest prawdziwa madros§ce.

Inaczej moéwiagc, teologia zydowska stanowi ,,forme”, ktéra powin-
na uksztaltowacé ,,materie” nowozytnej nauki, nadajac jej adekwatny
dla niej ksztalt i uniemozliwiajac jej w petni autonomiczne funkcjono-
wanie, ktére Loew uznawal za niebezpieczne.

Innym przyktadem ilustrujacym rozumienie statusu poznania na-
ukowego w ujeciu praskiego rabina jest jego stosunek do naukowego
wyjasnienia zjawiska zaCmienia Stonca. Loew zestawia ze sobg wy-
jasnienie wspomnianego zjawiska podane w Talmudzie i wyjasnienie
zaproponowane przez wspoéiczesnych mu astronomoéw. Pierwsze wy-
jaSnienie odwotluje sie do czterech przyczyn zwigzanych z grzeszny-
mi czynami ludzi: brak modlitwy za zmartych ze strony zydowskich
przywodcoéw religijnych; brak pomocy ze strony mieszkaficow miasta
dla gwalconej kobiety; homoseksualizm; ré6wnoczesne morderstwo
dwéch braci. Nastepnie Loew zastanawia sie, jak mozna utrzymywacé
podobne stanowisko, skoro na podstawie obserwacji astronomicznych

5 Zob. C. Bloch, Golem: Legends of the Ghetto of Prague, trans. H. Schneiderman,
Vienna 1925; G. Scholem, Die Vorstellung vorm Golem in ihren tellurischen und magi-
schen Beziehungen, [w:] tenze, Zur Kabbala und ihrer Symbolik, Frankfurt am Main
1973, s. 257 i n. Por. H. Lejwik, Der Goylem. A dramatishe poeme in Acht Bilder, New
York 1921; B.L. Sherwin, Golem Legend: Origins and Implications, Lanham 198S.

6 J. Loew b. Bazalel, Tif’eret Yisra’el, Jerusalem 1978 [Praga 1599], s. 35.
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wiadomo, ze zjawisko zaé¢mienia Stonica zachodzi wskutek okreSlo-
nego wzajemnego polozenia ciat niebieskich, ktére w dodatku moze
zostaé precyzyjnie przewidziane co do czasu swojego wystgpienia.
Odpowiadajac, zauwaza, ze uczonym zydowskim nie chodzito o przy-
czyny bezpoSrednie omawianego zjawiska, ktére sg jasne w Swietle
ustalenn naukowych. Ich celem bylo ustalenie przyczyny nadrzednej.
Jego zdaniem, gdyby nie bylo grzechu na §wiecie, nie byloby takze
zjawiska zamienia Stonca. Za¢mienie jest bowiem znakiem niedo-
skonatosci i skazy wszech§wiata. Gdyby nie ludzki grzech, porzadek
stworzenia nie dopuszczalby pojawienia sie zjawiska zaémienia. Do-
skonalo§¢ Swiata stworzonego jest minionym stanem rajskim, ktory
z powodu pojawienia sie grzechu przestat istnie¢. Loew zaznacza row-
niez, ze nie wiadomo, dlaczego poszczegdblny grzech powoduje zjawi-
sko za¢mienia Stofica - jest to niemozliwe do wyjasnienia z powodu
ograniczonoSci ludzkiego poznania’. Zatem oba wyjasnienia (nauko-
we i teologiczne) sg niewspélmierne i sytuujg sie na réznych pozio-
mach. W konsekwencji nie moze by¢ miedzy nimi konfliktu. Mamy
wiec w tym przypadku do czynienia z réznymi typami wyjasniefn do-
tyczacych zjawisk zachodzacych w naturze. Kazde z nich odnosi sie
do innej historii ich przebiegu, opisujgc je odpowiednio jako historia
divina i historia naturalis.

Wizja poznania naukowego i poznania religijnego (teologicznego)
w ujeciu Loewa ma charakter platonski. Doskonatym, idealnym §wia-
tem ludzkiego poznania i wiedzy jest religia zydowska, a jej niedo-
skonalym, dalekim od prawdy odblaskiem pozostaje nauka wraz z jej
wyja$nieniami zjawisk i proceséw. Poczatkowo, przed upadkiem czto-
wieka, posiadal on doskonatg i najwyzszg madros$é. Wskutek upadku
(grzechu) zostata ona utracona, niejako zapomniana. Dlatego dawne
pokolenia byly blizej prawdy niz obecne i kolejne. Pozostaje jednak na-
dzieja na odnowienie pierwotnego stanu. To wszystko nie oznacza, ze
praski rabin odrzuca poznanie naukowe jako niepotrzebne lub catko-
wicie falszywe. Domaga sie jednak, aby nie stawiano tej wiedzy ponad
wiedzg religijng ani nawet ich ze sobg nie poré6wnywano. ,,Ci, ktorzy
przychodza jako nastepcy, nie sg rowni tym, ktérzy byli dawniej i byli
blizej Prorokéw. A dziS, w naszym pokoleniu, ktére charakteryzuje
sie niedoskonato$cia i gtupota, kto§ oSmiela sie stangé¢ i méwié prze-
ciwko Swietym, ktérzy zyli dawniej niz tysigc lat temu, w ten sposéb:
,Popatrz na mojg metode i stan sie madry!”. W niejednym miejscu

7 Zob. G. Veltri, Renaissance Philosophy in Jewish Garb. Foundations and Chal-
lenges in Judaism on the Eve of Modernity, Leiden-Boston 2009, s. 126-127.
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korzysta sie z pomocy $§wiatowych i balwochwalczych ksiag i usituje
sie uleczy¢ stowa naszych §wietych pism wiernych Bogu, uznajac je
za plytkie i niestate”®.

Dalszg konsekwencjg opisanego stanowiska jest uznanie przez Lo-
ewa, ze wiedza naukowa pozostaje potencjalnie dostepna w rownym
stopniu wszystkim ludziom, niezaleznie od wyznawanej przez nich
religii. ,,Dlaczego nazywa sie filozofie przyrody madroScig Grek6w?
Wszak, gdy usituje sie wyjasniac¢ Swiat, czyz nie jest tak, ze ta madros¢
jest madroscig nalezgcg do kazdego cztowieka?”®. Ta uniwersalno$é
rodzacego sie nowozytnego poznania naukowego bierze sie stad, ze
wszyscy ludzie sg ré6wni, gdy chodzi o ich materialng nature. Jak za-
uwazyl Maharal, wszyscy maja glowy, rece, nogi i inne organy. Nato-
miast istnieje zasadnicza réznica miedzy Zydami i innymi narodami
pod wzgledem ich wewnetrznego, duchowego ,,wyposazenia”, wyni-
kajaca z doSwiadczen, statusu i religijnej tradycji Narodu Wybranego.
Dlatego Loew byl osobiScie mato zainteresowany wprost sama naukg
1 jej osiggnieciami, gdyz na gruncie nauki wspomniana réznica jest
nie do uchwycenia, co oznacza, ze nauka zaciera wspomniang réznice.
Niemniej pozostawal w kontaktach ze §rodowiskiem intelektualnym
XVI-wiecznej Pragi, takze za poSrednictwem protektora i mecenasa
prowadzonych tam wéwczas badan naukowych, Rudolfa IT Habsbur-
ga, z ktérym spotkat sie osobiScie w 1592 r. i odby! dtugg rozmowe na
tematy zwigzane z filozofiag przyrody, alchemig i astrologig, ktorymi
cesarz sie pasjonowat.

Interesujace jest jednak to, ze zachowujgc dystans do nauki, Maha-
ral byl jednocze$nie Swiadomy jej aktualnych ustalen, a takze procesu
rozwoju poznania naukowego jako zmiennego, podlegajacego bledom
i w pewnym stopniu warunkowego. W kontekscie rozwazan nad teorig
heliocentryczng Mikolaja Kopernika, ktérg analizowat jako pierwszy
ze znanych nam myS§licieli zydowskich, zauwazyl, ze wiedza oparta na
obserwacji §wiata materialnego jest z natury rzeczy ulomna, a pro-
ponowane w danym momencie wyjaSnienia mogg z biegiem czasu
okaza¢ sie falszywe lub niekompletne. Zupelnie inaczej ma sie rzecz
z wiedzg plynaca z objawienia religijnego, ktéra jest, jego zdaniem,
zawsze pewna i dokladna:

8 J. Loew ben Bazalel, Be’er ha-Golah, New York 1953 [Praga 1598], s. 3.
9 Cyt. za: N.J. Efron, Judaism and Science. A Historical Introduction, Greenwood
Press, Westport-London 2007, s. 114.
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[...] narody poganskie nie pragng niczego wiecej niz sta¢ sie magdrymi
wedlug wiedzy astronomicznej, i rzeczywiscie stali sie oni znawcami
w tym zakresie, jak powszechnie wiadomo. Jednak wcigz pojawiajg sie
kolejni, nowi znawcy, ktérzy wywracaja wiedze, jaka tamci zdobywali
z tak wielkim wysitkiem. Przykladowo, pewien czlowiek, znany jako
znawca Nowej Astronomii, ma nowy opis wszech$§wiata. W konsekwen-
cji catkowicie zmienil on rozumienie, ktére mieli wczesniejsi astrono-
mowie, co do ruchu gwiazd i konstelacji i praw niebieskich, i opraco-
wal catkowicie nowy model, jakkolwiek podkre$la, ze wciaz pozostaja
pewne problemy, ktérych nie potrafi rozwigzac!®.

Nastawienie Loewa wzgledem nauki nowozytnej charakteryzuje
sie wiec daleko posunietym sceptycyzmem w przeciwienstwie do po-
strzegania wiedzy, jaka na temat $wiata posiadaja Zydzi, czerpiac ja
z Tory i komentarzy wielu pokolefi zydowskich uczonych. Cho¢ jedno-
znacznie nie odrzucatl on drogi poznania naukowego, wyrazat watpli-
woSsci co do skutecznoS$ci wspéiczesnych mu naukowych poszukiwan
z powodu rozmaito$ci naukowych pogladéw i wielo$ci proponowanych
rozwigzan:

nie jest nawet stosownym nazywac cale to astronomiczne przedsie-
wziecie naukg. Uznanie za nauke nalezy sie tylko temu, co zostalo do-
brze zrozumiane. Z pewnoScig nie znajdziesz w ich «nauce» ani jednej
osoby, ktéra pojeta przedmiot tego poznania w calej prawdzie, a c6z za
réznica jest pomiedzy wielkim a malym ktamstwem? Prawda nigdy nie
moze zostaC w ten spos6b poznana [...] madrzy poganie jedynie znajq
czas ruchu Stonca, Ksiezyca i planet, ale nie posiadaja wnikliwego wy-
jasnienia tych zjawisk?!!.

A zatem nauka, jej poszczegéblne dziedziny (astronomia, geogra-
fia, medycyna), mogg by¢ miejscem spotkania, dialogu i wspéipracy
miedzy przedstawicielami judaizmu i innych tradycji religijno-kultu-
rowych, ale jedynie w granicach wyznaczonych przez ich przedmiot
materialny, ktory dla Maharala byt wszak ,,gorszg monetg”. Natomiast
sfera prawdziwej madrosci, zakorzeniona w wiedzy natury religijnej
(duchowej), pozostanie w zasiegu wierzacych Zydéw, ktérzy jako je-
dyni majg do niej od wiek6w pelny dostep.

10 J. Loew, Netivot ha-‘Olam, Tel Aviv, rozdziat 14 (bez numeracji stron i daty wy-
dania; [Praga 1596]).
11 J. Loew ben Bazalel, Be’er ha-Golah..., dz. cyt., s. 115.
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~Ekumeniczno$¢” natury — Dawid Gans'

Zdecydowanie bardziej otwarty stosunek do nauki prezentowat
uczen i historiograf Maharala Dawid Gans'?. Otwarto$¢ ta wynika-
ta zapewne z licznych osobistych kontaktéw Gansa z 6wczesnymi
uczonymi, takimi jak Tycho de Brahe, Johannes Kepler i Johannes
Miiller. Miat bowiem okazje bezpoSrednio przygladaé sie ich pracy
W obserwatorium astronomicznym w Pradze oraz jako go$¢ na zam-
ku cesarza Rudolfa IT w Benatky, a takze sam, dzieki ich uprzejmo-
$ci, obserwowat niebo, co wywarto na nim ogromne wrazenie. Jak
przyznal, widziat ,wielkie rzeczy”, ktérych wcze$niej niedane bylo
ludziom ogladacé, ani o ktérych nie wspominaty zadne ksiegi uczonych
zar6wno zydowskich, jak i poganskich!4. By¢ moze te i im podobne do-
Swiadczenia spowodowaly, ze zajat sie przygotowaniem wprowadzen
do astronomii, matematyki, geografii i historii, ktére byly adresowa-
ne do uczniéow szkét zydowskich i stanowity odpowiedniki wspéicze-
snych podrecznik6w szkolnych. Postawil sobie bowiem za cel rozpo-
wszechnienie i spopularyzowanie wiedzy naukowej wsrod Srodowiska
zydowskiego, co bylo swoistym precedensem w tej spotecznosci.

W przekonaniu Gansa drogi ludzkiego poznania odnoszgce sie do
dwéch grup zdarzen, o ktéry wspominat Maharal (historia divina i hi-
storia naturalis), sg ze sobg $cisle ztaczone przez fakt jedno$ci natury,
w ktorej sie realizujg. Dlatego poszczeg6lne dziedziny poznania nauko-
wego moga staé sie rodzajem lingua franca — wsp6lnym jezykiem dla
Zydéw i chrzeécijan stanowiacym narzedzie umozliwiajace spotkanie
sie ich intelektualnych elit. Filozofia przyrody i wytaniajaca sie z niej
nauka sg bowiem ,,ekumeniczne”, poniewaz natura jest w swej istocie
,ekumeniczna”. Swiadectwem takiego stanu rzeczy byly dla Gansa
dostrzezone przez niego zbieznoS$ci miedzy kosmologig rabiniczng
i teoriami Tycho de Brahe. Podobnie ocenial ustalenia Keplera, jako

12 Dawid Gans ben Salomon (1541-1613) - zydowski historyk, astronom, geograf
i matematyk. Studiowal m.in. w akademii rabinicznej w Krakowie u Mosze Isserlesa
(Remu), ktéry wysoko cenit naukowe badanie Swiata, poniewaz uwazat, ze stwarza ono
szanse na ukazanie pelnej chwatly dzieta boskiego stworzenia. Zob. wiecej: M. Breuer,
Modernism and Traditionalism of David Gans, [w:] Jewish Thought in the Sixteenth
Century, B.D. Cooperman (red.), Cambridge (Mass.) 1983, s. 49-88; N. Efron, Irenism
and Natural Philosophy in Rudolfine Prague: The Case of David Gans, ,Science in
Context” 1997, vol. 10, no. 4, s. 627-649; A. Neher, Jewish Thought and the Scientific
Revolution of the Sixteenth Century: David Gans (1541-1613) and His Times, trans.
D. Maisel, Oxford 1986.

13 Zob. Zemah David. A Chronicle of Jewish and World History (Prague, 1592),
M. Breuer (red.), Jerusalem 1983, s. 145 nn.

14 Zob. N.J. Efron, Judaism and Science. A Historical Introduction..., dz. cyt.,
s. 118-119.
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przekraczajace réznice istniejace w poszczegélnych religijnych obra-
zach §wiata'®. Jednocze$nie podkreSlat donioste znaczenie zydowskiej
proweniencji wspéiczesnych mu ustalef astronomicznych, ktére jego
zdaniem siegaja korzeniami dziatalno$ci starozytnych postaci biblij-
nych:

Adam byt wybitnym astronomem [...] takze Jozef [Egipski] napisal, ze
kiedy Abraham udat sie z powodu gtodu do Egiptu, nauczat tam astro-
nomii i matematyki i byt podziwiany przez Egipcjan za swoja nadzwy-
czajng madro$¢ w obu tych dziedzinach [...]. Z kolei Abraham prze-
kazat te wiedze swojemu synowi Izaakowi i wnukowi Jakubowi. [...]
Egipcjanie zostali nauczeni matematyKki i inzynierii wraz z astronomig
przez Jakuba i jego synéw, gdy ci przybyli i osiedlili sie w Egipcie. [...]
Z kolei Grecy nauczyli sie tego wszystkiego od Egipcjan [...]%.

Gans pozostawal jednak Swiadomy tego, Ze w jego czasach znajo-
mo$¢ astronomii w §rodowisku zydowskim jest bardzo staba. Dlatego
postulowat, aby zmienié¢ ten stan rzeczy wsrod spolecznosci zydow-
skiej i dzieki temu staé sie rownorzednymi partnerami w kontaktach
z intelektualng elita nowozytnej Europy: ,,Co zrobimy wéwczas, gdy
ci uczeni pochodzacy z innych narodéw zapytajg nas o racje lezgce
u podstaw interkalacji kalendarza — a dla nich to, ze otrzymaliSmy te
madro$¢ [od Boga], nie jest wystarczajagcym argumentem. Czy jest
dla nas wlasciwym [...] okazaé sie niemymi, ktérzy nie sg w stanie
otworzy¢ swych ust?”?’,

Oproécz tego argumentu na rzecz poznawania §wiata na drodze ba-
dan naukowych Gans przekonywal, ze studiowanie astronomii umoz-
liwia lepsze zrozumienie Bozej wszechmocy, prowadzi do wniosku,
ze musi istnie¢ Najwyzsza Przyczyna zlozonoS$ci wszech§wiata oraz
jest wprost nakazane przez Tore, gdyz jest to droga do pelniejszego
poznania zamysiow i dziet Boga. Mozna zatem wnioskowacé, ze dla
Gansa przedsiewziecie naukowe bylo takze dziataniem o charakterze
religijnym, w ktéorym przez poznawanie natury wyraza sie szacunek
i uwielbienie dla jej Stworcy. Z tego powodu wydaje sie zasadne uzna-
nie praskiego uczonego za prekursora wspoliczesnie rozwijanej (choé
na gruncie chrzesScijanskim) teologii nauki'é.

15 Zob. J. Brown, New Heavens and a New Earth: The Jewish Reception of Coper-
nican Thought, Oxford 2013, s. S5-57.

16 D. Gans, Nehmad Vena’im, Jessnitz 1743, s. 8a-b.

17 Tamze, s. 10a.

18 Na temat teologii nauki zob. przyktadowo: Teologia nauki, J. Maczka, P. Urban-
czyk (red.), Krakéw 2015S.
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Niewatpliwie dziatalno$§¢ Dawida Gansa miata charakter apologe-
tyczny na rzecz obrony zydowskiego pierwszenstwa w historii rozwoju
nauki. Niejednokrotnie starat sie ukazywaé naukowe ustalenia wsp6i-
czesnych mu uczonych jako potwierdzenia opinii wypowiadanych juz
dawniej przez nauczycieli zydowskich. Nalezy jednak zauwazy¢, ze
potrafit odnosic¢ sie do nich takze krytycznie w Swietle aktualnych wy-
nik6w badan, wykazujac niescistoSci lub btedy w ich rozumowaniu,
aczkolwiek nie umniejszajac ich zastug:

wszyscy dawni medrcy Izraela i poganscy byli o tym przekonani [ze
$wiat jest w potowie lagdem, a w potowie oceanem, ktéry go otacza], wig-
czajac Abrahama Ibn Ezre [...]. Byla to takze opinia wielkiego astro-
noma Abrahama bar Chiji, tak samo jak Izraeliego [...]. Jednak mamy
obecnie jasne §wiadectwo, ktére nakazuje nam odrzucié te poglady [...]
i nie powinno by¢ niczym zaskakujacym, ze w wielu miejscach stowa
naszych nauczycieli dotyczace zagadnien astronomicznych i geogra-
ficznych sg sprzeczne i trudne do wyjasnienia, gdyz postugiwali sie oni
jezykiem metaforycznym lub zagadkowym [...]%.

Z pewnoscig wizja Gansa dotyczgca nauki jako miejsca spotkania
miedzy uczonymi zydowskimi i niezydowskimi byla nowg i §mia-
ta propozycja na tle dotychczasowych propozycji zmierzajacych
do zachowania separacji miedzy madroScig Zyd(’)w i wiedzg pogan.
Trzeba jednak podkresli¢, ze w swoim gtéwnym dziele (Nehmad Ve-
na’im - Zachwycajqgcy i przyjemny), we fragmencie po§wieconym
historii astronomii, Gans oddzielil historie Zydéw od historii innych
narodéw, zestawiajac je paralelnie. Nie zdecydowal sie wiec na ich
polaczenie i zmieszanie, lecz pozostawil je jako historie w pewien
sposéb odrebne. Mozna w tym zabiegu kompozycyjnym dopatrywac
sie wplywu jego mistrza Maharala, ktérego idea dwoch historii po-
zostala dla Gansa aktualna, cho¢ w postaci zmodyfikowanej przez
tego ostatniego. W nowej wersji dochodzi do spotkania obu historii,
ale Gans §wiadomie chroni integralno§¢ kazdej z nich, aby zadnej
nie zniszczy¢?.

¥ D. Gans, Nehmad Vena’im...., dz. cyt., 25a.
20 Por. D.B. Rudermann, Jewish Thought and Scientific Discovery..., dz. cyt., s. 84-87.

MEDYCYNA NOWOZYTNA — Tom 24 - Zeszyt 3/supl. (2018 1) 23



Adam Swiezynski

Postulat zgodnosci teorii z rzeczywistoscig — Jozef
Solomon Delmedigo?’

Posmiertne losy Judy Loewa, Dawida Gansa oraz J6zefa Solomona
Delmedigo, niezaleznie od dzielacych dwéch pierwszych i trzeciego
z nich okreséw historycznych, na ktérych przypadty lata ich zycia, 13-
czy fakt, ze wszyscy trzej zostali pogrzebani na tym samym zydowskim
cmentarzu w Pradze, a ich groby stanowia obecnie jedna z atrakcji
turystycznych tego miasta. Delmedigo nalezy jednak juz do kolejnego
pokolenia zydowskich uczonych, ktérych droga intelektualna biegta
m.in. przez uniwersytety wtoskie. Podobnie jak Dawid Gans w Pradze
zetknat sie z J. Keplerem, tak J6zef Delmedigo mial niezwyklg okazje
osobiscie spotka¢ w Padwie jednego z najwiekszych uczonych nowo-
zytnoSci, Galileusza, i to w momencie, gdy ten dokonywal stynnych
pierwszych obserwacji teleskopowych:

moj nauczyciel Galileusz potwierdzil, ze obserwowat Marsa w bliskim
potozeniu od Ziemi i dostrzegl, Ze jego Swiatto jest znacznie mocniejsze
niz Swiatto Jowisza, mimo ze Mars jest od niego mniejszy. Rzeczywi-
Scie, jego Swiatlo bylo tak silne, Ze nie mégt patrze¢ na niego przez
tube. Poprositem go o pozwolenie na przyjrzenie sie temu przez tele-
skop, i to, co zobaczytem, wydato mi sie raczej wydluzone, a nie owalne
[...]. Jakkolwiek Jowisz byl owalny, a Saturn [...] jajowaty w ksztalcie.
Tak wiec [...] nalezy wywnioskowaé, ze wszystkie one [planety] uzy-
skuja swoje §wiatto ze Stonca [...]%2.

Ten wazny epizod z zycia Jozefa Delmedigo sktania do przypusz-
czenia, ze moglt on, podobnie jak inni uczniowie Galileusza, w jakims§
stopniu uczestniczyé aktywnie (a by¢ moze nawet odkrywczo) w ob-
serwacjach i badaniach prowadzonych przez wloskiego uczonego, tym
bardziej ze wspomina, iz ,,my”, tzn. studenci Galileusza, ,,zwykliSmy
czesto spogladacé [na niebo] przez szklo teleskopu”?.

21 Jozef Solomon Delmedigo (1591-16SS) - zydowski fizyk, matematyk, filozof i teo-
retyk muzyki. Byl m.in. nadwornym lekarzem ksiecia Krzysztofa Radziwilta. Wigcej
na jego temat zob.: G. Alter, Two Renaissance Astronomers. David Gans and Joseph
Delmedigo (Rozpravy Ceskoslovenské Akademie Véd, t. 68), Praha 1958; 1. Barzilay,
Yoseph Shlomo Delmedigo (Yashar of Candia), Brill, Leiden 1974; J. Adler, Joseph So-
lomon Delmedigo: Student of Galileo, Teacher of Spinoza, ,Intellectual History Re-
view” 2013, vol. 23, no. 1, s. 141-157.

22 Y.S. Delmedigo, Sefer Elim, Amsterdam 1628-1629, s. 300.

2 Zob. S. Gulizia, The Paduan Rebbi. A Note on Galileo’s Household and Mediterra-
nean Science in the Seventeenth Century, ,,Philosophical Readings” 2015, vol. 7, no. 3,
s. 43-52.
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Empiryczne ukierunkowanie poznania, ktére jest typowe dla nauk
przyrodniczych, oznaczato dla J6zefa Delmedigo podporzadkowanie
twierdzen filozofii przyrody do$wiadczeniu, ktéore uznat za jedyne
zrodlo pewnosci. Wszelka wiedza o S§wiecie powinna zostaé oparta na
danych pochodzacych z do§wiadczenia oraz wnioskach wynikajacych
z ustalefi nauk Scistych. Przyktadowo, teoria Kopernika zawiera lep-
szy opis wszech§wiata, poniewaz lepiej wyjaSnia obserwowane Zzja-
wiska. Jako uzasadnienie takiego stanowiska Delmedigo przytaczal
wspomniane obserwacje jasnoSci planet, ktérej natezenie uzaleznial —
zgodnie z modelem heliocentrycznym - od odlegtosci planet od Stonica
oraz od ich potozenia wzgledem Ziemi. Ponadto zwracat uwage na bie-
dy poprzednikéw polskiego astronoma (Arystotelesa i Ptolemeusza),
ktérzy, zdaniem Delmedigo, nie przywigzywali wystarczajacej wagi
do precyzyjnych obserwacji nieba. ,Nie chcemy mie¢ nic wspdlne-
go z tymi, ktérzy przymykajg oczy i wolg jedynie podgzaé za innymi,
jak gdyby ci byli oznajmiajgcymi stowa samego Boga. Kto$ taki jest
daleko od tego, aby uznaé go za prawdziwego filozofa”?¢. Nalezy wiec
zrezygnowac z tez, ktore pozostaja w sprzecznoS$ci z ustaleniami nauk
empirycznych, np. z tezy o istnieniu niematerialnych poruszycieli
ciat niebieskich. Obserwacje wskazuja bowiem na materialng jednos¢
Swiata i brak jakoSciowej réznicy miedzy materig ziemska i materia
cial niebieskich. Materia wraz ze swymi jakoSciami i wlasnoSciami
jest wylacznym przedmiotem poznania.

Tak radykalnie sformulowana teza naturalizmu epistemologicz-
nego i metodologicznego w konsekwencji doprowadzila Delmedigo
do przekonania, ze jedynie zwigzek z empirig stwarza myS§li zydow-
skiej szanse ciggtego postepu adekwatnego do rozwoju nauk Scistych.
Dlatego nie moégt zgodzi¢ sie na ciasnote umystowa i zachowawczoS$¢
Srodowiska zydowskiego w Amsterdamie, gdzie opublikowano jego
najwazniejsze dzieto (Sefer Elim - Ksiega Palm) w ocenzurowanej
wersji:

ci zli, gtupi ludzie powinni u§wiadomic¢ sobie, ze wola nie moze zapano-
wac nad sitg ducha jak wtasciciel nad swoim niewolnikiem, ale jedynie
jak krél nad swoim poddanym. [...] Niekiedy w duszy moga pojawic sie
myS$li tak silne, Ze wola nie jest w stanie ich rozproszy¢. [...] Jak mozna
potepic tego, kto nie chce uwierzy¢ temu, [...] przeciwko czego niemoz-
liwo$ci rozsadek protestuje?®

24 Y.S. Delmedigo, Sefer Elim..., dz. cyt., s. 151.
25 Cyt. za: D. Swetschinski, Reluctant Cosmopolitans: The Portuguese Jews in Seven-
teenth-Century Amsterdam, Oxford 2004, s. 264.
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Delmedigo z pozycji empiryzmu zakwestionowat zaré6wno arysto-
telesowski racjonalizm, jak i kabalistyczny irracjonalizm?. Uwazal,
ze nie nalezy znieksztalcaé rzeczywistos$ci, aby dopasowac jg do teorii
Arystotelesa, ale teoria powinna zgadzac si€ z rzeczywistoscig. ,,Mu-
sisz uSwiadomic sobie, ze Arystoteles byl tylko cziowiekiem, a nie Bo-
giem. Dlatego nie mozesz zawsze polega¢ na nim bezKkrytycznie”?.
Z kolei przyktadem dystansu, z jakim odnosit sie do wszelkich ,,cudow-
nosci” i ,,niezwyktosci”, jest sceptyczne stanowisko, jakie zajal w cza-
sie swojego pobytu w Polsce wobec przypadku ,,cudownego dziecka”
z Grédka, ujawniajac nastepnie towarzyszace temu oszustwo?. Jed-
nocze$nie wyraznie odseparowatl od siebie trzy obszary ludzkiej kul-
tury, w ramach ktérych mozna méwi¢ o uzyskiwaniu okreS§lonego ro-
dzaju prawdy o rzeczywistoSci: wiedza wynikajgca z do§wiadczenia;
mniemanie wynikajace z myS$lenia o rzeczach i zdarzeniach; wiara
oparta na tradycji religijnej. ,,Dzieki wiedzy poznajemy, dzieki myS§li
uzyskujemy przekonania, a dzieki ufno$ci mozemy wierzy¢”?. Nie-
mniej nawet sfera ludzkiej wiary, jako oparta na tradycji, powinna by¢
osadzona na historycznych §wiadectwach majacych status swoistego
,empirycznego dowodu”.

Pozostaje faktem, ze Jozef Delmedigo byl powszechnie akcepto-
wany i doceniany jako badacz natury nie tylko w Srodowiskach in-
telektualnych chrzescijanskiej Europy?®, ale takze przez Srodowiska
zydowskie, i to z dwoch powodéw: jego osiggnieé jako filozofa przy-
rody, matematyka i lekarza oraz reputacji i uznania, jakim cieszyt sie
na dworach europejskich. Mozna nawet stwierdzié¢, ze Delmedigo byt
dla duzej czeSci spotecznosci zydowskiej powodem do chluby i dumy,
a jego dziatalno$§¢ wigzano z nadziejg na przelamanie niecheci wobec
Zydow, o czym moga §wiadczyé stowa, ktére znalazly sie we wstepie
do Sefer Elim, autorstwa Simone Luzzatto, powszechnie szanowanego
rabina Wenecji:

2 Zob. J. Ochman, Sredniowieczna filozofia zydowska (Historia filozofii zydowskiej,
t. 2), Krakow 1995, s. 263-264.

27 Y.S. Delmedigo, Sefer Elim..., dz. cyt., s. 433.

28 Zob. D. Ruderman, Three Contemporary Perceptions of a Polish Wunderkind
of the Seventeenth Century, , Association for Jewish Studies Review” 1979, vol. 4,
s. 143-163.

% Y.S. Delmedigo, Sefer Elim..., dz. cyt., s. 88.

30 F.aczyla go bliska przyjazn m.in. z polskim uczonym i duchownym Janem Broz-
kiem (1585-1652). W kontekscie ciggtych podrézy naukowych, ktére Delmedigo od-
bywal miedzy 6wczesnymi oSrodkami wiedzy, wydaje sie on raczej ,,Dedalowskim”
rzemieslnikiem niz Zydem z diaspory. Por. J. Adler, J. S. Delmedigo and the Liquid-in-
Glass Thermometer, ,,Annals of Science” 1997, vol. 5, s. 293-299.
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Moje serce raduje sie i méj umyst napawa sie tg cudowna wiedza; usta
tych, ktérzy, patrzac na nas, méwia, ze brakuje nam nauki i rozumu,
zostang zapieczetowane. Dzi$§ greccy i rzymscy uczeni powiedza: «Oni
maja te same umysly co my i pokazali swoja prawdziwg warto$é».
Tekst ten nalezy przetltumaczy¢, poniewaz on przyniesie nam prestiz.
Modle sie do Boga w miejscu Jego zamieszkania, aby autor zostat uzna-
ny i chwalony, a wiedza o Bogu rozprzestrzeniala sie po calej ziemi!3!

Racjonalne dociekanie przyczyn naturalnych — Tobiasz
Kohn32

Tobiasz Kohn byl prawdopodobnie jednym z pierwszych zydow-
skich studentéw, ktoérzy usitowali zdoby¢ wyksztalcenie w zakresie
medycyny na niemieckich uniwersytetach (konkretnie we Frankfur-
cie nad Odra), lecz bezskutecznie. Chtodne, a nawet wrogie przyjecie,
z jakim spotkal sie tam ze strony witadz i studentéw niezydowskie-
go pochodzenia oraz wprost wyrazana nieche¢ wzgledem jego osoby
sklonily go do przeniesienia sie do znacznie bardziej tolerancyjnej
Padwy?3. Jednak pamieé¢ o przykrych doS§wiadczeniach pozostawila
w nim gteboki $lad, ktéry sprawil, zZe staly sie one gléwnym motywem
napisania pracy o charakterze encyklopedycznym - Ma’aseh Tuvviy-
ah (Dziela Tobiasza), zawierajacej szerokie spektrum wiedzy, zwtasz-
cza z zakresu medycyny:

I niekiedy bluznili nam, méwiac do nas: Gdzie jest wasza madro$é
i wiedza? Zostala wam odebrana i dana nam. Poniewaz wy juz nic nie
wiecie; nie jesteScie ludZzmi uczonymi. [...] I wéwczas méj duch zapto-
nal gorliwoscia, gorliwo$cia wzgledem Boga, i przysigglem sobie, ze
z Boza pomoca nie spoczng i nie uzycze snu moim oczom i powiekom
moim spoczynku, az napisze, z Boza pomoca, dzieto zawierajace ma-

31 Cyt. za: A. Guetta, Italian Jewry in the Early Modern Era. Essays in Intellectual
History, Boston 2014, s. 246 (przypis 26).

32 Tobiasz Kohn (Katz) (1652-1729) — zydowski lekarz i encyklopedysta. Prakty-
kowat m.in. na terenie Polski. Wiecej na jego temat zob.: M. Bersohn, Tobiasz Kohn.
Lekarz polski w XVII wieku, Krakéw 1872; A. Levinson, A Medical Cyclopedist of the
Seventeenth Century, ,,Bulletin of the Society of Medical History” Jan. 1917, s. 27-44;
J. Ruhréah, Tobias Katz (1652-1729), “American Journal of Diseases of Children” 1934,
vol. 47, no. 2, s. 399-401; N. Allan, A Jewish Physician in the Seventeenth Century,
“Medical History” 1984, vol. 28, s. 324-328; E. Lepicard, An Alternative to the Cosmic
and Mechanic Metaphors for the Human Body? The House Illustration in Ma’aseh Tu-
viyah (1708), ,,Medical History” 2008, vol. 52, s. 93-10S.

33 Na temat stosunku do Zydéw i dyskryminacyjnej polityki uniwersytetéw euro-
pejskich wzgledem nich zob. J. Efron, Medicine and the German Jews: A History, New
Haven 2001, s. 34-63.
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dros¢ i wiedze, bedace odpowiedzig dla naszych dreczycieli i pokaze
im, ze ta madro$¢ jest dana nie tylko im samym. [...] i ze wcigz wéréd
nas jest obecny czlowiek rozumny i Swiatly, ktory posiada madrosc3.

Kohn nie tylko praktykowat jako medyk, ale takze zajmowal sie
medycyng w spos6b naukowy, jako badacz. Przykladem jego wnikli-
wosci i rzetelnoSci w tym zakresie sg préoby opisania symptomow, wy-
jasnienia przyczyn i zaproponowania terapii dotyczacej przypadtoSci
kottuna (Plica polonica)®. Swoje ustalenia, ktére poczynit w trakcie
praktyki medycznej na terenie Rzeczpospolitej, rozpoczat od stwier-
dzenia: ,,W dociekaniu przyczyny naturalnej i racjonalnej opowiem co
widzialem na wlasne oczy w czasie pobytu w Polsce”%. Odwotanie sie
przez Kohna do natury i racjonalnoS$ci nie oznacza, ze nie uwzgled-
nial on mozliwoS$ci wystgpienia innego typu przyczyn (np. dziatanie
czaréw), ale po rozwazeniu ich doszedt do wniosku, ze nalezy je wy-
kluczy¢. Konsekwentnie odzegnywat sie tez od ,,nadprzyrodzonych”
sposobow zwalczania koltuna, cho¢ miat swiadomos¢, ze sg one popu-
larne wéréd ludzi, z ktérymi sie zetknat:

poniewaz wiara w czartéw jest niemal powszechng, wypowiem wiec
co mys$le o nich. Gdyby nawet wcale nie istnieli szatani, musieli by
byé stworzeni dla tutejszego kraju, nie masz bowiem ziemi, gdzieby
sie tak bardzo zajmowano sprawami czartéw, oraz amuletami, zakle-
ciami, wyrazami tajemniczemi i snami, jak pomiedzy ludem tutejszym.
Nie chce bynajmniej naleze¢ do liczby tych, co sie podobnemi zajmuja
bredniami [...]%".

Z kolei, analizujac w innym miejscu koncepcje systemu heliocen-
trycznego, mocno ja skrytykowal, argumentujgc przeciwko niej, jej
autora (Kopernika) za$§ nazwal nawet ,,Synem Szatana”, co jednak
niekoniecznie musiato oznaczaé potepienie polskiego astronoma, lecz
bylo by¢é moze Srodkiem ekspresji wyrazajagcym uznanie dla jego
uczonosci, swoistym komplementem?®. Charakterystyczne jest przy
tym to, ze argumentacja zydowskiego uczonego stanowita kompila-
cje Swiadectw obserwacyjnych i fragmentéw zaczerpnietych z Biblii,

3¢ T. Cohen, Ma’aseh Tuvviyah, Stamparia Bragadina, Venice 1707, s. 25.

35 Zob. S. Gasiorowski, Plica polonica, czyli kottun polski w XVI-XVII w., ,,Rocznik
Przemyski” 2013, R. 49, nr 3, s. 12-14.

36 Cyt. za: M. Bersohn, Tobiasz Kohn..., dz. cyt., s. 16.

37 Tamze, s. 23-24.

38 Zob. T. Cohen, Ma’aseh Tuvviyah..., dz. cyt. (tytul rozdziatu czwartego).

3 Por. J. Brown, New Heavens and a New Earth..., dz. cyt., s. 96.

28 MEDYCYNA NOWOZYTNA — Tom 24 — Zeszyt 3/supl. (2018 r.)



Miedzy spotkaniem a konfliktem. Filozofia przyrody i przyrodoznawstwo...

ale pozostajagc Swiadomym zlozono$ci interpretacji tekstu biblijnego,
swoje geocentryczne stanowisko uzasadnial ostatecznie na gruncie
matematyki i eksperymentu.

Tobiasz Kohn moze by¢ postrzegany jako swoisty obrazoburca, kto-
ry usitowat obali¢ tradycyjne zydowskie rozumienie przyrody, ,,cory”
Boga-Stworcy, i zastgpic je wiedzg wyktadang na wspéiczesnych mu
uniwersytetach. W szczegdélnoSci medycyna byta dla niego nowa dro-
g podazania ludzkiej madroSci:

Nie chce, drogi czytelniku, zmuszaé cie do rygorystycznego przestrze-
gania moich nauk i naktania¢ do pdjScia drogami wspoéiczesnych le-
karzy bez zbaczania na prawo i na lewo; ale prawdg jest, Zze metoda,
ktéra wspéliczesdni lekarze uzywajg z takg staloScig i refleksyjng ana-
liza, doprowadzita ich do nowych odkry¢ [...] w ten sposéb oswiecili
nas, abySmy mogli w naszych czasach ustanowié¢ praktyczng metode
medycyny [...]%.

Jednocze$nie wierzyt w to, ze wiedza z zakresu nauk przyrodni-
czych moze wzmocni¢ i zrehabilitowaé¢ kulture zydowska. Dlatego
jedna z gléwnych, oryginalnych cech jego encyklopedycznego dzieta
byta préba skojarzenia ,,nowych nauk” z tradycyjnym zydowskim po-
strzeganiem nauki w ogoéle, a medycyny w szczegdlnoSci:

dawni medrcy nazywali cztowieka mikrokosmosem. Byto tak we wcze-
$niejszych pokoleniach, kiedy ludzie byli wielkiej postury, a ich sita
byta potezna, ich zycie dlugie, a ich madros¢ gieboka. A kiedy blogosta-
wiony krél Salomon dostrzegt w swojej madrosci, ze ich moc wygasta,
ze ich zycie sie skrocito, a ich madro$¢ przepadta, poréwnat cztowieka
do miasta [...]. A ja, cztowiek o malej wartosci, postanowitem w swym
sercu dowiedzie¢ sie, jakg korzy¢ przynosi cztowiekowi por6wnanie go
do mikrokosmosu, lub do miasta, albo nawet do matego miasta. Wystar-
czy, ze bedzie on niczym jedna z wiez lub jeden z domoéw wewnatrz oto-
czonego murem miasta, [...], tak jak pokazalem wam we wzorze domu
i jego elementow, jak Dom Duszy, albowiem ma nizsze, drugie i trzecie
poziomy, i strych, i dach na gorze, i mury wokoét, i zakatki domu. I tak
madrzy lekarze podzielili cziowieka na trzy czesci i obszary, a to jest:
glowa, klatka piersiowa i brzuch*'.

Tak zaprezentowana i rozwinieta przez Kohna metafora (struktu-
ra domu jako odpowiednik anatomicznego obrazu cziowieka) wraz

40 Cyt. za: N. Allan, A Jewish Physician...., dz. cyt., s. 328.
4 T. Cohen, Ma’aseh..., dz. cyt., s. 105a.
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z odniesieniem do madroSci kréla Salomona moze by¢ postrzegana
jako nawigzanie do judaistycznych Zrédel wiedzy naukowej. Zauwaz-
my takze, iz dom przedstawiony w metaforze, ktéry zgodnie z opisem
odpowiada jednej z wiez lub dom6éw znajdujacych sie posréd innych
doméw otoczonego murem miasta, rodzi skojarzenie z poparciem spo-
tecznoSci zydowskiej, ktore Tobiasz znalazt w Padwie podczas studiéw
po swoich trudnych do$wiadczeniach we Frankfurcie. A zatem tekst
sugeruje oryginalng aplikacje tradycyjnych Zrdédet zydowskich, choé
jedynie w ich warstwie madroSciowej, a nie religijnej, oraz osobistych
doSwiadczen autora: osoby, ktéra potrzebowata wsparcia swojej spo-
tecznoSci, aby zostaé lekarzem. Gdy nim juz zostal, postawit sobie za
cel uzdolnienie umystowoSci Srodowiska zydowskiego do utozsamia-
nia wiedzy raczej z treSciami obecnymi we wspéiczeSnie drukowa-
nych ksiegach, niz z zagadkowymi, trudnymi do odczytania znakami
obecnosci i dziatania Boga w naturze.

Zakonczenie

Dla przywolanych powyzej przedstawicieli mysli zydowskiej filo-
zofia przyrody i przyrodoznawstwo, oprocz niewatpliwie posiadanego
przez nie waloru poznawczego, mialy takze wymiar pragmatyczny.
Pragmatyczne podejs$cie do nauki wyrazalo sie w: 1) dazeniu do prze-
tamania izolacji spoteczno$ci zydowskiej przez otwarcie jej na wiedze
z zakresu nauk przyrodniczych; 2) zmierzaniu do uzyskania znacze-
nia, szacunku i uznania w europejskich $§rodowiskach intelektual-
nych; 3) poszukiwaniu wsparcia i protekcji u przedstawicieli 6wcze-
snej wtadzy w zwigzku z realizowang dzialalnoScig naukowg oraz jej
praktycznymi efektami. Chodzilo wiec o roztadowanie konfliktéw na
linii: spotecznos$¢ zydowska-spoleczno$¢ chrzeScijanska. Ten cel od
poczatku wydawat sie trudny do osiggniecia z powodu zasadniczego
dystansu przedstawicieli judaizmu wzgledem rodzacego sie nowozyt-
nego przyrodoznawstwa. Ponadto dziatalno$ci zydowskich uczonych
nieodmiennie towarzyszyto uwiklanie uprawianej przez nich filozofii
przyrody i przyrodoznawstwa w religijny obraz Swiata (obecny w ju-
daizmie) i powigzane z nim zmaganie sie o zachowanie tozsamoS$ci
religijno-kulturowej. A wreszcie, spotkanie z myS$licielami chrzeSci-
janskimi i wylaniajacym sie z filozofii przyrody naukowym obrazem
$§wiata rodzito jeszcze inny konflikt, niz ten dotyczacy trudnych wza-
jemnych relacji z nie-Zydami lub wewnatrz spotecznosci zydowskiej
miedzy ,,zwolennikami postepu” i ,,tradycjonalistami”. Chodzi o kon-
flikt najbardziej wewnetrzny, rozgrywajacy sie w sumieniu poszcze-
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gblnego badacza i zmuszajacy go do opowiedzenia sie za lub w jakims§
sensie przeciw wlasnej tradycji. Autentyczng i zarazem dramatyczng
ilustracjg takiego stanu rzeczy jest wspomnienie zapisane przez inne-
go przedstawiciela zydowskich fizjologow i lekarzy z przelomu XVI
i XVII w., Abrahama Portaleone:

kiedy Bog chcial mnie ukaraé, zachorowalem. Dwa lata temu cata lewa
strona mojego ciala stata sie jakby martwa i nie mogiem dtuzej dotykaé
reka do mojej piersi ani chodzié po ulicy, nawet opierajac sie na lasce,
z powodu utraty czucia i zdolno$ci poruszania konczynami. Przeanali-
zowalem moje postepowanie i zobaczylem (dzieki Temu, ktéry widzi
wszystko), ze dodatkowo do moich grzechéw, ktore byty liczniejsze niz
wlosy na mojej gtowie, krzyk o moim zaniedbaniu Tory powstal przed
obliczem Boga. Poprzez kontakt z dzieémi greckiej madro$ci staralem
sie osiggnac wielkoS¢ przez filozofie i medycyne, ktére zwabily mnie
miodem swoich stéw, abym szukal zbawienia na drogach ciemnos$ci
i w ten spos6b uniemozliwity mi po§wiecenie sie dziedzictwu wspdl-
noty Jakuba, jak to powinienem byt czynié. To dlatego Bog rozgniewat
sie przeciwko mnie, straszliwe choroby zaciemnity moje dni i pokonaty
mnie; moje nerwy sg zrujnowane, moje westchnienia nie ustaja, a wraz
z powstaniem goryczy w mojej duszy sen opu$cit mnie i nie moge odzy-
ska¢ mojej sily. SzczeScie mnie opuscito a zwiekszyt sie moj bol [...]42.

Ostatecznie, na sam koniec zycia, Portaleone ,,nawrdcit sie” i po-
rzucit dalszg dziatalno$é naukowg, idgc za glosem wlasnego sumienia.
W jego przypadku spotkanie z naukg i ujawniajacy sie w tym spotka-
niu konflikt wewnetrzny okazaly sie powodem odrzucenia przeciwnej
Torze intelektualnej fascynacji §wiatem, ktére dla uczonych, takich
jak Gans, Delmedigo, Kohn (a w pewnym stopniu takze Maharal),
oznaczaloby zaprzepaszczenie szansy na realizacje idealu wspoitwo-
rzenia przez spoteczno$¢ zydowskag klimatu naukowego nowozytnej
Europy. Ich odmienny wyboér nie oznacza jednak, ze byli od tego we-
wnetrznego konfliktu catkowicie wolni.

Summary
Cooperation and conflict. Philosophy of nature and natural
sciences in Jewish thought in the 16th—17th centuries

Persecution of Jews from the beginning of the 15th century and the need for
emigration did not create conditions favorable to the intellectual development

42 A. Portaleone, Shiltey ha-Gibborym, Mantua 1612 - cyt. za: A. Guetta, Italian
Jewry..., dz. cyt., s. 33.
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of Jewish communities. However, the movement caused by them and the crea-
tion of intellectual contacts with the non-Jewish community resulted in a partial
depressurization of the Jewish intellectual and scientific community. As a result of
signaled processes, Jewish thought began to take on an increasingly eclectic and
universal character. Some Jewish thinkers were convinced that the philosophy of
nature and the emerging science (and medicine in particular) is independent of
the religious worldview in the sense that it provides universal knowledge about
nature and its regularities. However, some representatives of Jewish thought at
the time recognized this “insensitivity” of modern science to religious differences
as a basis for discrediting medicine and other fields of science, not because they
are false or ineffective, but because they only concern matter and empiricism with
their interest and methodology. Analysis of the views of representatives of Jew-
ish thought from the 16th and 17th centuries, such as: Judah Loew, David Gans,
Joseph Solomon Delmedigo and Tobias Cohn, allows to show their scientific and
philosophical activity as a tool for realizing non-scientific goals, which were: rap-
prochement and dialogue with representatives of non-Jewish backgrounds in or-
der to prevent mutual hostility, gain the respect and recognition of the then social
elite, protect Jewish communities from further persecution. Finally, the idea was
to make the Jews remain in the sphere of religious beliefs and cultural traditions
while avoiding harmful intellectual and social isolation on the part of the Christian
community and to co-create the scientific climate of modern Europe. The develop-
ing science was, in the intention of mentioned researchers, to be a tool and at the
same time a place for the fulfillment of this ideal.

Keywords: Jewish philosophy of nature; modern natural science; Judah Loew;
David Gans; Joseph Solomon Delmedigo; Tobias Cohn



